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Stowo wstepne

»Powiedz biskupowi, ze to Maryja Dziewica ci¢ posyla i-powtorz
moje wielkie pragnienie, aby mie¢ w-tym miejscu koséciot” — ustyszat
w-1531 r. Juan Diego, kiedy chcial wymoéwi¢ si¢ od misji, powierzonej
mu podczas objawien. I-rzeczywiscie. W-tym miejscu wyrdst kosciot
nie tylko ten materialny, z-wiekami okazalszy, strzegacy cudownego
obrazu Pani z-Guadalupe, ale przede wszystkim duchowy, indianski,
mocno zakorzeniony w-miejscowej tradycji. I-w-tym miejscu, w-naj-
wigkszym sanktuarium Maryjnym w-Ameryce Lacinskiej, Jan Pawet
IT zwrdcit si¢ do wszystkich mieszkancéw kontynentu z-posynodalng
adhortacjg Ecclesia in America.

Ten liczacy 147 stron dokument jest owocem Synodu Biskupow
Ameryki Lacinskiej i-stanowi swego rodzaju ,streszczenie” dzialal-
no$ci misyjnej. Zaraz na poczatku podkresla on dar faski spotkania
z-Chrystusem oraz 500-lecie dziejow ewangelizacji kontynentu, ktéry
gromadzi dzisiaj najwieksza liczbe katolikow: prawie potowe ogétu kato-
likéw, zyjacych w-$wiecie. Najwiekszym darem, jaki Ameryka Lacinska
otrzymatla od Pana jest dar wiary, ktéry stanowi o-jej chrzescijanskiej
tozsamosci. Owocem ewangelizacji jest takze uczynienie Ewangelii wla-
snoscig Indian, czescig ich kultury, czego najwigkszym przykladem jest
wlasnie historia objawienn Matki Bozej w-Guadalupe. Do tego Kosciota
nalezg takze potomkowie Afrykandw, przywiezionych tutaj jako niewol-
nicy oraz katolicy z-Koscioléw Wschodnich.

Ojciec Swiety zwrdcit uwage na potrzebe poszanowania prawa tubyl-
cow do wlasnej ziemi oraz sprzeciwit si¢ marginalizacji imigrantow.
Kosciodt - jesli chee by¢ wierny Ewangelii — musi kroczy¢ droga solidar-
nosci i-zwraca¢ uwage zwlaszcza na grupy etniczne, bedace przedmio-
tem niesprawiedliwej dyskryminacji. ,W-efekcie trzeba wykorzeni¢
wszelkie proby marginalizacji w-stosunku do ludnosdci indianskiej”
- stwierdza Papiez dodajac, ze ,na pierwszym miejscu zaklada to, ze
powinno si¢ respektowac ich prawo do ziemi i-pakty zawarte z-nimi;
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jednocze$nie trzeba zaspokoi¢ ich uzasadnione potrzeby spoleczne,
sanitarne i-kulturalne” (EAm 64). Ojciec Swiety przypomnial, ze ,ze
Amerykanie pochodzenia afrykanskiego cierpig nadal w-niektorych
miejscach na skutek uprzedzen etnicznych, ktére sa wazng przeszkoda
do spotkania z-Chrystusem” (EAm 64).

Odnoszac si¢ do problemu imigrantéw Jan Pawel II przypomnial,
ze w-dziejach kontynentu amerykanskiego bylo wiele ruchéw migra-
cyjnych, w-wyniku ktérych przybywalo tam wiele kobiet i-mezczyzn
w-nadziei na lepszg przyszto$¢. Zjawisko to trwa do dzisiaj dotykajac
konkretnie wiele 0séb i-rodzin, wywodzacych sie z-réznych narodow
latynoskich tego kontynentu. Osiedlily sie one na Péinocy, tworzac
w-niektérych przypadkach znaczng czed$¢ ludnosci. Wobec migrantow
»potrzebna jest postawa goscinnosci i-troskliwosci, ktdra zachecitaby
ich do integracji w-zycie koscielne, bez naruszania ich wolno$ci i-wtasci-
wej im tozsamosci kulturowej” - glosi dokument (EAm 65).

Mowigc o-roznych aspektach zycia spotecznego Jan Pawel II podkre-
$lit, ze ewangelizacja Ameryki nie jest rozdziatem zamknietym, historia
oceniang réznie w-zaleznosci od opcji politycznej i-sposobu myslenia.
Adhortacja zaznacza, ze takze dzisiaj Ameryka potrzebuje Ewangelii
i-Kosciola, stawiajac przed nim liczne wyzwania. Wérdéd nich Papiez
wymienil naglace wyzwania spolteczne, m. in. troske o-poszanowanie
praw czlowieka, zachowywanie regul demokracji, negatywne skutki
globalizacji oraz zadluzenie zewnetrzne licznych krajow, urbanizacja,
korupcje, handel i-uzywanie narkotykéw, dbato$¢ o-§rodowisko natu-
ralne. By sprosta¢ tym wszystkim wyzwaniom potrzebna jest odnowa
serca oraz duch tozsamosci chrzescijanskiej. Laczy sie to za$ z-gtebokim
nawroceniem serca.

Uznajac zlozono$¢ zadluzenia zagranicznego panstw biednych,
Papiez wskazuje na konieczno$¢ znalezienia drog wyjécia z-tej sytuacji.
Ponawiam moje pragnienie — podkreslat Ojciec Swiety ~zeby Papieska
Rada Iustitia et Pax, wraz z-innymi kompetentnymi organizmami,
jakim jest sekcja do Stosunkow z-Panstwami Sekretariatu Stanu, ,,
szukala, w-studium i-w-dialogu z-reprezentantami Pierwszego Swiata



i-z-odpowiedzialnymi za Bank Swiatowy i-Miedzynarodowy Fundusz
Monetarny, sposobdw rozwigzania dla problemu dlugu zagranicznego
i-norm, ktére uniemozliwilyby powtarzanie sie takich sytuacji w-przy-
padku przysztych pozyczek” (EAm 59).

Kos$ciét moze takze skutecznie pracowaé na rzecz rozwigzania
powaznego problemu handlu narkotykami, wspoélpracujac z-wladzami
panstwowymi oraz z-przedstawicielami przedsigbiorstw prywatnych
i-organizacji pozarzadowych w-celu wprowadzenia w-zycie konkret-
nych projektow, dazacych do wyeliminowania tego handlu, ktéry
zagraza narodom Ameryki. Wspoélpraca ta powinna polega¢ m.in. na
poparciu inicjatyw, ktére uniemozliwiajg ,,pranie brudnych pieniedzy”
i-utatwiajg kontrole débr oséb zamieszanych w-handel narkotykami
(EAm 61).

Papiez sprzeciwia si¢ takze ,,kulturze $mierci” jako modelowi spote-
czenstwa, w-ktorym dominuja silni, marginalizujac, a-nawet eliminujac
stabych. Wymienia przy tej okazji nienarodzone dzieci, bedace bezbron-
nymi ofiarami aborgcji, ludzi starych i-chorych na choroby nieuleczalne,
poddawanych czasami eutanazji oraz ,liczne istoty ludzkie zepchnigte
na margines przez konsumpcjonizm i-materializm” (EAm 63).

Adhortacja pokazuje nam takze, ze wiele uwagi Jana Pawet II pos$wie-
ca modlitwie oraz potrzebie powotan kontemplacyjnych. I-to wszystko,
by wzmocni¢ i-ocali¢ zaangazowanie w-pomoc innym, tak bardzo
potrzebne wiasnie tam, gdzie zrodzila si¢ teologia wyzwolenia w-stylu
marksistowskim, gdzie sekty daja znac¢ o-sobie, gdzie jest tyle potrzeb
spotecznych: ta duchowos¢ nie sprzeciwia si¢ spotecznemu zaangazowa-
niu chrzescijan. Kaptanow za$ prosi, by wiecej uwagi i-czasu poswigcali
celebrowaniu sakramentu pojednania i-w-ten sposob tworzyli pojed-
nane ze sobg wspolnoty, ktére stang si¢ znakiem w-$wiecie napietno-
wanym przez liczne podzialy ideologiczne, etniczne, ekonomiczne
i-kulturalne.

W-adhortacji Jan Pawel II przywotuje takze mysl przewodnig Syno-
du, ze kontynent jest jeden i-zaréwno biskupi, jak i-wspdlnoty chrzedci-
janskie oraz wszelkie instytucje powinny pracowac razem na rzecz tej



jednosci, niestrudzenie budowa¢ tozsamos¢ chrzescijanska. Znajduje
ona potwierdzenie w-solidarnosci i-stawianiu czola najtrudniejszym
wyzwaniom kontynentu. Nieodzownie trzeba tutaj zaczerpnaé - pod-
kresla Papiez - z-nauki spolecznej Kosciola, ktora przeniknieta jest
miloscig i-troska o-ubogich. Ta troska o-najbardziej potrzebujacych
nie wyklucza jednak z-pola ewangelizacji ludzi bogatych czy bedacych
u-wladzy. Przypomina takze o-jednym z-wymagan Synodu, ktére
mowi, iz Kosciét w-Ameryce powinien wiecej méwic o-Jezusie Chry-
stusie, ludzkiej twarzy Boga oraz boskiej twarzy czlowieka. Aby to zre-
alizowa¢ i-poglebi¢ potrzebna jest troska o-katechizacje oraz wysitek
ewangelizacji kultury, w-tym takze wzmocnienia o$rodkéw nauczania
katolickiego. Papiez zwrdcil si¢ przy tym do rzadzacych, by w-imie wol-
nosci wychowania przyznali prawo do istnienia szkotom katolickim,
gdyz monopol panstwa w-tej dziedzinie mozna uznac za przejaw tota-
litaryzmu.

Pod koniec adhortacji Papiez po$wigca wiele miejsca misjom ad gen-
tes. Liczne wyzwania, jakie czekaja Ko$cidt w-Ameryce Lacinskiej, nie
zwalniajg go z-przywileju i-potrzeby misji poza granicami kontynentu
jak réwniez w-miejscach i-srodowiskach, gdzie Jezus Chrystus jest nie-
znany czy tez zapomniany. ,Ponadto Koscioty partykularne Ameryki
sa powolane, aby rozciagna¢ zapal ewangelizacyjny poza granice swego
kontynentu. Nie moga one zachowywac¢ tylko dla siebie niezmierzo-
nych bogactw swojego chrzescijanskiego dziedzictwa. Powinny nie$¢ je
calemu $wiatu i-przekazywac tym, ktérzy go jeszcze nie znajy” (EAm
74). Papiez uznaje za swoja propozycje Ojcéw Synodalnych, by bardziej
zacie$nia¢ wspotprace blizniaczych Kosciotéw, posyla¢ misjonarzy do
pracy na kontynencie i-poza jego granicami, wzmacnia¢ zgromadze-
nia misyjne oraz nadawac zyciu kontemplacyjnemu wymiar misyjny
Kosciofa.

W-niniejszej publikacji po raz pierwszy zostal zaprezentowany pol-
skojezyczny tekst adhortacji Ecclesia in America. Wprowadzaniem do
publikacji jest przedstawienie gléwnych idei teologicznych adhortacji
w-kontekscie miejscowego Kosciola oraz jej znaczenie dla Kosciota



powszechnego (Piotr Sokotowski). Nastepnie oméwione zostaly wybra-
ne problemy Kosciola w-Ameryce Poludniowej, podkreslone w-ad-
hortacji, a-przedstawione przez polskich misjologéw. Poruszono m.
in. histori¢ i-znaczenie misyjnych kongreséw latynoamerykanskich
(Ludwik Fas, Stefan Kukula), potrzebe nowej ewangelizacji oraz misji
poza granicami kontynentu (Radostaw Jaszczuk), wyzwania ewange-
lizacji kultury (Tomasz Szyszka), Maryjne drogi ewangelizacji (Jan
Piotrowski) oraz wyzwanie, jakim s3 dla Ko$ciota nowe ruchy religijne
(Wladystaw Kowalak). W-bloku probleméw spotecznych oméwiono
takze negatywne skutki globalizacji (Piotr Mazurkiewicz), problemy
na kontynencie, zwigzane z-prawami cztowieka i-demokracja (Andrzej
Dziuba) oraz problem ekologii (Jarostaw Roézanski). Calos¢ wienczy
omoéwienie aparatu krytycznego adhortacji (Wojciech Kluj) oraz jej
tekst w-jezyku polskim. Konczac t¢ adhortacje apostolska Jan Pawet II
polecil wiernym modlitwe za rodziny w-Ameryce proszac w-niej, m.in.,
by Kosciot Chrystusowy w-Ameryce ,,kwitl i-pomnazal owoce $wigto-
$ci”. Niniejsza publikacja przybliza niektore aspekty zycia tego Kosciota
w-nadziei, iz rozbudzi nieco zainteresowanie nim samym oraz bogac-
twem kultur, w-ktore jest on wkorzeniony.

Jarostaw Rézanski OMI






Piotr Artur Sokotowski SVD

ECCLESIA IN AMERICA
~ PRZESLANIE DLA KOSCIOLA NA
KONTYNENCIE AMERYKANSKIM ORAZ
DLA KOSCIOLA POWSZECHNEGO.

Ecclesia in America jest drugg z-,,kontynentalnych” adhortacji apo-
stolskich bedacych poklosiem kontynentalnych synodéw biskupow.
Potrzebe i-gléwne rysy tematyczne synodu dla calej Ameryki Jan
Pawel II zawarl juz w-przeméwieniu rozpoczynajacym IV Konferen-
cje Generalng Episkopatu latynoamerykanskiego. W-kontekscie troski
duszpasterskiej o-te sektory spoleczenstwa, ktére najbardziej cierpia
z-powodu biedy i-nieréwnosci szans stwierdzit w-nim, ze te nabrzmiale
problemy bedzie mozna lepiej rozwigzywac dzieki wspotpracy Koscio-
téw lokalnych obu czeséci kontynentu amerykanskiego. Dlatego zachecat
biskupéw latynoamerykanskich by spotkali si¢ w-ramach synodu wraz
z-biskupami z-Ameryki Pétnocnejl. Pozytywna odpowiedz biskupow
zaowocowala obradami Zgromadzenia Specjalnego Synodu dla Ame-
ryki majacego miejsce w-Watykanie w-dniach 16 XI - 12 XII 1997 r.
Ponad rok od zakonczenia obrad Synodu tj. 22 I-1999 r. zostala ogloszo-
na adhortacja apostolska.

Swoich adresatéw i-temat adhortacja okresla stowami: ,, Do bisku-
pow, prezbiteréw i-diakonéw, do konsekrowanych mezczyzn i-kobiet,
oraz do wszystkich wiernych $wieckich, na temat spotkania z-Jezusem
Chrystusem zywym, bedacym droga nawrdcenia, jednosci i-solidarno-
$ci w-Ameryce”. Zwlaszcza dla europejskiego czytelnika wazne jest, by
zauwazy¢, iz dokument ten nie jest skierowany wyltacznie do wierzacych
w-Ameryce, lecz do calego Kosciota na temat spotkania z-Chrystusem
w-rzeczywisto$ci amerykanskiej. To rozréznienie jest istotne dla szersze-
go zakresu oddzialywania adhortacji. Jest ona dana catemu Kosciotowi.
W-sposdb szczegélny winna ona zainteresowaé Kosciol w-Ameryce
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lecz to, co jest tam powiedziane dotyczy wszystkich Kosciolow lokal-
nych i-mutatis mutandis moze by¢ w-nich réwniez zastosowane.

Powyzsza uwaga ma réwniez wplyw na metodologie niniejszego
opracowania. Bardzo generalizujagc mozna powiedzie¢, ze mozliwe jest
jedno z-dwdch podejs¢. Mozna potraktowac ten dokument jako wypad-
kowa dyskusji oraz pradéw teologicznych i-pastoralnych. Dostrzega
sie wtedy historyczng ewolucje pewnych poje¢ i-tresci, powolne uzna-
nie réznych stosowanych juz metod. Oczywiscie, w-takim przypadku
tatwiej podkresli¢ punkt widzenia niezadowolonych, ktérzy pragneli,
aby Kosciot poszed! dalej. Tych, ktérzy czuja si¢ zawiedzeni, gdyz bro-
nione przez nich idee, albo zostaly przemilczane, albo wrecz zaprzeczo-
no im, nieraz bez podejmowania jakiejkolwiek dyskusji.

Drugie podejscie bierze dokument taki, jaki jest i-stara si¢ z-nie-
go wyciagna¢ wnioski. Brak tu zainteresowania samym dojsciem do
skonstruowania danych wskazan, ale stara si¢ zrozumie¢, jakie jest ich
znaczenie dla obecnej akcji duszpasterskiej Kosciota. Takie podejscie
teologa do dokumentu Kosciota musi zaklada¢ wiare w-pelng mocy
obecno$¢ Ducha Swietego w-Kosciele.

Oba te podejscia sg uprawnione, cho¢ kazde z-nich zawiera w-sobie
pewne niebezpieczenstwa. Droga pierwsza moze zagubi¢ si¢ w-negaty-
wizmie i-krytykanctwie. Ponadto moze ja charakteryzowa¢ duzy party-
kularyzm i-nadmierne ograniczanie horyzontéw. Niebezpieczenstwem
dla drugiej drogi jest oportunizm i-lizusostwo, unikajace jakiegokol-
wiek krytycznego spojrzenia. Poza tym grozi jej oderwanie od realiéw
i-zbytni aprioryzm.

Pomimo niebezpieczenstw metoda druga wydaje si¢ by¢ lepsza dla
osiggniecia celu niniejszego opracowania. Jest nim bowiem przyblizenie
czytelnikowi gtéwnych idei zawartych w-adhortacji Ecclesia in Ameri-
ca, jako przestania dla Ko$ciota w-Ameryce oraz dla calego Kosciota
powszechnego. Aby ten cel osiggna¢ autor pragnie na poczatku ukazac
pokrotce obraz Ko$ciota na kontynencie amerykanskim w-aspekcie
historycznym, nastgpnie przedstawi¢ synteze najwazniejszych idei
zawartych w-adhortacji, aby na koncu postarac sie ukazac¢ ich znaczenie
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dla calej Wspolnoty Wierzacych.

Ko$ciét w-Ameryce - krotka panorama historyczna

Poczatki Kos$ciola na kontynencie amerykanskim wiaza sie z-odkry-
ciem przez Krzysztofa Kolumba dnial2 pazdziernika 1492 r. nowego
ladu. Dzi$§ mozemy dodac¢ iz bylo to wielkie odkrycie przede wszystkim
dla zbiorowej $wiadomosci Europejczykéw konca XV w. A-wiec bylo
to nie tylko odkrycie geograficzne, osiggniecie technologiczne, ale nade
wszystko wydarzenie kulturowe. Zmienilo ono réwniez diametralnie spo-
sob zycia zamieszkujacych juz te ziemie ludéw. Zastrzezenie, iz to tzw.
odkrycie jest wydarzeniem kulturowym, pozwala zdystansowa¢ si¢ do
bezowocnej dyskusji na temat roli i-znaczenia tego faktu?2.

Lacznie z-konkwistadorami i-osadnikami szukajacymi polepszenia
swego bytu, do Ameryki przybyli réwniez i-misjonarze pragnacy zdo-
by¢ dla Chrystusa dusze ludnosci autochtonicznej. Od samego poczatku
nastapilo zderzenie si¢ kultur i-sposobow patrzenia na $wiat, przyby-
tych i-autochtonéw. Powigzanie dzialalnoéci misyjnej z-patronatem
wladzy krolewskiej silg rzeczy spowodowalo, ze misjonarze w-dialogu
z-nowymi kulturami wystepowali nolens volens z-pozycji silniejszego,
a-nie réwnorzednego uczestnika dialogu. Pomimo tych mankamentow
nalezy powiedzie¢ iz Koscidt katolicki dokonat wielkiego dzieta zblize-
nia sie do ludéw Ameryki.

Pierwotna kolonizacja, a-wraz z-nig i-ewangelizacja Ameryki miata
cztery zrodla, ktérymi byly: Hiszpania, Portugalia, Francja i-Anglia.
Wtadze hiszpanskie bardzo powaznie potraktowaly obowiazek rozkrze-
wiania wiary. W-ciggu okresu nieco wigkszego niz jeden wiek utwo-
rzono 34 diecezje (pierwsze: Santo Domingo - obecnie Dominikana
- 1511, ostatnie w-tym okresie: Buenos Aires — 1620). Powstaly tez
uniwersytety umozliwiajace ksztalcenie rodzimego kleru. Niestety 4/5
biskupéw pochodzilo z-metropolii, trudno wigc byto nada¢ wlasne rysy
tamtejszemu Kosciotowi. Wlasciwie nie byto ewangelizacji tylko szybka

13



chrystianizacja, co sprzyjato réznorodnym synkretyzmom oraz rozkwi-
towi nie zawsze zdrowej poboznosci ludowej3 . Hiszpanie byli réwniez
pierwszymi kolonizatorami i-ewangelizatorami potudniowej czesci
Ameryki Pétnocnej. Ich akcja ewangelizacyjna objeta tereny obecnego
Meksyku oraz tereny bedace pod wladaniem USA takie jak: Kalifornia,
Floryda, Teksas, Nowy Meksyk4.

Ewangelizacja Brazylii rozpoczela sie wraz z-przybyciem do portu
Bahia-szesciu jezuitéw. Przez prawie sto lat byla to jedyna diecezja na
terenie odpowiedzialnosci portugalskiej. Nastepne diecezje: Rio-de
Janeiro i-Recife, powstaja dopiero w-1676 r. Powolnos¢ akcji misyjnej
byta zwigzana przede wszystkim z-niewielkg liczba misjonarzy. Okolo
1600 r. w-calej Brazylii bylo tylko 60 jezuitéw, w-tej liczbie oprocz ojcow
byli bracia, nowicjusze i-klerycy. Ponadto kolonisci za swdj gtowny cel
obrali polowanie na Indian, co u-rodzimych mieszkancéw wytworzyto
przekonanie, ze bycie chrzescijaninem nie przynosi im zadnych korzy-
$ci. Jezuici nie mogli otwarcie wystepowac przeciw niesprawiedliwosci,
gdyz to sprowadzitoby na nich przesladowania ze strony wladzy, koncza-
ce si¢ najczesciej wyrzuceniem, co uniemozliwiatoby jakakolwiek akcje
misyanS.

W-pierwszej potowie XVI w. Francuscy eksploratorzy dotarli do
wybrzezy obecnej Kanady. W-pierwszych latach XVII w. §wiecki misjo-
narz Marc Lescarbot zaczal dzieto rozkrzewiania wiary wsrod tamtej-
szych autochtonéw. Po powrocie do Francji zmobilizowal biskupéw
do wystania misjonarzy. Z-powodu mniejszego zainteresowania eko-
nomicznego niz w-innych czesciach Ameryki, ewangelizacja francuska
byla bardziej bezinteresowna. Jezuici czasami towarzyszyli Indianom
w-ich wedréowkach, cho¢ zasadniczo starali si¢ ich przyuczy¢ do osiadte-
go trybu zycia. W-1674 r. powstala diecezja Quebek. Od 1663 r. dziatalo
tam seminarium duchowne. Akcja misyjna zostala skierowana w-stro-
ne terenéw Wielkich Jezior. Francuzi rozpoczeli réwniez zdobywanie
i-ewangelizacje terenéw obecnego Nowego Orleanu®.

Jesli chodzi o-Anglikéw, to trudno moéwic¢ tu o-ewangelizacji zyja-
cych tam ludéw. Nalezy raczej méwi¢ o-przybyciu europejskich kolo-
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nizatoréw. Na poczatku XVII w. byli to przede wszystkim czlonkowie
protestanckich grup religijnych, ktére w-Anglii nie cieszyly si¢ powa-
zaniem, czy wrecz byly przesladowane. Ameryka stala si¢ dla nich
miejscem upragnionej wolnosci. Ich stosunek do ludnosci tubylczej
byt skrajnie negatywny. Nie widzieli sensu ich ewangelizacji, lecz raczej
starali sie ich wytepi¢ jako dzieci diabta. Po ogloszeniu niepodlegtosci
w-1776 1. Stany Zjednoczone zadeklarowaty wolnos¢ religijna. Pierwsza
diecezja katolicka w-tym kraju powstala w-Baltimore w-1789 r/.

W-wielu krajach Ameryki, a-zwlaszcza w-Brazylii i-na potudniu
Stanéw Zjednoczonych, praktykowano handel niewolnikami z- Afryki.
Pomimo tego, ze byli oni chrzczeni przez swoich wilascicieli, do rzadko-
$ci nalezata ich ewangelizacja. Ta sytuacja data poczatek kultom afro-
chrzescijaniskim.

Wiek XIX i-poczatek XX zwigzany byt z-nasilong emigracja z-Euro-
py do Ameryki. Do Ameryki Péinocnej zdominowanej przez protestan-
tow przyjezdzali katolicy z-Irlandii, Niemiec, Polski, Wtoch, Francji
i-innych krajow. Ich przybycie umocnilo tamtejszy Kosciol katolicki.
Podobne zjawisko emigracji mozna bylo zaobserwowa¢ w-Ameryce
Potudniowej, zwlaszcza w-Brazylii i-ArgentynieS.

W-wielu krajach Ameryki Lacinskiej do glosu doszlty laickie czy
wrecz ateistyczne ideologie, ktore staraly sie wyrzuci¢ wiare i-Ko$ciot
poza margines zycia spolecznego. Stalo si¢ to zwlaszcza w-takich kra-
jach jak Uruguay (XVIII w.) i-Meksyk (XIX w.) i-Kuba (XX w.).

W-1899 r. w-Watykanie zostal zwolany przez Leona XIII synod
plenarny Ameryki Lacinskiej. Zwrdcono na nim uwage, iz kierowanie
procesami ewangelizacji wymaga kolegialno$ci i-wspdtdziatania Ko$cio-
téw lokalnych?.

Podczas II wojny swiatowej wigkszos¢ krajow Ameryki Lacinskiej
zachowala neutralnos¢. Udzial innych w-wojnie, np. Meksyku, byt
raczej symboliczny. Po wojnie schronienia w-Ameryce poszukiwali
zaréwno przedstawiciele panstw osi, jak i-narodéw dotknietych agre-
Sja.

W-latach 70 i-80 XX w. wiele panstw Ameryki Lacinskiej zostalo
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dotknietych skutkami tzw. ,polityki bezpieczenstwa narodowego”

wypracowanej przez politykéw i-wojskowych z-USA, a-propagowa-
nych za posrednictwem akademii wojskowej w-Panamie. Ta ideologia
data poczatek wielu krwawym rezimom wojskowym, famigcym podsta-
wowe prawa czlowieka. Polityka ta miala przeciwstawi¢ sie niebezpie-
czenstwu komunizacji krajow latynoskich.

W-1955 r. papiez Pius XII powolal Rade Episkopatéw Ameryki
Lacinskiej (CELAM). Organizm ten zebral si¢ na czterech konferen-
cjach plenarnych. Pierwsza, w-Rio-de Janeiro w-1955 r., jest uznawana
za wazny krok przygotowujacy reformy Soboru Watykanskiego II. Dru-
ga, w-Medellin w-1968 r., starala sie wprowadzi¢ reformy soborowe na
kontynencie. Trzecia, w-Puebla w-1979 r., zajela si¢ tematem ewangeli-
zacji. Czwarta w-Santo Domingo w-1992 r. pragnela uczci¢ jubileusz
500-lecia ewangelizacji na kontynencie oraz wypracowa¢ nowe drogi
dalszego dziatania w-tym zakresie.

Kosciol latynoamerykanski wypracowal rodzimg teologie zwang
— pars pro toto — teologia wyzwolenia. Marksistowska teologia wyzwo-
lenia stanowi tylko czes¢ tego zjawiska i-jest raczej czyms schytkowym
i-marginalnym. Cecha charakterystyczng teologii latynoamerykanskiej
jest jej nastawienie duszpasterskie i-wrazliwo$¢ na problemy spoleczne.

Kosciot katolicki w-Kanadzie i-Stanach Zjednoczonych ma wielkie
zastugi w-dziedzinie edukacji i-wychowania. Jego wierni, oprécz rodo-
witych amerykandw, najczesciej pochodzenia irlandzkiego, wloskiego
i-polskiego, to takze coraz liczniejsza grupa imigrantéw z-krajow takich
jak Meksyk i-Filipiny.

Zgodnie z-danymi statystycznymi za 1998 r. z-calej populacji §wiato-
wej katolikow na ponad miliard katolikéw 28,4% z-nich zyje w-Amery-
ce Potudniowej, a-14% w-Ameryce Pétnocnej i-Srodkowej, co daje ok.
42,4% ogolnej liczby katolikéw. W-Europie zyje 27% $wiatowej populacji
katolikéw, w-Afryce 11,5%, w-Azji 10,4% a-w-Oceanii 0,8%. Liczba ta
ciggle wzrasta na korzys¢ Ameryki. Jak wiec wida¢ z-tego zestawienia
Kosciot w-Ameryce juz jest najwazniejsza sita w-Kosciele katolickim 10,

Kosciot w-Ameryce jest mieszankg wielu kultur i-tradycji - od indian-
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skich, poprzez murzynskie, azjatyckie, europejskie, do zupelnie nowych,
wypracowanych juz na tym kontynencie. Jest to Kosciét mlodych, o-duzym
zaangazowaniu ludzi $wieckich z-jednej strony, i-z-duzg liczbg katolikow
jedynie ex nomine, ktérzy zyja wedtug swoich wlasnych zasad. Z-drugiej
strony jest to Kosciol pelen wyzwan stykajacy sie ze zjawiskami sekulary-
zmu, nowej duchowosci bez Boga (New Age), ideologiami wrogimi wizji
$wiata zawartej w-Ewangelii, roznymi problemami spoltecznymi i-politycz-
nymi zwigzanymi ze zjawiskiem globalizacji ekonomiill.

Cho¢ ten obraz Ko$ciota w-Ameryce jest skrotowy, uproszczony
i-niepelny, to jednak wydaje sie by¢ wazny jako punkt wyjscia do lepsze-
go zrozumienia adhortacji i-odnalezienia w-niej wskazan o-znaczeniu
uniwersalnym.

Droga Ko$ciota w-Ameryce w-nowe tysiaclecie
- gléwne idee adhortacji

Aby zapoznac¢ sie z-gtéwnymi ideami adhortacji warto spojrze¢ na
ten dokument jakby z-dwoch perspektyw. Pierwsza z-nich jest spojrze-
nie na strukture. W-taki sposéb dokument jawi sie czytelnikowi, gdy
spoglada na spis tresci. Druga perspektywa, to syntetyczny przeglad
najwazniejszych tematéw poruszonych w-dokumencie.

Struktura dokumentu

Adhortacja wychodzac od dnia dzisiejszego pragnie by¢ $wiatlem
i-inspiracjg na droge dla Kosciola w-Ameryce w-nowym tysiacleciu
chrzedcijanstwa. Stad jej ukierunkowanie ku przysztosci i-ku zadaniom,
ktorych nalezy si¢ podjac. Sklada si¢ ona ze wstepu, szesciu rozdziatow
i-zakonczenia. Wstep poswiecony jest wprowadzeniu historycznemu
i-tematycznemu.

Rozdziat pierwszy pod tytulem ,Spotkanie z-Jezusem Chrystusem
Zywym”12 za my$l przewodnia przyjal stowa Ewangelii wg $w. Jana:
»Spotkalismy Mesjasza” (J-1,41). Ma on charakter biblijno teologiczny
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i-jego celem zdaje si¢ by¢ ukazanie realnej mozliwosci spotkania sie
z-Chrystusem réwniez i-dzis, réwniez w-Ameryce.
Rozdzial drugi: ,,Spotkanie z-Jezusem Chrystusem w-terazniejszosci

Ameryki” 13

ma charakter socjologiczny. Jego celem jest opisanie uwa-
runkowan historycznych i-spofecznych Kosciota na tym kontynencie.
Bardzo wymowny jest cytat biblijny bedacy mottem tego rozdziatu:
»Komu wiele dano, od tego wiele wymagac si¢ bedzie” (Lk 12,48).

Rozdzial trzeci nazwany jest ,,Droga nawrécenia”l4, Temu tytutowi
wtoérujg stowa $w. Piotra zapisane w-Dziejach Apostolskich: ,,Pokutujcie
wigc i-nawréccie sie” (Dz 3,19). Wydaje sie, ze rozdzial ten pragnie uka-
za¢, iz nie mozna budowac lepszego $wiata bez wewnetrznej przemiany
czlowieka. To przemiana, ktéra ma dwa wymiary: indywidualny i-spo-
teczny, gdyz to czlowiek zadlepiony grzechem i-egoizmem wprowadza
nieporzadek w-zycie spoleczne. Przemiany tej dokonuje w-czlowieku sam
Bég dziatajacy w-sakramencie pojednania. Czlowiek za$ wspotdziatajac
z-milosierdziem Bozym staje si¢ bardziej solidarny wobec bliznich.

Rozdzial czwarty nosi tytul ,Droga prowadzaca do wspolnoty
~ komunii”1>. Pod tym terminem rozumie si¢ najbardziej gleboki i-we-
wnetrzny wymiar Kosciota, bedacego komunia Boga z-ludzmi i-ludzi
miedzy sobg. Najlepiej idee t¢ wyjasnia fragment z-Ewangelii wg $w.
Jana bedacy mottem tego rozdziatu: ,jak Ty, Ojcze, we Mnie, a-Ja w-To-
bie, aby i-oni stanowili w-Nas jedno” (J-17,21).

Rozdzial piaty jest zatytulowany ,Droga w-strone solidarnosci”16
i-tak oddaje to uzyty jako mysl przewodnia cytat biblijny ,,Po tym
WSZyscy poznajg, zescie uczniami moimi, jedli bedziecie si¢ wzajemnie
milowali” (J-13,35). Stara sie on ukaza¢ praktyczne konsekwencje bycia
w-komunii z-Jezusem Chrystusem. Odwolujac si¢ do katolickiej nauki
spolecznej dokument pragnie ukaza¢ chrzescijanska odpowiedz na
naglace problemy spoleczne dnia dzisiejszego.

Rozdzial szésty nosi tytul ,,Misja Kosciota w-Ameryce dzisiaj - Nowa
Ewangelizacja’1”. Jego przedmiotem jest wszystko, co dotyczy wprowadza-
nia Ewangelii Jezusowej w-zycie w-czasach wspoélczesnych, od osobistego
spotkania z-Chrystusem, poprzez przepajanie warto$ciami ewangeliczny-
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mi calej kultury oraz uprzywilejowanych dla jej tworzenia $rodowisk, po
misje ad gentes. Samo zreszta pojecie Nowej Ewangelizacji zostato przez
papieza po raz pierwszy sformulowane na kontynencie amerykanskim
w-1983 r,, na konferencji CELAM w-Port-au-Prince na Haiti. Powiedzial
on wtedy, zZe konieczna jest nie tyle reewangelizacja, lecz nowa ewangeli-
zacja — nowa w-swojej gorliwosci, w-swoich metodach i-w-swoim wyra-
ziel8. Temu rozdziatowi patronuja sfowa z-Ewangelii wedlug $w. Jana: ,,Jak
Ojciec Mnie postal, tak i-Ja was posytam” (J-20,21).

Kroétkie zakonczenie zawiera stowa zachety do nadziei i-wdziecz-
nosci oraz modlitwe do Jezusa Chrystusa za rodziny Ameryki. Jest to
pewien ewenement w-dokumentach papieskich, ktére zwykle koncza
sie modlitwa do Maryi. W-taki tez sposéb, to znaczy modlitwa do
Maryi, konczg si¢ pozostale adhortacje ,,kontynentalne”. Mozna przy-
puszczad, ze fakt ten nie jest bez znaczenia i-jego analiza mogtaby dopro-
wadzi¢ do bardzo ciekawych wnioskow.

Niektore z-wazniejszych tematow

Adhortacja wielokrotnie w-réznych rozdzialach porusza nieraz te
same tematy, ujmujac je badz to w-innym aspekcie, badz w-innym kon-
teksécie. Dlatego, aby zrozumiec lepiej jej przestanie, warto skupic sie na
trzech grupach tematycznych, ktére w-niej mozna wyrézni¢. Pierwsza
z-nich to tematyka zwigzana z-wewnetrzng odnowg Kosciota. Druga
grupa tematow, blisko z-nig zwigzana, dotyczy akcji Kosciota w-sferze
duchowej, takich jak wprowadzanie wartosci ewangelicznych w-kultu-
re, rozkrzewianie wiary i-stosunek do religii niechrzescijanskich. Trze-
cia grupa tematow wigze si¢ ze stosunkiem Kosciofa do réznych, nieraz
trudnych zjawisk z-dziedziny zycia spolecznego.

Wewnetrzna odnowa Kosciota

Adhortacja niezwykle mocno podkresla priorytet duchowosci chrze-
$cijanskiej, poniewaz jego pierwszym zadaniem jest prowadzenie ludzi
ku Bogu droga nawrdcenia. Tylko taki odnowiony wewnetrznie Kosciot
jest w-stanie by¢ jasnym i-czytelnym znakiem Chrystusa, tylko taki
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Kosciol moze da¢ odpowiedz na palgce problemy wspélczesnoécilg.

Zyciowym celem chrze$cijanina jest osiggniecie $wietosci, do ktorej
Bog go zaprasza. Droga do tej $wietosci jest Jezus Chrystus, ktorego
spotyka sie na wiele sposobéw. Wérdd nich najwazniejsze to: czytanie
Biblii - lectio divina — pragnace w-modlitewnym skupieniu odkry¢ Jego
blisko$¢ i-ustysze¢ Jego wezwanie, oraz liturgia, a-zwlaszcza gleboko
przezywana Eucharystiazo.

Sposobem osiagniecia $wigtosci jest nawrdcenie rozumiane jako
przemienianie swojego myslenia wedlug tego, co proponuje Ewangelia.
Nieocenionym narzedziem nawrécenia jest sakrament pokuty i-pojed-
nania?!,

Nawrdcenie i-spotkanie si¢ z-Chrystusem prowadzi do glebokiej
komunii duchowej, ktora czyni z-Ko$ciota sakrament jednosci dla
$wiata. Ta komunia wyplywa i-wzrasta ze sprawowania sakramentéw,
a-zwlaszcza sakramentu Eucharystii, ktérego celebracji nalezy nadaé
nowa moc. Wazne wigc jest, by uczestnictwo w-niej bylo i-zywe i-syste-
matyczne2,

Skuteczno$¢ Kosciota, jako sakramentu - zbawczego znaku dla $wia-
ta, zalezy w-duzej mierze od tozsamosci chrzescijanskiej kazdego spo-
$réd jego cztonkow. Ta tozsamos¢ jest $cidle zwigzana z-powolaniem,
a-co za tym idzie z-prawami i-obowigzkami z-niego wyplywajacymi.
Biskupi, obdarzeni szczegélnie waznym powolaniem we wspdlnocie
Kosciota, powinni usilnie zabiega¢ o-jednos¢ i-ja promowac. Szczegdl-
nie wazne wydaje si¢ wypracowywanie przez wszystkich biskupéw Ame-
ryki, a-takze biskupow katolickich Koscioléw wschodnich, wspdlnego
stanowiska wobec problemdéw pojawiajacych si¢ na kontynencie23 .

Kaptani, zjednoczeni z-biskupem i-swymi wspétbraémi w-prezbite-
racie, winni by¢ znakiem i-filarem jednosci Kosciota. Cho¢ pole dla ich
pracy wydaje sie przeogromne i-bardzo zréznicowane, to jednak w-jego
centrum zawsze powinno stac to, co si¢ wigze z-duchowym charakte-
rem ich postugi. Powinni stuzy¢ pojednaniu i-przebaczeniu24.

Patrzac na rolg i-wage kaptanéw dla zycia Ko$ciota nie mozna zapo-
mnie¢ o-duszpasterstwie powolaniowym. Jego bardzo wazng czescia
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jest rowniez wzbudzanie powotan do zycia kaplanskiego wsrdd spolecz-
nosci pierwotnych mieszkancéw Ameryki. Do prowadzenia tego dusz-
pasterstwa powinni by¢ kierowani najzdolniejsi kaplan125 .

W-ramach reformy soborowej Ko$ciét tacinski przywrdcit staty
diakonat. Doswiadczenia Ko$ciota w-Ameryce z-tg instytucja sg zroz-
nicowane. Adhortacja podkresla, ze niezwykle wazna jest odpowiednia
selekcja i-dobre przygotowanie diakonéw?20.

Niezwykle istotnym dla zycia Ko$ciola w-Ameryce zawsze bylo zycie
zakonne. Osoby konsekrowane glosity Ewangelie, bronily praw autochto-
néw, stuzyly Ludowi Bozemu na kontynencie. Adhortacja widzi koniecz-
no$¢ réznorodnych form zycia konsekrowanego w-Ameryce. Podkresla
tez role zycia kontemplacyjnego - catkowicie oddanego Bogu, ktore jest
$wiadectwem tego, iz Bog jest najwyzszg wartoscig. Oddanie sie¢ Bogu
winno by¢ rownoznaczne ze shuibg na rzecz jednosci Kosciota”.

Glebokiej i-duchowej odnowie winno si¢ podda¢ calg instytucje
parafialng. Powinna ona by¢ przede wszystkim wspolnota eucharystycz-
ng. W-niej powinny powstawa¢ grupy i-mate wspdlnoty, ktére beda
faworyzowaly prawdziwie ludzkie relacje miedzy swoimi czlonkami.
Dotyczy to zwlaszcza parafii wielkomiejskich, gdzie anonimowos¢ i-sa-
motnos¢ sg zjawiskami dominujqcymizs.

Wierni $wieccy powinni realizowaé swoje powolanie do $wietosci
w-dwdch obszarach. Pierwszym i-wlasciwszym dla nich jest obszar
rzeczywisto$ci doczesnych, w-ktorym muszg zlozy¢ swiadectwo swoje-
go chrzesdcijanskiego zaangazowania. Drugi obszar obejmuje postuge
wewnatrzkoscielng. W-tym zakresie jednak nalezy wyraznie odréznié
to, co pochodzi z-kaplanstwa wspdlnego wszystkich wiernych od tego,
co pochodzi z-kaptanstwa sluiebnegozg.

Wiasng chrzesdcijaniska tozsamo$¢ musza odkry¢ takze kobiety,
bowiem bez niej Koscié! stalby sie ubozszy o-,, kobiecy geniusz”. Bardzo
czesto ich tozsamos¢ chrzedcijanska jest mocno zwigzana z-chrzedcijan-
ska tozsamoscig rodziny, ktéra powinna by¢ prawdziwym Kosciotem
domowym pomagajacym wzrasta¢ w-wierze i-wychowujacym nowe
pokolenie do wiary. Wazne jest by odpowiednig opieka duszpasterska
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obja¢ dzieci i-mlodziez3Y.

Dzialanie Ko$ciota w-wymiarze duchowym

Wewnetrznie odnawiajacy sie¢ Ko$ciodt stara si¢ by¢ zaczynem prze-
mieniajacym $wiat. Adhortacja wydaje si¢ przyznawac¢ pierwszenstwo
dzialaniom Kosciota w-sferze idei lub, jak to mozna inaczej okresli¢,
w-wymiarze duchowym. Pierwszenstwo to zdaje si¢ miec raczej charak-
ter ontologiczny niz praktyczny. Jego celem wydaje si¢ przezwyciezenie
pewnego horyzontalizmu - skupienia si¢ jedynie na problemach porzad-
ku doczesnego, i-przypomnienie rowniez o-wertykalnym charakterze
zaangazowania chrzescijanskiego.

Jednym z-podstawowych dziatan w-tym zakresie, ktore wcigz na
nowo powinno by¢ podejmowane przez Koscidl, jest wprowadzanie
warto$ci ewangelicznych w-kulture wspolczesnej Ameryki. Wzorem gle-
bokiej inkulturacji Ewangelii jest obraz Matki Bozej z-Tepeyac zwanej
popularnie Matka Boza Z-Guadalupe3 1

Chrzescijanie powinni pracowa¢ nad tym, by Ewangelia przenikata do
centrow edukacji oraz do srodkéw spolecznego przekazu. Nalezy staraé
sie szczegolnie, by uniwersytety i-szkoly katolickie w-wyrazny sposéb
wyrdznialy sie, nie tylko jako$cia nauczania, lecz takze katolickim charak-
terem wychowania i-katolickim ujeciem problematyki naukowej3 2

Inne dzialania zwigzane z-wymiarem duchowym mozna okresli¢
jako rozkrzewianie wiary. Sg one organicznie zwigzane z-ewangelizowa-
niem kultury. Przybierajg one réznorodne formy: od poglebiania wiary
u-ochrzczonych, lecz nie ewangelizowanych, po misje ad gentes, tak
wewnatrz, jak i-poza Kontynentem Amerykar'lskim33.

Szczegblnie wazng sprawa w-ewangelizowaniu ochrzczonych jest
dobra katecheza. Powinna ona obja¢ zaréwno dorostych, jaki i-dzieci
oraz mlodziez. Glgbsze poznanie Chrystusa moze bowiem pomdc odna-
lez¢ odpowiedZ na wiele nurtujacych i-zyciowych probleméw34.

Jesli chodzi o-misje ad gentes to jej horyzont wydaje si¢ by¢ szcze-
golnie szeroki. Obejmuje on bowiem na samym kontynencie, tak ludy
indianskie, ktdre jeszcze nie poznaly Chrystusa, jak i-imigrantéw z-kra-
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jow niechrzescijanskich. Adhortacja wzywa tez, by Kosciot w-Ameryce
czynnie wlaczyl si¢ w-misyjng akcje Ko$ciota, réwniez poza kontynen-
tem3°. Szkoda, ze adhortacja nie powtorzyla stow: ,dawac z-wlasnego
ubdstwa’, ktérych, méwiac o-wysylaniu misjonarzy, uzywa dokument
z-Puebla3.

Inng wazng dziedzing dzialania Kosciola w-wymiarze duchowym
jest dialog, ktéry Kosciol winien prowadzi¢ i-poglebia¢, tak z-innymi
ochrzczonymi, jak tez i-z-ludzmi innych religii. Podstawa tego dialogu
jest szacunek dla sanktuarium sumienia drugiego czlowieka. Dobrym
polem do dialogu ekumenicznego jest podejmowanie w-imi¢ Ewangelii
wspolnych akeji na rzecz potrzebujacych. Specjalne miejsce w-dialogu
zajmuja wspolnoty zydowskie. W-dialogu z-religiami niechrzescijan-
skimi nalezy pamietac, iz Ko$ciél nie odrzuca niczego, co w-tychze reli-
giach jest prawdziwe i-$wiete3”.

W-kontekscie dialogu religijnego ukazuje sie jasno wyzwanie, jakie
stawiajg przed Kosciolem réznego rodzaju sekty i-nowe ruchy religijne.
Odznaczajg si¢ one nieraz brakiem poszanowania dla wolnosci sumie-
nia i-stosuja metody, ktére mozna okresli¢ zbiorczg nazwa ,prozelity-
zmu’”. Ich obecnos¢ i-wzrost moze wskazywaé na gtéd Boga i-spraw

duchowych oraz na koniecznos¢ odbiurokratyzowania Kosciota38,

Kosciét wobec probleméw spotecznych

Ameryka to kontynent wielkich kontrastow i-nieréwnosci spotecz-
nej. Sa miejsca gdzie problematyka spoleczna zdaje si¢ wypelnia¢ caty
horyzont ludzkiej egzystencji. Nowe zjawiska spoteczne w-zglobalizowa-
nej gospodarce oraz nawarstwione przez dziesigtki lat problemy stwarza-
ja sytuacje, wobec ktdrej Kosciol nie moze przej$¢ obojetnie.

Ze szczegllnie ostra krytyka spotkal si¢ neoliberalny (w-krajach anglo-
jezycznych: neokonserwatywny) system gospodarczy. Wielokrotnie uka-
zywane s3 problemy, jakie system ten generuje. Jest on tez wymieniony
ex nomine w-kontekscie ,,grzechéw spotecznych wotajacych o-pomste
do nieba’, jako usprawiedliwienie ideologiczne dla pewnych postaw i-spo-
sobow dzialania zaréwno na gruncie politycznym, jak i-spotecznym,
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ktore powoduja pogtebiajacy si¢ marginalizacje najstabszych i-wywotuja
sytuacje niesprawiedliwos$ci i-przemocy3 9. Jednoczesnie adhortacja przy-
pomina, iz tzw. grzechy spoleczne nie sg czyms abstrakcyjnym, ale sg kon-
sekwencja czynéw konkretnych jednostek ludzkich49,

Ze zjawiskiem neoliberalizmu zwigzane jest bardzo czesto zjawisko glo-
balizacji gospodarki, a-z-tym z-kolei zjawisko globalizacji kultury. Kosciét
stara sie dostrzega¢ dobre strony tego zjawiska, ale réwniez przestrzega
przed tymi, ktdre niszcza srodowisko naturalne i-spofeczne oraz kulturowe
czlowieka. Odpowiedzia Kosciofa na to zjawisko powinno by¢ propagowa-
nie ,,zglobalizowanej solidarnosci” pomiedzy spoleczer'lstwami41.

Ta ,,solidarno$¢ globalna” powinna sta¢ sie zaczynem do rozwigzy-
wania probleméw narostych w-zwigzku z-zadluzeniem zagranicznym.
Trzeba pamieta¢, iz zadluzenie to czesto samo w-sobie jest niesprawie-
dliwe, gdyz pozyczki udzielano skorumpowanym rzadom, tamigcym
prawa czlowieka. Rzady te, czgsto nawet za milczacg wiedzg pozyczko-
dawcéw defraudowaly fundusze, zostawiajac ich splate bezbronnemu
spoleczer'lstwu42.

Potepienie pewnych aspektow neoliberalizmu i-wezwanie do glo-
balnej solidarnosci i-rozwigzania problemu zadluzenia zagranicznego
sa zagadnieniami, ktére uzyskaly najwickszy oddzwiek z-catej adhor-
tacji. Jako pars pro toto mozna przytoczy¢ tu ostrg krytyke na famach
,Houston Catholic Worker” w-marcu i-kwietniu 1999 r.43 chrzesci-
janskiej wizji neoliberalizmu autorstwa Michaela Novaka®4. Innym
przykltadem moze by¢ odezwa wystosowana przez mig¢dzynarodowe
kolokwium na temat: ,,Gospodarka globalna i-synody kontynentalne:
Dialog z-instytucjami finansowymi, przemyslenie naszej odpowiedzial-
noéci chrzescijanskiej”, ktére mialo miejsce w-Seminarium Sw. Jézefa
w-Waszyngtonie w-dniach: 18 - 23 pazdziernika 1999 roku®.

Adhortacja poswieca réwniez uwage innym palagcym problemom
spolecznym, wobec ktérych Kosciét powinien powzia¢ role protagonisty
w-ukazywaniu drdg ich rozwigzania lub w-uwrazliwianiu spoteczenstwa
na ich istnienie. Sg to miedzy innymi: problem korupcji aparatu panstwo-
weg046, problem produkgji i-handlu narkotykami47, problem handlu
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bronig?8, problem bezrobocia i-biedy49, problem ludnosci autochtonicz-
nej oraz pochodzenia afrykar'lskiego50, problemy zwigzane z-urbanizacja

51 52

i-imigracja”", problemy przestrzegania praw cztowieka”#, uwrazliwienie

na sytuacje kobiet i-dzieci >3

oraz wiele innych.

Wobec tych probleméw Kosciol stara sie przyjmowac postawe umi-
fowania ubogich i-marginalizowanych, ktéra nikogo nie wyklucza, ale
stara si¢ towarzyszy¢ tym najstabszym w-ich bolach i-cierpieniach. To
umilowanie ubogich mozna wrecz traktowac jako co$§ w-rodzaju znaku
wiarygodnosci Koéciota®?.

Warto zauwazy¢, ze wypracowany na konferencjach CELAM w-Me-

dellin i-w-Puebla termin ,,opcién preferencial por los pobres”>

- opcja
na rzecz ubogich zostal uzyty w-adhortacji jedynie raz, w-nr 55, w-kon-
teksécie globalnej solidarno$ci. W-pozostatych miejscach uzyto terminu
umilowanie ubogich - ,,amor preferencial por los pobres” Pozostale
adhortacje ,kontynentalne” uzywaja wyltacznie tego ostatniego termi-
nu. Bardzo interesujacym mogloby by¢ studium tych dwéch terminéow
i-okreslenie ich zakresu pojeciowego. Interesujace bylyby rowniez zba-
danie motywow owej substytucji.

Swiatlo dla Koéciota powszechnego

W-zglobalizowanym $wiecie z-latwos$cig poruszaja si¢ nie tylko
towary, ale i-ludzie i-idee. Pomimo za$ wielu wysitkéw antropologow
kulturowych, aby uwidoczni¢ jak bardzo rdéznig si¢ spoteczenstwa mie-
dzy soba, ludzie dostrzegaja dzis$ jak wiele ich laczy i-jak bardzo od sie-
bie wzajemnie zaleza. Szukajg u-siebie wzajemnie inspiracji, staraja si¢
przeszczepiaé najlepsze rozwigzania, wzorowa¢ na sobie budujac nowe
zachowania i-instytucje dostosowywane do wiasnej kultury.

Tak tez od dawna dzieje si¢ w-Kosciele. Pomimo pewnej tendencji
do jednowzorcowosci, zwanej czasami ,romanizmem’, Ko$ciot stara
sie wzrasta¢ w-roznych kulturach w-dostosowany do nich sposdb, nie
tracac przy tym swojej tozsamosci. Rézne doswiadczenia srodowiskowe
pozwalajg nieraz Kosciotowi odkrywa¢ w-sobie bogactwa, ktorych $wia-
domos¢ juz utracil. Patrzenie na kroczacych za Chrystusem w-innych
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warunkach kulturowych i-spotecznych moze nam uswiadomic cos, cze-
go nie dostrzegaliémy i-przez to nas ubogacic.

W-kontekscie tego, co tu powiedziano, mozna uznac, iz podkresle-
nie duchowego charakteru Kosciota i-koniecznos¢ budowania tozsamo-
$ci chrzescijanskiej jest istotne w-podazaniu za Chrystusem nie tylko
na Kontynencie Amerykanskim, lecz réwniez i-poza nim. Swiadome
za$ przezwycigzanie tendencji horyzontalistycznych, wzbudzonych
poprzez razaca niesprawiedliwo$¢ i-nieludzki wyzysk, majace na celu
nie zapominanie o-duchowym wymiarze Kosciola, moze by¢ tez, np.
dla Ko$ciota w-Europie wezwaniem do przebudzenia. Bowiem wierzacy
w-Europie, czasami powinni walczy¢ z-tendencja do czystego wertyka-
lizmu - zamknigcia Zycia chrzescijanskiego jedynie w-dziedzinie kultu
(a-czasami i-moralnosci osobistej). Patrzac na krzyz Chrystusa wszyscy
powinni pamigtaé, ze jego dwie belki moga symbolizowa¢, ze mitos¢
Boga i-blizniego jest nierozdzielna dla kazdego chrzescijanina.

Wazne znaczenie dla calego Kosciota ma réwniez uswiadomienie
sobie globalnych szans i-zagrozen plynacych z-naszych czasow. Jedy-
nie bowiem harmonijna wspoétpraca wszystkich wierzacych na catym
$wiecie, przy wspoétudziale wszystkich ludzi dobrej woli, moze realnie
odmieni¢ $wiat i-by¢ znakiem zbawczej mocy Chrystusa. Nie da sie, np.
odmieni¢ duszacej i-wyniszczajacej sytuacji zadtuzenia zagranicznego,
zamykajac si¢ w-waskim $wiecie jednego kontynentu lub jego czesci.
Stad wezwanie do globalnej solidarnosci posiada znaczenie dla calego
Ko$ciota i-przez caty Kosciél powinno by¢ realizowane.

Kilka refleksji koncowych

Opracowanie to nie jest w-stanie wyczerpac¢ ogromnej tematyki poru-
szanej przez adhortacje. Autor ma nadzieje¢ jednak, ze bedzie, by¢ moze,
zacheta do zapoznania si¢ z-tym dokumentem oraz z-sytuacja naszych
braci w-Chrystusie na Kontynencie Amerykanskim. Gdzie$ wiec, skry-
wanym w-duszy, celem piszacego te stowa jest wzbudzenie w-czytelniku
»apetytu” na to, aby samemu poznac lepiej. W-tym $wietle prosze inter-
pretowac wszelkie niedociagnigcia niniejszego opracowania.
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Przy tej okazji warto moze wspomnie¢ o-krytycznych uwagach
kierowanych wobec adhortacji. Zwykle méwi si¢ o-tym, ze adhortacja
nie wnosi nic nowego, co by juz nie zostalo powiedziane w-innych
dokumentach. Mozna by stwierdzi¢, ze bardziej jest pewnym podsumo-
waniem dotychczasowej refleksji niz inspiracja dla nowej. Zauwaza sig¢
réwniez malg recepcje tego dokumentu spowodowang niewielka popu-
laryzacja na poziomie duszpasterstwa parafialnego, zwlaszcza w-Ame-
ryce Lacinskiej.

Adhortacja w-swej strukturze zrezygnowala ze znanej z-konstytu-
cji soborowej Gaudium et spes, czy dokumentu z-Puebla metody: ver,
juzgar, actuar — widzie¢, osadzi¢, dziala¢. Ta metoda refleksji duszpa-
sterskiej pozwalala na stworzenie dokumentéw duszpasterskich o-wiele
tatwiejszych w-recepcji i-bardzo inspirujacych. Jest ona bardzo popu-
larna w-Ameryce Lacinskiej. Poniewaz jednak byta wykorzystywana,
czy raczej naduzywana réowniez przez skrajnych przedstawicieli tzw.
teologii wyzwolenia, to przez niektére srodowiska kos$cielne tamtego
kontynentu zostata odrzucona, czy nawet jest zwalczana. Mozna jednak
zadac sobie pytanie, czy w-mysl zasady: abusus non tolit usum, nie bylo
to dzialanie zbyt pochopne, i-czy nie przyniosto szkody tak dokumento-
wi, jak i-calemu duszpasterstwu amerykanskiemu. Wymienione wyzej
uwagi krytyczne z-cala pewnoscig sg godne glebszego studium.
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MISYJNE KONGRESY LATYNOAMERYKANSKIE
COMLA 7 - CAM 2

W-czasie tego wystapienia chcialbym zwrdci¢ uwage na pewien
aspekt z-zycia Kosciota Ameryki Lacinskiej zwany: Misyjne Kongresy
Ameryki Lacinskiej. Aspekt, ktdry wyznacza pewna rzeczywisto$¢ misyj-
ng tego kontynentu, jak réwniez pozwala nam (obserwatorom z-ze-
wnatrz) pozna¢ my$l misjologiczng i-zaangazowanie misyjne Ameryki.
W-duzym skrécie przedstawie historie Misyjnych Kongreséw Ameryki
Lacinskiej i-sposob ich przygotowania. Szczegdlng uwage zwrdce na
nadchodzacy Kongres w-Gwatemali.

1. Zagadnienia wprowadzajace

Kongres jest to spotkanie specjalistow z-danej dziedziny, by wymie-
ni¢ informacje, wiedze, przedstawi¢ nowe teorie, okresli¢ sytuacje,
zaplanowac i-podja¢ decyzje oraz nakreéli¢ dzialania. Kazde takie spo-
tkanie ma okreslony temat. Kongres misyjny realizuje si¢ w-wymiarze
misyjnym Koéciota. Pozytywnymi owocami pokongresowymi powinno
by¢ podjecie odpowiedzialno$ci misyjnej poprzez gltoszenie Ewangelii
i-dawanie $wiadectwa. Nazwa Misyjny Kongres Latynoamerykanski
oznacza, ze uczestnikami spotkania sg wszystkie panstwa Ameryki
Lacinskiej!.

Misyjne kongresy latynoamerykanskie powstaly z-inspiracji krajo-
wych dyrektoréw Papieskich Dziet Misyjnych i-Przewodniczacych Komi-
sji Misyjnych przy poszczegolnych episkopatach. Sq one organizowane we
wspolpracy z-Konferencjami Episkopatow, z-aktywnym uczestnictwem
Kosciotéw partykularnych i-wielu organizacji misyjnych.
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Cele, jakie postawiono przed misyjnymi kongresami Ameryki Lacin-
skiej, sa nastepujace:

1. Poglebienie misyjnego wymiaru wiary i-odpowiedzialnosci misyj-
nej Kosciotéw lokalnych w-Ameryce Lacinskiej. Poglebienie wzajemnej
stuzby pomiedzy Koséciolami lokalnymi i-skierowanie uwagi na misje
ad gentes.

2. Dostrzeganie inicjatyw i-koordynowanie na poziomie kontynen-
talnym dzialalno$ci misyjnej, ktérag mozna realizowa¢ poza granicami
konkretnych krajow.

3. Wzigcie odpowiedzialnodci za ewangelizacyjna misje Ko$ciota
we wszystkich czasach, w-kazdym miejscu i-w-kazdej sytuacji, poprzez
odpowiednie przygotowanie misjonarzy.

4. Promowanie animacji, formacji i-organizacji misyjne;j.

5. Uczestniczenie w-zapale misyjnym, w-religijnosci ludowej i-zyciu
wielu $wiadkow wiary (wyrazanie zywotnosci wspdlnot chrzescijanskich
Ameryki Lacinskiej w-roznorodnych kontekstach kulturowych)?.

2. Historia misyjnych kongreséw latynoamerykanskich

Meksyk byt panstwem pionierskim, ktoére na poziomie krajowym
zorganizowalo 6 kongreséw misyjnych. Postanowiono, by na si6dmym
kongresie krajowym rozszerzy¢ horyzonty poza granice Meksyku i-zor-
ganizowa¢ Pierwszy Misyjny Kongres Latynoamerykanski (kontynen-
talny). Odbyt sie on w-1977 roku w-Torredn i-stal si¢ zarazem Pierw-
szym Kongresem Misyjnym Ameryki Lacinskiej, przybierajac nazwe
COMLA 1. Uczestnikiem Kongresu byl specjalny wystannik papieski
Angelo Rosi. Hasto spotkania byto: Powszechne zbawienie - zobowigza-
nie Meksyku.

W-1983 roku w-Tlaxcala mial miejsce COMLA 2 pod hastem:
Z-Maryjg, Misjonarze Chrystusa. Na tym Kongresie ustalono oficjalng
nazwe wraz ze skrétem COMLA. Specjalnym wystannikiem papieskim
byt kard. Luis Aponte. W-okresie od pierwszego do drugiego Kongresu
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z-Ameryki Lacinskiej udali si¢ na misje niektdrzy misjonarze. Podczas
drugiego Kongresu dokonano posfania 100 misjonarzy poza granice
krajow ich pochodzenia. Jednym z-postulatéw drugiego Kongresu bylo
powolanie seminarium czy instytutu Misiones Extranjeras na poziomie
catego kontynentu, ktéry mial by¢ pod auspicjami Departamentu do
Spraw Misyjnych (DEMIS) przy CELAM oraz pod opieka poszczegdl-
nych episkopatéw. Z-tej tez okazji postulowano, by rozwija¢ wymiar
misyjny duszpasterstwa wspolnotowego. Postanowiono réwniez, by
kongresy misyjne odbywaly sie¢ w-réznych krajach Ameryki Lacinskie;j.
Wyrazono pragnienie, by w-miar¢ mozliwosci byly organizowane kon-
gresy diecezjalne, regionalne i-krajowe.

Trzeci Kongres Misyjny Ameryki Lacinskiej (COMLA 3) odby! sie
w-stolicy Kolumbii — w-Bogocie w-1987 roku. Wowczas delegatem papie-
skim byt kard. J. Tomko, prefekt Kongregacji Ewangelizacji Narodow.
Hasto przewodnie, jakie skierowal papiez do uczestnikéw Kongresu,
brzmiato: Ameryko! Nadeszla twoja godzina ewangelizowania. W skazywa-
no, ze Ameryka Lacinska powinna dzieli¢ si¢ swoim ubdstwem. Na wzdr
ewangelicznego wdowiego grosza, ubdstwo Ameryki Lacinskiej moze
wzbogaci¢ dzieto misyjne Kosciola. We wskazaniach pokongresowych
zwrdcono uwage na konieczno$¢ stosowania inkulturacji w-dziele ewan-
gelizacyjnym wsrdd ludnosci indianskiej. Ponadto zaapelowano o-na-
uczanie misjologii w-seminariach duchownych i-w-zakonnych domach
formacyjnych. Wskazano na potrzebe istnienia Koscioléw bratnich tzn.
Koscioly partykularne powinny wymienia¢ si¢ migdzy sobg personelem:
zaréwno ksiezmi, duchowienstwem, jak i-osobami $wieckimi, majgcymi
rézne kwalifikacje i-charyzmaty. Podczas Kongresu dokonano takze posta-
nia grupy misjonarzy na misje ad gentes.

Czwarty Misyjny Kongres Latynoamerykanski (COMLA 4) odbylt
sie w-1991 roku w-Limie, w-przededniu piec¢setnej rocznicy rozpocze-
cia ewangelizacji Nowego Kontynentu. Mysla przewodnig Kongresu
byto: Z-bogactwa twojej wiary, Ameryko, wysytaj misjonarzy. Papiez Jan
Pawel II w-swoim przestaniu ukierunkowal dyskusje tego Kongresu
na lepsze poznanie swojej ewangelizacyjnej rzeczywistosci, by wspdl-
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noty koscielne znajac wlasne walory, potrafily by¢ bardziej otwarte na
powszechng misje Kosciota. Specjalny papieski legat, kard. Jézef Tom-
ko, zauwazyl, ze tak, jak na poprzednim Kongresie wskazano na ubo-
stwo, tak teraz nalezy dostrzec bogactwa, ktérymi kontynent powinien
sie dzieli¢. Sa to: bogactwo latynoamerykanskiej wiary, zywego przezy-
wania religijnosci, ktdra jest doglebna, zwyczajna i-szczera. We wska-
zaniach na przyszlos¢ zwrdcono uwage na sprawy zwigzane z-misjami
ad intra tzn. wskazano na potrzebe animacji calego Ludu Bozego, by
objeta ona wszystkie sektory zycia publicznego, aby kazdy mieszkaniec
Ameryki Lacinskiej czut si¢ odpowiedzialny za misje ad gentes u-sie-
bie, w-domu oraz poza granicami swojego kraju i-kontynentu. Bardzo
wyraznie wskazano na potrzebe formacji osob $wieckich i-zakonnych
w-tej materii oraz potrzebe zorganizowania srodkéw dla tej formacji.
Co do misji ad extra to réwniez podkreslono potrzebe koordynacji
zasobami ludzkimi i-zauwazono coraz wigkszy rozwoj formacji, ktéra
przygotowuje do posytania, jak réwniez przyjmowania nowych i-powra-
cajacych misjonarzy. Na zakonczenie Kongresu dokonano postania 120
misjonarzy ad gentes.

Po raz piaty Misyjny Kongres Latynoamerykanski (COMLA 5)
zorganizowano w-dniach 18 - 23 lipca 1995 roku w-Belo Horizonte
w-Brazylii. Hastem tego Kongresu bylo: Przyjdzcie, zobaczcie i-gloscie,
natomiast tematem przewodnim: Ewangelia w-kulturach, drogg zZycia
i-nadziei. Kongres charakteryzowat sie¢ mocnym wplywem tresci z-ob-
rad ogdlnego posiedzenia Episkopatu Ameryki Lacinskiej w-Santo
Domingo. Jan Pawel II w-swoim przestaniu do uczestnikéw wskazat,
by da¢ pozytywna odpowiedz na niedomagania w-ewangelizacji kultur
indianskich, afroamerykanskich, metyskich itd., realizujagc wezwania
Nowej Ewangelizacji i-kontynuowania misji ad gentes. Wezwanie papie-
skie Jezus Chrystus wczoraj, dzis i zawsze stalo si¢ dlugo powtarzanym
zdaniem przez wszystkich katolikéw na calym $wiecie. Kard. J6zef Tom-
ko w-inauguracyjnym przemowieniu (ktore odbito sie wielkim echem
podczas Kongresu) wskazal na Ameryke Lacinska jako kontynent
misyjnej nadziei. Réwnocze$nie zauwazyl, ze prawie potowa katolikow
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zamieszkuje ten kontynent.

Wytyczng na przyszto$¢ stata sie potrzeba inkulturowanej ewangeli-
zacji. Rowniez wskazano na istnienie antywaloréw w-poszczegolnych
kulturach. Uczestnicy Kongresu kfadli akcent na nieustanng koniecznos¢
wysylania misjonarzy ad gentes. Podkreglili potrzebe ugruntowania odpo-
wiedzialnoéci misyjnej Koscioléw lokalnych w-$wietle fundamentalnej
opcji na rzecz ubogich. Proponowano, by pazdziernik byt miesigcem
misyjnym w-celu wzmocnienia zasobéw misyjnych. Wskazywano na
ogromne walory wlaczenia mltodziezy w-dziatalno$¢ misyjna.

W-1999 roku u-progu nowego tysigclecia w-Parana, w-Argentynie
$wietowano Szdsty Misyjny Kongres Latynoamerykanski (COMLA 6).
Kongres ten byl zarazem Pierwszym Kongresem Misyjnym obu Ame-
ryk (CAM 1). Ojciec Swiety Jan Pawel IT pragnal, by byl to Kongres
obu Ameryk, ktéry otworzy swoje drzwi episkopatom Stanéw Zjedno-
czonych i-Kanady, by mogli wlaczy¢ sie i-stanowi¢ jedng wspodlnote
misyjna kontynentu amerykanskiego. Stad przeobrazenie Misyjnego
Kongresu Latynoamerykanskiego (COMLA) w-Misyjny Kongres Ame-
ryki (CAM). Kongres ten odbywal si¢ w-tym samym roku, w-ktérym
ukazala si¢ posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in America, stad
wiele tematéw poruszanych podczas Kongresu mialo swoje odniesie-
nie do wspomnianego dokumentu. Na szczegolng uwage zwraca fakt,
ze podczas tego Kongresu specjalne miejsce przeznaczono dla dzieci.
Wskazano na ich pomoc w-rozwijaniu idei misyjne;j.

Temat Kongresu brzmial: Chrystus zyciem i-nadziejg dla wszystkich
ludéw. Natomiast jako haslo kongresowe zaproponowano: Ameryko,
z-Chrystusem wyjdz z-twojej ziemi. Ogélnym celem Kongresu byto
pobudzenie Koscioléow Ameryki, by glosily Chrystusa Zbawiciela
wszystkim ludom, $wiadczac, stuzac i-dialogujac.

Za cele szczegolowe przyjeto:

« wskazad, ze pierwsze gloszenie Chrystusa (kerygma) jest podstawa
ewangelizacji,

« wzmocni¢ ducha misyjnego jako wymog wiary,

« rozwija¢ ducha misyjnego w-Kosciotach lokalnych, by w-ten spo-
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sob odpowiedzie¢ na wspolczesne wyzwania misji ad gentes,

» wzig¢ na siebie odpowiedzialno$¢ nowej ewangelizacji, by méc
wyj$¢ z-rodzinnych wspolnot i-dotrze¢ do najbardziej oddalonych,

« wlaczy¢ animacje misyjng jako podstawowy element w-duszpaster-
stwie zwyczajnym,

« promowac i-wzmacnia¢ powolania misyjne ad gentes,

« ugruntowywac potrzebe inkulturowanej ewangelizacji,

« ozywia¢ ekumenizm i-dialog miedzyreligijny,

o celebrowa¢ wiare swiadkow i-meczennikéw ewangelizacii,

« uzna¢ i-skorygowac btedy w-ewangelizacji Ameryki Lacinskiej,

o wskaza¢ na PDM jako gléwne narzedzie animacji i-kooperacji
misyjnej.

W-inauguracyjnym wystgpieniu kard. Jézef Tomko omowit sytuacje
misyjna catego §wiata wedlug poszczegélnych kontynentéw, w-kontek-
$cie nadchodzacego jubileuszu 2000 lat chrzescijanstwa. Przedstawit
krotka histori¢ misyjnych kongreséw w-Ameryce Lacinskiej, a-nastep-
nie wskazal na odpowiedzialno$¢ calego kontynentu za misje zaréwno
w-aspekcie ad intra (zwrécil uwage na animacje, kooperacje, formacije,
informacje itp.), jak rowniez w-aspekcie ad extra — gléwnie w-formie
personelu misyjnego.

Podczas czterodniowych prac (chociaz kongres trwal sze$¢ dni)
poruszono i-omawiano nastepujace bloki tematyczne:

1. Przekraczajac prog trzeciego tysiaclecia: Ameryko, z-Chrystusem
wyjdz z-twojej ziemi!

2. Misyjne wyzwania w-$wiecie globalizacji - sekularyzacja i-ducho-
wos¢ misyjna w-aspekcie $wietoéci, misji i-dialogu.

3. Koscidt lokalny odpowiedzialny za misje w-aspekcie animacji
misyjnej i-nowych form ewangelizacji.

4. Znaczenie powolania misyjnego, rola kaptanéw i-formacji misyjne;.

Uwypuklono wymiar zycia konsekrowanego dla misji. Wskazano
na znaczenie laikatu oraz omawiano kwestie zwigzane z-ekumenizmem
i-dialogiem miedzyreligijnym. Na zakonczenie poczyniono konkretne
zobowigzania misyjne, ktére przedstawiono w-trojakiej formie jako:
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odrzucenie np. pesymizmu misyjnego, indywidualizmu; jako zobo-
wigzanie - rozwijanie swojego kontaktu z-Chrystusem, rozwijanie
dialogu, rozwijanie idei misyjnej w-Kosciotach lokalnych, zatroskanie
o-biednych; jako dyspozycyjno$¢ — rézne stany sa otwarte na rozwoj
idei misyjnej zaré6wno jako animacji, jak i-zaangazowania misyjnego
ad gentes. Podczas spotkania wypracowano dekalog misyjny i-dekalog
rodziny misyjnej.

3. COMLA 7 - CAM 2 - Gwatemala 2003

W-tej czesci, szczegodlnie na podstawie jednego kongresu konty-
nentalnego (odwolujac si¢ takze do COMLA 6 - CAM 1), chcialbym
przedstawi¢ caly proces formacyjny i-przygotowawczy poszczegolnych
kongreséw organizowanych w-Ameryce.

A. Wybér miejsca Kongresu

Wieczorem, w-dniu zakonczenia COMLA 6 - CAM 1 spotkali sie
obecni biskupi, dyrektorzy Papieskich Dziet Misyjnych i-osoby odpo-
wiedzialne za dzielo misyjne w-swoich terytoriach, w-celu wybrania
miejsca kolejnego Misyjnego Kongresu Ameryk. Wsrdd panstw kan-
dydujacych znajdowaly sie: Kanada, Peru, Meksyk, Ekwador, Urugwaj,
Kuba, Gwatemala, Kostaryka, Paragwaj. Po prezentacji poszczegdlnych
kandydatur i-po przedstawieniu wstepnych ocen zostaly jedynie trzy
kraje: Paragwaj, Gwatemala, Ekwador. W-efekcie gtosowania zdecydo-
wano, ze miejscem zorganizowania kolejnego kongresu bedzie Gwa-
temala, ktora otrzymata 20 gltoséw (na drugim miejscu byl Ekwador
z-10 glosami). Na zakonczenie przewodniczacy duszpasterstwa Indian
w-Gwatemali poprosil o-wlaczenie si¢ wszystkich panstw Ameryki
w-proces przygotowawczy COMLA 7 - CAM 2.

Bardzo pozytywnie przyjela t¢ propozycje Konferencja Episkopatu
Gwatemali. Rozpoczely si¢ wowczas konsultacje pomiedzy przewod-
niczacymi episkopatow Gwatemali i-Argentyny. W-dniach 17 i-18
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pazdziernika 1999 roku Konferencja Episkopatu Gwatemali oficjalnie
zaaprobowala, ze nastepny Kongres COMLA 7 - CAM 2 bedzie zorga-
nizowany w-Gwatemali. Nastepnie w-dniach 22 - 26 listopada odbylo
sie posiedzenie episkopatéow Ameryki Srodkowej w-Hondurasie, gdzie
wszyscy zobowiazali si¢ czynnie uczestniczy¢ w-przygotowaniu takiego
kongresu.

B. Proces przygotowawczy

W-styczniu 2000 roku biskup Mario Enrique Rios zostal wybrany
jako odpowiedzialny za bezposrednie przygotowanie Kongresu. W-tym
okresie pojawil si¢ oficjalny komunikat biskupéw Gwatemali, Ze przy-
szty Kongres odbedzie si¢ dniach 20 - 30 listopada 2003 roku w-Gwate-
mali. 17 lutego 2000 roku w-Quito odbylo si¢ spotkanie, zorganizowane
przez DEMIS - przewodniczacych Misyjnych Komisji Episkopatéw
poszczegolnych krajow Ameryki Lacinskiej i-krajowych dyrektoréow
Papieskich Dziel Misyjnych, w-celu dokonania ewaluacji kongresu
COMLA 6 - CAM 1. Dokonano réwniez wskazan, jakie powinno
sie realizowaé w-trakcie procesu przygotowawczego do nastepnych
COMLA, jak réwniez zwrdcono uwage na formy animacji, formacji
i-wszelkiego zaangazowania misyjnego na kontynencie. Bezposrednio
po tym spotkaniu powstata Centralna Komisja, ktora rozsylata prosby
o-uwagi i-informacje dotyczace tematdw, kontekstow historycznych,
koscielnych przyszlego Kongresu. W-maju nadeszla odpowiedz, ze
w-dniach 14 - 17 czerwca mozna bylo juz zrealizowac Pierwsze Spotka-
nie Ameryki Srodkowej, gdzie dokonano analizy mozliwosci przygoto-
wania do Kongresu. W-dniach 10 - 11 sierpnia na spotkaniu w-Tecla
dokonano ostatecznego przygotowania planu pracy i-zarysu Kongresu
oraz wskazano na szereg aktywnosci przedkongresowych. Na spotkaniu
tym przyjeto hasto i-temat spotkania w-Gwatemali. W-listopadzie 2000
roku biskupom Ameryki Srodkowej, zebranym w-Valle de Angeles
w-Hondurasie na Sesji Plenarnej Episkopatu, przedstawiono zarysy pla-
nu pracy. Postanowiono utworzy¢ strone internetowg w-celu ulatwienia
realizacji pracy i-szybszego dotarcia do zainteresowanych oséb. Wow-
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czas rowniez uchwalono, by kazdy kraj utworzyl swoja metode realizacji
planu pracy. W-dniach 5 - 7 lutego w-Salwadorze podczas spotkania
dyrektoréow Papieskich Dziel Misyjnych i-reprezentantéow wydzialow
duszpasterskich poszczegoélnych krajéow dokonano rewizji i-ubogacenia
planu pracy. Kolejnym etapem staly sie czeste zebrania plenarne, semi-
naria naukowe, spotkania, by w-odpowiednich $rodowiskach zaistnial
temat COMLA 7 - CAM 2 w-Gwatemali, tak by 19 - 20 marca mozna
byto juz zaaprobowac ostateczng wersje planu pracy.

C. Plan pracy

Plan pracy przygotowujacy kongres, jak réwniez przedstawiajacy
jego realizacje, sklada si¢ z-kilku etapéw. Chronologicznie jest on
podzielony na pie¢ faz.

Pierwszy okres to faza motywacyjna, ktora przypadla w-roku 2001,
a-w-ktorej zaplanowano nastepujace aktywnosci: proces zbierania infor-
macji; wypracowanie subsydiow; spotkania dyrektoréw Papieskich
Dziet Misyjnych, przewodniczacych dziel misyjnych, przetozonych
wydzialéw duszpasterskich; przygotowanie materialéw misyjnych do
pracy duszpasterskiej oraz przeprowadzenie jednodniowych dni sku-
pien misyjnych dla biskupéw. Odpowiedzialnymi za ten etap byli:
dyrektorzy PDM, przewodniczacy poszczegolnych komisji i-komisja
koordynacyjna.

W-drugim okresie, tzw. fazy bezposredniego przygotowania, przy-
padajacym na rok 2002 zrealizowano szereg dziatalnosci: przeprowa-
dzono w-Kostaryce Czwarte Spotkanie Papieskiego Dzieta Misyjnego
Dzieci; uformowano komitety wykonawcze w-Gwatemali; przygotowa-
no i-wydano w-Swieto Zestania Ducha Swietego Instrumento de tra-
bajo — materialy do pracy w-wersji ludowej; w-listopadzie rozpoczeto
kampanie informacyjna o-Kongresie oraz zorganizowano Narodowe
Spotkanie Misyjne.

W-trzecim okresie — w-grudniu 2002 roku i-w-2003 roku - oglo-
szono Rok Misyjny3. W-szczegolny sposob czas ten po$wigcono ana-
lizowaniu Instrumento de trabajo w-ruchach koscielnych, nowych
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wspolnotach, parafiach, diecezjach itd. Obchodzono tygodnie misyjne
w-parafiach i-zorganizowano zorganizowano dzien pogtebionych stu-
diow dla krajowych dyrektoréw Papieskich Dziel Misyjnych.

D. Kongres Misyjny COMLA 7 - CAM 2

COMLA 7 - CAM 2 odbedzie si¢ w-dniach 25 - 30 listopada 2003
roku.

Podstawowym celem Kongresu jest animacja zycia Kosciolow
partykularnych Ameryki poprzez ewangelizacj¢ oraz wzigcie odpowie-
dzialno$ci za misje. Kongres ma by¢ inspiracjg, by by¢ §wiadkiem Ewan-
gelii zycia od dziecigctwa, ubodstwa i-meczenstwa. Pragnie si¢ napisaé
dzisiejsze Dzieje Apostolskie obu Ameryk, by umocnita si¢ wspélnota,
ktéra ozywi misje i-zaanimuje $wiadectwem zycia. Poprzez materialy
przygotowawcze (instrumento de base) pragnie sie, by idea misyjna byla
obecna przed Kongresem, w-czasie Kongresu i-po Kongresie. Oczekuje
sie uczestnictwa jak najwiekszej liczby Ko$ciotéw lokalnych, rowniez
z-Kanady i-Stanéw Zjednoczonych.

Hasto Kongresu brzmi: Kosciele w-Ameryce, Twoim Zyciem sg misje!,
a-temat: Misje, gloszenie Ewangelii Zycia — podstawowym zadaniem
Ludu Bozego, ktéry pielgrzymuje w-Ameryce. Kluczowymi slowami
w-przeprowadzonej analizie tematycznej beda: zycie, stworzenie, inkul-
turacja, misje, meczenstwo. Przewidziane sa nastepujace tematy:

1. Spotkanie z-zywym Chrystusem: nawrdcenie, wspélnota, solidar-
nos¢;

. Nowe drogi gloszenia Ewangelii Zyciem;

. Kosciot lokalny odpowiedzialny za misje;

. Misje, zycie wspolnoty parafialnej;

. Rodzina, mlodziez i-dzieci jako gtéwni protagonisci misji;
. Duchowo$¢ Ludu Bozego z-misj3, w-misji i-dla misji;

NN o N

. Misje wobec wyzwan globalizacji, kultur i-emigrantéw;

8. Misje wobec wyzwan grup fundamentalitycznych i-nowych
ruchow religijnych.

Kierujac uwage na sprawy organizacyjne, trzeba w-sposdb szczegdl-
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ny zauwazy¢ wszystkie detale zwigzane z: recepcja, przyjmowaniem
gosci, komorka informacyjng (telewizja gwatemalska pragnie transmi-
towa¢ Kongres), pomocg medyczng, bezpieczenstwem, komunikacja,
zamieszkaniem, wyzywieniem, liturgia, animacja itd. Wszystkie te kwe-
stie, wedlug opisu i-zapewnien, sg zaplanowane. Wielu wolontariuszy,
zwlaszcza miodych, zadeklarowato pomoc.

Swoj udzial zapowiedzialo siedmiu kardynaléw, stu dwudziestu
biskupéw, siedmiuset kaptanoéw i-trzy tysiace trzystu delegatéw z-cale-
go $wiata, w-tym dwudziestu pieciu ze Stolicy Apostolskiej. Delegatem
specjalnym reprezentujagcym Ojca Swietego bedzie prefekt Kongregacji
Ewangelizacji Narodow, kard. Crescencio Sepe.

Kongres ma przebiega¢ wedlug schematu, w-ktérym zaplanowano
okreglone dziatania®:

23 listopada - pielgrzymowanie do wybranych miejsc,

24 listopada - przybycie na miejsce, recepcja,

25 listopada - inauguracja (godz. 14.00),

26 listopada - dzien poswigecony Afryce (wystgpienia — kard. Cre-
scencio Sepe i-kard. Oscar Rodriguez),

27 listopada — dzien po$wigcony Azji oraz eucharystia (celebrowana
w-parafiach miasta Gwatemala),

28 listopada - dzien poswiecony Oceanii (tematycznie jest tez
poswiecony wyzwaniom misyjnym XXI wieku),

29 listopada - dzien po$wiecony Europie wraz z-nakresleniem pla-
nu misyjnego dla Ameryki Srodkowej. W-godzinach popotudniowych
przewidziany jest takze festiwal piesni maryjnych i-misyjnych z-réz-
nych kontynentéw,

30 listopada — $wieto misyjne oraz zakonczenie Kongresu. Zaplano-
wany jest przemarsz z-katedry do centrum sportowego w-celu zapre-
zentowania gwatemalskich waloréw ludowych wyjetych z-obchodow
Wielkiego Tygodnia.

Przewidziano okreslone czynno$ci pokongresowe. Na pierwszym
miejscu bedzie zorganizowanie sympozjum misjologicznego. Nastep-
nie zostang usystematyzowane i-opublikowane materialy kongresowe.
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W-dalszej kolejnosci odbeda si¢ spotkania w-réznych sektorach zycia
Ludu Bozego. Na zakonczenie zostanie dokonana ewaluacja procesu
przygotowawczego i-przebiegu Kongresu na forum Episkopatu Ame-
ryki Srodkowej (SEDAC). Owocem pokongresowym ma by¢ stworze-
nie informacyjno - formacyjnego centrum dla misji ad gentes, w-celu
wzmocnienia i-ozywienia idei misyjne;j.

Podsumowanie

Nalezy zada¢ sobie pytanie: dlaczego w-Ameryce Lacinskiej wielo-
krotnie zdotano przeprowadzi¢ kontynentalne kongresy misyjne, nato-
miast na innych kontynentach stanowi to wielka trudnoé¢, niejednokrot-
nie niemozliwg do przeskoczenia? Zorganizowanie misyjnego spotkania
- kongresu w-Ameryce Lacinskiej ulatwiaja czynniki wewnetrzne tego
kontynentu, ktéry charakteryzuje si¢ do$¢ jednolitym faktorem kultu-
rowym (nie mozna tego powiedzie¢ o-Europie, Azji czy Afryce). Takze
kwestie jezykowe s3 rozwigzane, poniewaz prawie cala Ameryka Lacin-
ska postuguje si¢ hiszpanskim i-portugalskim. Z-wyjatkiem matych
enklaw, caly kontynent wlada jezykami romanskimi. Problemy jezykowe
i-kulturowe zaczely sie pojawia¢ w-momencie, gdy COMLA 6 stalo sie
zarazem CAM 1. Wowczas Kongres objal cala Ameryke, takze Péinoc-
ng. Doszly dwa dominujace jezyki (angielski i-francuski) oraz pojawit
sie inny wymiar kultury. Po zakonczeniu COMLA 6 spodziewano sie, ze
w-Ameryce Pélnocnej wzroénie zainteresowanie idea misyjng. Wydaje
sie, ze troche sie przeliczono. Nie tylko kwestie jezykowe, ale takze spra-
wy kulturowe i-religijne spowodowaly, ze nie osiagni¢to zamierzonych
celow. Moze na przysztych kongresach bedzie lepiej.

Uczestnictwo najwyzszych hierarchéw (delegata Ojca Swietego)
sprawia, ze Kongres posiada duza moc oddzialywania. Idee kongreso-
we maja reperkusje w-poszczegolnych diecezjach. Wazne jest to, ze
w-organizacje wlaczone sg cale episkopaty, Papieskie Dzieta Misyjne,
DEMIS. W-kazdej diecezji w-zwigzku z-tym przynajmniej styszy sie
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o-idei misyjnej. Kongres zawsze staje si¢ okazja do zwrocenia uwagi na
tematy misyjne. Misyjne kongresy latynoamerykanskie maja na celu
ozywienie animacji misyjnej i-rozpropagowanie idei misyjnej nie tylko
w-Ameryce, ale takze na calym $wiecie.

Z-powyzsze]j prezentacji wida¢ ogrom wysitkow wkladanych w-zor-
ganizowanie poszczegélnych misyjnych kongreséw kontynentalnych.
Szczegblny nacisk kladzie si¢ na czas przygotowan. Materialy przygoto-
wawcze (w-formie textos de base) stanowig doskonalg baze animacyjna
i-formacyjng. Teksty te stajg sie Zzrodlem dalszego promowania idei
misyjnej. Sprawa godna zauwazenia jest szczegélowy sposéb organiza-
cji kazdego kongresu. Analizujac tematyke poszczegdlnych kongresow,
mozna bardzo fatwo nakresli¢ przewodnie idee, ktére mocno oscyluja
w-kierunku misyjnego pobudzenia catego kontynentu.

Nalezy sobie zyczy¢, by Europa ozywila sie i-zaczeta organizowac
podobne kongresy misyjne.

Przypisy
L 7ob. http://www.misiones.catholic.net/camamer.htm; 20.10.2003.
2 Zob,. http://www.fides.org/spa/news/2003/0309/03_627.html; 20.10.2003.

3 Zob. List Duszpasterski Konferencji Episkopatu Gwatemali, Nurt SVD 3 (2003),
s. 199-204.

4 http://www.cam2guatemala.org/programal.htm; 20.10.2003.
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Radostaw Jaszczuk CSSR

WYBRANE ASPEKTY
NOWEJ EWANGELIZACJI W-SWIETLE
POSYNODALNEJ ADHORTAC]JI APOSTOLSKIE]
JANA PAWELA II ECCLESIA IN AMERICA

1. Punkt wyj$cia Nowej Ewangelizacji
- spotkanie z-Jezusem Chrystusem zZywym

Spotkanie z-Jezusem Chrystusem, zywym, jest punktem wyjscia
do doswiadczenia chrzescijaniskiego. W-Nim rozpoznajemy ,oblicze
ludzkie Boga i-oblicze boskie cztowieka”!. Kontemplujac jego zbawcze
gesty i-stowa dochodzimy do poznania Boga jako Ojca Mitosiernego.
Kontemplujac nasze zycie w-$wietle Jego tajemnicy jesteSmy w-stanie
zrozumie¢ calkowicie, kim jest cztowiek — mezczyzna i-kobieta - i-jaka
jest wielkos¢ jego powolania, do ktérego zostal wezwany. Obietnica, ze
nie zostawi nas samych, lecz zesle nam swojego Ducha, umacnia nas
w-tym czasie, w-ktérym nie ogladamy go twarza w-twarz (Jan 16,18.25-
26). Wtedy to, przed Jego chwalebnym przyjsciem, do§wiadczamy Pana
zaréwno w-glebi naszego serca, jak rowniez w-wydarzeniach historii
dzieki Duchowi Swietemu, ktéry przypomina nam wszystkie rzeczy
i-prowadzi do wypelnienia Jego dziela w-$wiecie (Jan 16,6-13)2.

Spotkanie z-Bogiem jest najbardziej znaczagcym wydarzeniem w-zy-
ciu czlowieka, faktem, ktéry zmienia jego sytuacje na ziemi. Wraz z-tym
spotkaniem rozpoczyna sie rzeczywista historia kazdej istoty ludzkiej.
Zanim Bog nie wejdzie w-ludzkie zycie i-nie skfoni nas do podjecia
decyzji, aby zaja¢ stanowisko, rzeczywista historia nie ma miejsca. Histo-
ria kazdego czlowieka jest historig zbawienia w-syntezie i-dlatego tez
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wszystko jest podporzadkowane Chrystusowi. Wszystko, co poprzedza
spotkanie z-Chrystusem, jest ukierunkowane na jego przygotowanie;
wszystko, co nastepuje po nim, jest zdeterminowane przez nie3.

Stwierdzajac, ze spotkanie z-Jezusem zywym jest droga do nawroce-
nia, do komunii i-do solidarnosci w-Ameryce, Posynodalna Adhortacja
Apostolska przywoluje na pamiec i-podkresla fundamentalny fakt z-No-
wego Testamentu. Chrzescijanistwo narodzilo sie ze spotkania dwoch
pierwszych uczniéw z-Chrystusem. Mimo ze nie posiadali oni pelnej
znajomosci osoby Jezusa Chrystusa, ktérg nabyli w-pelni dopiero po
Zmartwychwstaniu poprzez dzialanie Ducha Swietego, mieli oni za
sprawg Chrystusa doswiadczenie zbawienia, ktore na zawsze naznaczy-
to ich zycie. Przekonanie to odzwierciedlone jest w-stowach Szymona
Piotra: ,,Panie, do kogo pdjdziemy? Ty masz stowa zycia wiecznego”
(Jan 6,68).

To doswiadczenie zbawczego spotkania z-Jezusem Chrystusem jest
wyjasniane stopniowo na kartach Nowego Testamentu.

Nasza wiara opiera si¢ na doswiadczeniu Boga, ktéry poprzez swoje-
go Ducha uzdalnia nas do uwierzenia Chrystusowi (1Kor. 12,3)4.

Wiara chrzescijanska jest przede wszystkim nawrdceniem do Jezusa
Chrystusa, pelnym szczerym przylgnieciem do Jego Osoby oraz decyzja
pojscia za Nim. Wiara jest osobowym spotkaniem z-Jezusem Chrystu-
sem oraz staniem si¢ Jego uczniem. Wymaga to stalego zaangazowania,
by mysle¢ jak On, sadzi¢ jak On i-zy¢ jak On zyl°.

Owo ,tak” powiedziane Jezusowi Chrystusowi, pelni Objawienia
Ojca, zawiera podwojny wymiar: ufne powierzenie si¢ Bogu oraz pelna
milosci zgode na to wszystko, co On nam objawit. Jest to mozliwe tylko
dzieki dziataniu Ducha Swietego. Przez wiare czlowiek z-wolnej woli
caly powierza si¢ Bogu, okazujac pelng ulegto$¢ rozumu i-woli wobec
Boga objawiajacego i-dobrowolnie uznajac objawienie przez niego dane.
Wiara ma podwdjne odniesienie: do osoby i-do prawdy; akt wiary odno-
si sie do prawdy przez zaufanie osobie, ktdra o-niej s'wiadczy6.

Tak pojeta wiara — integralna i-dojrzata - jest celem Nowej Ewange-
lizacji’.
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Ta prawda powinna by¢ brana pod uwage w-calej dziatalnosci
duszpasterskiej Ko$ciota, ktéry czesto zajety jest bardziej formutami
doktrynalnymi, planowaniem pastoralnym, zobowigzaniami spotecz-
nymi. To wszystko jest konieczne, lecz bierze swoje uzasadnienie
i-autentyczno$¢ a-nawet skutecznos$¢, z-do$wiadczenia zbawczego
spotkania z-Jezusem, ktore jest Zrodtem i-jednym z-pierwszych prze-
jawdw chrzescijanstwa.

Mozemy i-powinni$my stwierdzi¢, ze celem ostatecznym misji
Kosciota nie jest gloszenie prawd zbawczych ani nawet gloszenie Chry-
stusa Zmartwychwstatego. ,,Ewangelizowa¢ znaczy przede wszystkim
doprowadzi¢ wspolczesnych nam ludzi do spotkania osobistego z-Je-
zusem Chrystusem”,8 do osobistego do$wiadczenia zbawienia, ktore
mieli$my my sami. To do$wiadczenie jest fundamentem zaangazowania
chrzescijanskiego, chociazby wyrazato si¢ z-wielka prostota, jak o-tym
$wiadczy poboznos¢ ludowa w-Ameryce Lacinskiej. Czasami mozemy
skupi¢ nasza uwage na $rodkach i-straci¢ z-oczu cel.

Wynika z-tego, ze Ko$cidl instytucjonalny powinien znajdowac¢ sie
na ustugach tego, co zbawienne. Oczywiscie nie mozna zrezygnowac
z-nauczania, z-administracji, z-planowania, z-celebracji, z-asystencji,
z-odpowiedzialnoéci za sprawy spoleczne, jednak rzecza fundamen-
talng jest doswiadczenie zbawcze, z-ktorego wszystkie inne rzeczy si¢
wywodza, na czym si¢ opieraja i-do czego prowadza; powinno to by¢
zawsze zywotne w-$wiadomosci Ludu Boiegog.

Pozwala to sadzi¢, iz duszpasterstwo powinno mie¢ charakter mysta-
gogiczny, ze katecheza powinna prowadzi¢ ,,osobe do przyjecia Jezusa
Chrystusa”,10 aby modlitwa byta obecna ,w-parafiach, we wspdlnotach
i-w-tonie ruchéw koscielnych’11 aby duszpasterstwo mtodziezowe
przygotowywalo mlodziez ,,na spotkanie si¢ dzisiaj z-Jezusem Chrystu-
sem iywym”,12 aby ,,Eucharystia stala si¢ uprzywilejowanym miejscem
spotkania z-Jezusem Chrystusem iywym”,13 i-aby$my sie przede wszyst-
kim przekonali, ze w-tym podstawowym doswiadczeniu znajduje sie
»sita przemieniajaca’, ktéra rozpoczyna ,autentyczny proces nawrdce-

nia, komunii i-solidarnosci”14.
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To doswiadczenie zbawcze Jezusa Chrystusa usprawiedliwia staly
kontakt z-Pismem Swietym, nadaje sens celebracjom liturgicznym i-sta-
nowi fundament opcji preferencyjnej na rzecz ubogich1.

To spotkanie z-Panem ,przemienia doglebnie istote ludzka, ktéra
go przyjmuje”,16 tak wiec przylgna¢ do Jezusa oznacza przyjac Jego ist-
nienie ,nasladowa¢ go - oznacza zy¢ tak jak On zyl, akceptowac jego
oredzie, przyjac Jego kryteria, przyja¢ Jego los, wspoldzieli¢ z-nim Jego
projekt”17.

2. Potrzeba aktywnego gloszenia kerygmatu
prowadzacego do spotkania z-Chrystusem

Celem Nowej Ewangelizacji na kontynencie amerykanskim powinna
by¢ dojrzata wiara. Zalozenie to rodzi w-sposéb naturalny nastepujace
pytanie: W-jaki sposob doprowadzi¢ ludzi do dojrzalej wiary rozumia-
nej jako spotkanie osobowe z-Jezusem Chrystusem zywym?

Ojciec Swiety Jan Pawel IT méwigc o-potrzebie gloszenia kerygma-
tu stwierdza, iz nie trzeba bac sie glosi¢, ze ,cztowiek jest kochany
przez Boga! Oto proste, a-jakze przejmujace Oredzie, ktore Kosciot jest
winien czlowiekowi. Kazdy chrzescijanin moze i-musi stowem oraz
zyciem glosi¢: Bog ci¢ kocha, Chrystus przyszedt dla ciebie, Chrystus
dla ciebie jest ,Droga, i-Prawda, i—Zyciem!” (J-7.4, 6)18.

»Irzeba podkresli¢, iz wiara chrzeécijaiiska nie jest i-nie moze by¢
aktem czysto ludzkim, lecz aktem Bosko-ludzkim, aktem, w-ktérego
zrodzeniu bierze udzial nie tylko czlowiek wraz ze swoimi wladzami
duchowymi, lecz takze, a-raczej przede wszystkim, sam Bég”19.

Dziatanie Boga stwierdzaja apostolowie takze w-swoim gloszeniu
Ewangelii, majacym na celu doprowadzenie ludzi do wiary: ,,Pan otwo-
rzyl jej serce, tak ze uwaznie stuchata stéw Pawla” (Dz. 16,14; por. 2
Kor 4,4; 1 J-2,20 i-27). Na $cisty zwiazek miedzy gloszeniem Ewangelii
a-dzialaniem Ducha Swigtego wskazuje $w. Pawel, piszac do Tesaloni-
czan: ,..nasze gloszenie Ewangelii wérdéd was nie dokonalo sie przez
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samo tylko stowo, lecz przez moc i-przez Ducha Swietego, z-wielka sitg
przekonania” (1 Tes. 1,5)20.

»Ot6z Apostol ten z-wyjatkowo wielkim przekonaniem glosi teze, ze
wiara chrzescijaniska rodzi si¢ i-rozwija u-ludzi przede wszystkim przez
gloszenie Ewangelii. Dlatego tez uznal on je za swoje pierwszorzedne
i-najwazniejsze zadanie apostolskie (por. 1 Kor 1,17). Znaczenie i-ko-
nieczno$¢ przepowiadania Stowa Bozego dla powstania wiary okreslit
Apostol Narodéw w-nastepujacym, klasycznym sformulowaniu: ...
wiara rodzi si¢ z-tego, co si¢ styszy, tym zas, co si¢ styszy jest stowo Chry-
stusa (Rz. 10, 12-15. 17)"21.

~W-rzeczywisto$ci trzeba uznac te formule za trwalg, ponadczasowa
strukture, gdyz wiara chrzedcijanska rodzi sie faktycznie ze stuchania,
a-nie — jak np. mys$l filozoficzna - z-rozwazania refleksyjnego, z-mysle-
nia”’22 Wiare chrzescijaniskg charakteryzuje w-istocie to, ze ,,pochodzi
ze stuchania, ze jest przyjeciem tego, czego sam nie wymyslitem, ze
myslenie w-wierze jest ostatecznie zawsze przemysleniem tego, co$my
uslyszeli i-otrzymali”23 . »Wiara nie jest wiec w-swej genezie wynikiem
dociekan filozoficznych czlowieka, lecz owocem faski Bozej i-uslyszane-
go stowa Bozego. Nie rodzi si¢ ona z-samego mys$lenia czlowieka, ale ze
stuchania stowa Bozego, ktére przychodzi z-zewnatrz, za po$rednictwem
Bozych wystannikéw: prorokéw starotestamentowych, Chrystusa, apo-
stotéw i-ich nastepcow w-Kosciele, a-ogélniej moéwiac - za posrednic-
twem wszystkich, ktorzy ustyszawszy stowo Boze i-uwierzywszy w-nie
(por. Ef. 1,12; 2 Kor. 4,13; Dz. 9,4 nn) przekazuja je innym”24.

»Nie mozna zaktada¢ wiary, lecz wiara powinna by¢ zaproponowa-
na w-sposob jasny i-bezposredni w-swojej rozcigglodci i-bogactwie”25 .
Aktywne gloszenie kerygmatu, ,jasnego i-nieomylnego gloszenia osoby

»26

Jezusa Chrystusa™=®, jest kluczowym punktem, aby doprowadzi¢ do

glebokiego z-Nim spotkania.27 »Kosciot w-Ameryce powinien mowi¢
coraz wiecej o-Jezusie Chrystusie, obliczu ludzkim Boga i-obliczu
boskim cztowieka. To oredzie naprawde wstrzasa ludzmi, budzi i-prze-
mienia ducha, to znaczy nawraca”28,

Spotkanie z-Jezusem Chrystusem Zywym prowadzi nas do komuni-
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kowania innym zbawczego do$wiadczenia, ktére mieliémyzg. Taki jest
»punkt wyjscia tego programu ewangelizacji”30. Gloszenie zbawczego
wydarzenia Jezusa Chrystusa powinno charakteryzowaé si¢ nowym
zapatem i-entuzjazmem. Przyzwyczajeni do katolicyzmu, ktéry w-prze-
sztosci byl hegemoniczny, gdy Kosciol - w-szczegdlnosci w-Ameryce
Lacinskiej - znajdowat silne poparcie w-obowigzujacym kontekscie spo-
teczno-kulturalnym, stracili$my troche tego ducha konkwisty, ten zapat
misyjny, ktory charakteryzuje wiare chrzescijanska.

W-rzeczywistosci Kosciol jest zanurzony w-spoteczenstwo plura-
listyczne, z-wielorakimi zZrédtami pogladéw, ktére pojawiaja sie jako
zwalczajgce si¢ nawzajem, co relatywizuje i-ostabia oredzie. Ponadto
mapa religijna kontynentu amerykanskiego przedstawia ogromna réz-
norodno$¢ grup religijnych, chrzescijaniskich i-niechrzescijanskich,
niektérych o-silnych akcentach prozelitystycznych, ktére wywieraja
wielki wpltyw na wielu katolikéw. Nalezy rowniez doda¢, ze wielka
ilo$¢ dyskurséw etycznych i-religijnych, ktére si¢ dzisiaj toczy, budzi
gleboka niepewno$¢ w-osobach nam wspolczesnych, ktérym brakuje
jasnych przekonan, aby uporzadkowac swoje zycie i-uformowac wta-
sng osobowosc.

Stwierdzajac, ze w-tej sytuacji ,nie mozna zaktada¢ wiary, lecz wiara
powinna by¢ zaproponowana w-sposéb jasny i-bezposredni w-swojej
rozcigglosci i—bogactwie”3 L Posynodalna Adhortacja Apostolska doma-
ga sie powaznego rachunku sumienia od Kosciota w-Ameryce. Nie bra-
kuje nam dzialan duszpasterskich, dyskurséw doktrynalnych, inicjatyw
asystencjalnych, celebracji religijnych, promocji spotecznych. Dlatego
tez problem nie polega na ilosci, lecz na jakoéci tego, co robimy. Mogli-
by$my nawet robi¢ mniej: wazne jest, abysmy to czynili z-entuzjazmem!
Pierwsza charakterystyka Nowej Ewangelizacji jest zapal, z-ktérym sie
ja realizuje i-jest on owocem osobistego spotkania z-Jezusem Chrystu-
sem iywym!3 2

Dobra Nowing jest Jezus Chrystus, dlatego tez ,,istota Nowej Ewan-
gelizacji powinno by¢ jasne i-nieomylne gloszenie osoby Jezusa Chry-
stusa”33. Jezus Chrystus jest zatem ,,ostateczng odpowiedzig na pytanie
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o-sens zycia, na podstawowe pytania, ktére nurtujg réwniez dzisiaj tylu
mezczyzn i-tyle kobiet na kontynencie amerykariskim”34.

Stad tez ponaglajace stowa adhortacji: ,, Koscidt w-Ameryce powinien
mowic coraz wigcej o-Jezusie Chrystusie, obliczu ludzkim Boga i-obliczu
boskim cztowieka. To oredzie naprawde wstrzgsa ludZzmi, budzi i-prze-
mienia ducha, to znaczy nawraca. Chrystus musi by¢ gloszony z-rado-

$cig i-z-sila, lecz gtéwnie poprzez swiadectwo wlasnego Zycia”3 3,

3. Ewangelizacja srodkéw spotecznego przekazu

Poruszajac temat ewangelizacji srodkéw spotecznego przekazu Posy-
nodalna Adhortacja Apostolska stwierdza, ze: ,,podstawowg rzecza dla
skuteczno$ci Nowej Ewangelizacji jest gleboka znajomos¢ aktualnej kul-
tury, na ktdra $rodki spolecznego przekazu wywieraja ogromny wplyw.
Jest wiec czyms$ niezbednym poznawanie i-uzywanie tych srodkow,
zaréwno w-ich tradycyjnych formach, jak i-w-najnowszych, wprowa-
dzonych jako wynik postepu technologicznego. Ta rzeczywistos¢ wyma-
ga poznania jezyka, natury i-charakterystyk owych $rodkéw. Uzywanie
ich w-sposdb wiasciwy i-kompetentny moze prowadzi¢ do prawdziwej
inkulturacji Ewangelii. Z-drugiej za$ strony, same $rodki przyczyniaja
sie do ksztaltowania kultury i-mentalno$ci mezczyzn i-kobiet nam
wspolczesnych; z-tego tez powodu ci, ktérzy pracuja na polu srodkow
spolecznego przekazu powinni by¢ przedmiotem szczegélnej troski
duszpasterskiej”3.

Dzisiejszy $wiat ze wzgledu na wzajemne polaczenia i-oddziatywa-
nia przeksztalcil si¢ w-globalng wioske.

Srodki komunikacji masowej i-sieci przekazu rozprzestrzeniaja sie
w-zawrotnym tempie dosiegajac coraz wigkszej liczby osob. W-ten spo-
s6b symboliczne i-kulturowe formy przekazywane coraz czesciej przy
ich pomocy s3 przez nie zdeterminowane i-uwarunkowane. Srodki tech-
niczne przekazu form kulturowych wplywaja na utrwalenie si¢ znaczen
i-na ich szerokie powielanie.
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Nowoczesnos$¢ jest globalna, jesli chodzi o-procesy spoleczne, ktére
zachodzg na skale migdzynarodows, integrujac i-taczac wspolnoty i-or-
ganizacje w-nowe kombinacje czasu i-przestrzeni. W-ten sposéb $wiat
staje si¢ wzajemnie polaczony. Proces globalizacji odnosi si¢ do intensy-
tikacji ogélnoswiatowych relacji spotecznych, ktore tacza ze sobg rézne
miejsca w-taki sposob, ze to, co si¢ dzieje w-jednym punkcie, oddzialy-
wuje na to, co sie dzieje gdzie indziej i-na odwrot.

Ekspansja srodkéw komunikacji byla zasadnicza sila, ktéra data
impuls procesom globalizacji. W-zwigzku z-tym wylania si¢ ogélnoswia-
towa kultura masowa wplywajac nawet na najbardziej oddalone regio-
ny. Formy rozrywki zdominowane zostaly przez obrazy elektroniczne,
ktdre s3 w-stanie przekraczac z-tatwoscia granice jezykowe i-kulturowe,
i-ktore sg absorbowane szybciej niz formy pisane. Telewizja kablowa
i-satelitarna jest sila wiodacg w-tym wymiarze globalizacji.

Ta nowa globalna kultura masowa opiera si¢ na wynalazkach techno-
logicznych rozwinietych spoleczenstw zachodnich, a-w-szczegolnosci
Stanéw Zjednoczonych. Dlatego tez posiada jezyk uniwersalny, jakim
jest angielski; nie wypierajac innych jezykéw, ma nad nimi przewage
i-uzywa ich do swoich celow. Przewazajaca charakterystyka tej masowej
globalnej formy kulturowej jest szczegélny sposéb hegemonii, ktéry
nie redukuje wszystkiego do tego, co specyficzne dla kultury péinocno-
amervykanskiej, lecz posiada zdolno$¢ uznania i-zaabsorbowania réznic
kulturowych w-ramach ogdlnej nortamerykanskiej koncepcji $wiata.
Podporzadkowuje sobie inne kultury nie niszczac ich, poniewaz operu-
je poprzez nie; nie niszczy kultur miejscowych, poniewaz uzywa je jako
$rodka.

Wraz z-globalizacjg kultury zwigzek miedzy kultura i-obszarem
terytorialnym zostal zatarty i-powstala nowa elektroniczna przestrzen
kulturowa nie powigzana ze specyficznym obszarem geograficznym.
Przekazywanie nowoczesnej kultury znajdujacej sie pod silnym wply-
wem $rodkéw komunikacji ma przewage nad osobistymi i-lokalnymi
$rodkami komunikacji i-odseparowuje nadawce od odbiorcy form sym-
bolicznych. Sposoby wzajemnego oddziatywania nie sg juz ograniczone
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do czasu i-przestrzeni, dlatego tez ludzie nawigzuja relacje spoleczne
i-nabywaja form symbolicznych nie dzielac tego samego czasu ani prze-
strzeni. Kultura bedzie przekraczala coraz bardziej granice narodowe
i-czasowo-przestrzenne.

Kultura nabywa coraz bardziej tendencji do rzadzenia si¢ logika
zysku i-konkurencji ze wzgledu na konsumentéw. Taka jest logika mie-
dzynarodowych sieci komunikacyjnych i-megakorporacji, ktére coraz
intensywniej kontroluja $wiatowy rynek komunikacji. Kultura staje sie
przemyslem, gdyz stworzyla swdj wlasny rynek i-konkurencje starajac
sie zdoby¢ coraz to nowych konsumentéw. Z-tego tez powodu powinno
sie mowic¢ o-merkantylizacji form symbolicznych, ktore sg preparowa-
ne, sprzedawane i-nabywane na wysoce konkurencyjnych rynkach.

Mimo postepu globalizacji mozna jednak zauwazy¢ pojawiajacy sie
w-wielu miejscach opér. Kultury lokalne nabywaja nowych wartosci
i-wsrod wielu oséb wzrasta troska, aby poglebia¢ ich znajomos¢ i-je
zachowywa¢. Formy artystyczne (teatr, literatura, muzyka itp.) inspiro-
wane kulturg lokalng zdobywaja coraz wigksza popularnos¢. Fakt ten
nie zaprzecza globalizacji, lecz stanowi reakcje, ktora wspolistnieje wraz
z-nig jako jedna z-form obrony tego, co wydaje sie by¢ zagrozone.

Konsumowanie wszelkich publikacji nie jest w-zasiegu wszystkich,
ktérzy tego pragna, z-tego tez powodu wyobcowanie i-pesymizm roz-
przestrzeniajg si¢ coraz bardziej, szczegdlnie w-grupach spotecznych
uwazanych za mlodsze. Utopia idealéw spolecznych zostata porzucona,
aby da¢ miejsca pragnieniu konsumowania débr materialnych. Projek-
ty spoleczne nie majg oddzwigku wobec apatycznego indywidualizmu,
ktéry nie zajmuje si¢ problemami innych. Tak zwana kultura chrzesci-
janska wydaje sie by¢ wyrazeniem bez tresci lub wyrazem bezplodne;j
nostalgii w-takim stopniu, w-jakim warto$ci chrzescijaniskie nie sg
w-stanie zinkulturowa¢ sie i-stac si¢ rzeczywistoscia. Mozna zaobser-
wowac procesy oslabienia tozsamosci wywolane migracja, przemoca
i-kryzysem tradycyjnych instytucji (rodziny, partii politycznych, szkoty,
Kosciofa itp.)

Obecnos¢ liberalizmu wywiera wplyw nie tylko na sfere ekonomicz-
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ng, lecz réwniez na kulturowa na tyle, na ile rodzg si¢ nowe formy relacji
z-naturg, ze spoleczenstwem, z-instytucjami, a-takze miedzy kobieta
i-mezczyzng. Ponadto kryzysowi ulegaja zachowania poprzednio uzna-
wane i-aprobowane przez instytucje spoleczne, ktore obecnie s3 kwestio-
nowane (rodzina, partie polityczne, szkota, Kosciot itd.). Logika rynku
atakuje wszystkie wymiary spoleczenstwa.

Nie mozna zrozumie¢ zachodzacych przemian spotecznych nie
bioragc pod uwage rozwoju $rodkéw spotecznego przekazu, poniewaz
innowacje w-tej dziedzinie przyczynily si¢ do proceséw sekularyzacji
kultury. W-sposéb szczegdlny dotyczy to tematu religii, ktéra nie ode-
grala znaczacej roli w-tychze érodkach3”.

~W-tej kwestii Ojcowie Synodalni wskazali na liczne konkretne ini-
cjatywy, jakie moga zapewni¢ skuteczng obecnos¢ Ewangelii w-$wiecie
$rodkéw spolecznego przekazu:

« formacja dla agentéw pastoralnych w-tej dziedzinie;

« popieranie osrodkéw produkeji wykwalifikowanej;

« roztropne i-wlasciwe uzywanie satelitow i-nowych technologii;

« formacja dla wiernych, aby byli krytycznymi odbiorcami;

o zjednoczenie wysitkdw w-celu nabycia i-nastepnie wspolnego
zarzadzania nowymi nadajnikami i-sieciami radia i-telewizji oraz koor-
dynowanie tymi, ktore juz istnieja.

Z-drugiej za$ strony publikacje katolickie zastuguja na to, aby je
podtrzymywaé, nalezy zatem dazy¢, by osiggnely wymagany rozwoj
iloéciowy”3 8,

Dodaja ponadto, Ze ,,nalezy zacheca¢ przedsigbiorcéw, aby wspierali
ekonomicznie produkcje débr jako$ciowych, ktére promuja wartosci
ludzkie i-chrzescijanskie.

Jednak tak szeroko zakrojony program przekracza znacznie moz-
liwosci kazdego Kosciofa partykularnego na kontynencie amerykan-
skim. Dlatego tez sami Ojcowie Synodalni zaproponowali koordynacje
dzialan odnoszacych si¢ do $srodkéw spotecznego przekazu na pozio-
mie interamerykanskim, aby ozywi¢ wzajemne poznanie i-kooperacje

w-przedsiewzieciach, ktdre istniejg w-tej dziedzinie”3°.
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4. Ewangelizacja kultury

Ewangelizowa¢ czlowieka oznacza réwniez ewangelizowac jego kul-
ture, jego etyke, jego wartosci, jego idealy sprawiedliwosci i-prawdy.
Stad jeden z-najwazniejszych celéw Nowej Ewangelizacji polega na
transformacji kultury od wewnatrz poprzez wzbogacenie jej warto$cia-
mi chrzedcijanskimi, ktére wywodzg sie z-wiary oraz poprzez troske,
aby nauczanie Chrystusa przeniknelo sumienie ludzi i-znalazlo swoj
wyraz w-ethosie ludow40. Ojcowie Synodalni idac za wskazaniami
Papieza Pawla VI zawartymi w-Adhortacji Apostolskiej Evangelii Nun-
tiandi, stwierdzaja, ze ,,rozdzwick miedzy Ewangelig a-kultura jest bez
watpienia dramatem naszych czasow™ L. Wazng rzecza jest ewangeli-
zowanie 0s6b w-sposdéb indywidualny, lecz réwnie wazng jest ewan-
gelizowanie samych kultur, poniewaz celem ewangelizacji jest ,prze-
ksztalca¢ kryteria oceny, hierarchie débr, postawy i-nawyki myslowe,
bodzce postepowania i-modele zyciowe rodzaju ludzkiego, ktore stoja
w-sprzecznosci ze stowem Bozym i-planem zbawczym”42. Syntetyzujac
»halezy przepaja¢ Ewangelig kultury lokalne, a-takze kulture czlowieka,
w-najszerszym i-najpetniejszym znaczeniu, jakie te stowa maja w-Kon-
stytucji ,,Gaudium et Spes”43. W-ten sposoéb ,,poprzez inkulturacje
Kosciot wciela Ewangeli¢ w-rézne kultury i-jednoczesnie wprowadza
narody z-ich kulturami do swej wtasnej wspolnoty; przekazuje im wta-
sne wartosci, przyjmujac wszystko to, co jest w-nich dobre i-odnawiajac
je od wewnatrz”44,

Pojecie kultury zawarte w-Konstytucji ,,Gaudium et Spes” zostalo
w-pézniejszym czasie pogltebione w-Dokumencie z-IIT Generalnej Kon-
ferencji Episkopatu Latynoamerykanskiego w-Puebla w-nastepujacych
stowach: kultura jest ,,swoistym sposobem, w-jaki w-okreslonym naro-
dzie ludzie podtrzymuja relacje z-naturg, miedzy soba oraz z-Bogiem
w-celu osiggniecia prawdziwie i-catkowicie petni cztowieczeristwa™42.
Kultura jest zatem ,,stylem wspdlnego zycia, ktéry charakteryzuje dany
lud i-obejmuje calo$¢ jego zycia: calo$¢ wartosci, ktore ja ozywiaja
i-brak wartosci, ktore ja ostabiaja(...), a-takze formy, poprzez ktére te
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wartosci i-ich brak si¢ wyrazajg oraz konfiguruja, to znaczy: zwyczaje,
jezyk, instytucje i-struktury wspoélzycia spolecznego. Jednym stowem
kultura jest zyciem ludu™46. Synteza miedzy kultura i-wiara nie jest
jedynie wymogiem kultury, lecz réwniez wymogiem wiary, poniewaz
wiara, ktdra nie staje si¢ kulturg, jest wiara, ktora nie jest przezywana
w-petni4”.

Syn Czlowieczy przyjmujac ludzka nature wcielit sie w-okreslony
nardd, mimo to Jego odkupiencza $mier¢ przyniosta zbawienie dla
wszystkich ludzi, jakiejkolwiek sg rasy, kultury czy stany. Dar Jego
Ducha i-Jego mitos¢ sg skierowane do wszystkich - do kazdego z-naro-
dow i-kazdej z-kultur, aby zjednoczy¢ je miedzy sobg na obraz doskona-
tej jednosci, ktéra istnieje w-Bogu jedynym w-trzech osobach. Aby to
byto mozliwe nalezy inkulturowa¢ gloszenie Ewangelii w-ten sposdb,
by byta ona przekazywana w-jezyku i-kulturze tych, ktorzy jej stuchaja.
Jednocze$nie jednak nie powinno si¢ zapominaé, ze tylko misterium
paschalne Chrystusa, najdoskonalsza manifestacja Boga nieskonczone-
go w-skonczonosci historii, moze by¢ wigzacym punktem odniesienia
dla calej ludzkosci, ktora pielgrzymuje w-poszukiwaniu prawdziwej

jednosci i-pokoju48.

4.1. Tendencje kulturowe istniejace w-Ameryce

Opierajac sie na odpowiedziach na pytania, zamieszczonych w-doku-
mencie Lineamenta, mozna wyr6zni¢ nastepujace tendencje kulturowe,
ktére s3 wyrazem przemian kulturowych dokonujacych sie na konty-
nencie:

o Pluralizm - wystepuje w-Ameryce w-wielu formach: jako afirmacja
tozsamosci réznych grup etnicznych, jezykowych i-narodowych; jako
réznorodnos¢ nurtéw mysli i-wyraz wolno$ci wypowiadania sig; wspol-
istnienie w-tym samym $rodowisku spotecznym réznych tradycji kultu-
rowych i-religijnych; otwarcie poprzez $wiat komunikacji na informa-
cje, ktora rozszerza w-znaczny sposob horyzonty poznania ludzkiego.

o Sekularyzm - proponuje wizje zycia, w-ktdrej nieobecne sg warto-
$ci transcendentne, lecz jednocze$nie prowokuje w-sposob posredni

56



w-czlowieku wspdlczesnym poszukiwanie ostatecznego sensu swojego
istnienia.

o Subiektywizm i-relatywizm moralny powoduja we wspdtczesnym
cztowieku wielki kryzys i-watpliwosci sumienia, wraz z-towarzyszaca
mu dewaloryzacja obiektywnego porzadku moralnego i-przecenianiem
subiektywizmu osobistego. Te czynniki prowadza do utraty poczucia
grzechu.

« Globalizacja kultury zaklada aspekty pozytywne, o-ile ofiarowuje
mozliwo$¢ ubogacajacej interkomunikacji, lecz jednocze$nie ukierunko-
wuje kultury na jednorodnos¢ treéci i-wartosci, a-w-konsekwencji na
utrate wlasnej tozsamosci. Staje si¢ to przedmiotem szczegdlnej troski,
jesli w-gre wchodzi profil chrzescijanski i-katolicki kultur lokalnych.

« Swiadomo$¢ wagi pewnych wartoéci, a-szczegdlnie tych, ktore
pozostaja w-$cistym zwigzku z-godnoscig osoby ludzkiej, czyli: wolno-
$ci, zycia i-sprawiedliwosci, jak réwniez innych powigzanych z-wrodzo-
nym pragnieniem istoty ludzkiej, aby otworzy¢ si¢ na wartosci duchowe
i-transcendentne.

« Urbanizacja stawia nowe wyzwania dla ewangelizacji, nie tylko
dlatego, ze wylaniaja si¢ nowe problemy majace swe zrodto w-kulturze
miejskiej (ubdstwo, nedza klas wyrzucanych poza margines, wyko-
rzenienie, anonimowos$¢, samotnos$¢, niemoralnos¢ i-przemoc), lecz
réwniez dlatego, ze struktura miasta wymaga od nowych metod pasto-
ralnych, aby postugiwaly sie one nowoczesnymi srodkami i-technikami
komunikacji.

Mozna stwierdzi¢, ze powyzsza charakterystyka jest wspolna dla
calego kontynentu, chociaz ma rézne odcienie regionalne i-lokalne.
I-tak na przyklad zjawisko urbanizacji jest zrodtem marginesu spotecz-
nego zaréwno w-dzielnicach nedzy i- favelach w-Ameryce Lacinskiej,
jak i-w-sektorach marginalnych wielkich miast Ameryki Péinocnej.
We-analogiczny sposob $wiadomos¢ pewnych wartosci, takich jak
sprawiedliwo$¢, wolno$¢ i-zycie, znajduje rézny wyraz w-réznych kul-
turach, zgodnie z-poziomem rozwoju ekonomicznego i-problemami
politycznymi w-poszczegélnych spoleczenstwach, ale w-rzeczywistosci
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chodzi o-te same idealy49.

Powyzsze tendencje istniejace w-kulturze pogtebiaja proces sekulary-
zacji i-powoduja zjawisko zobojetnienia religijnego, ktore w-Ameryce
Lacinskiej przybiera coraz wigksze rozmiary. Wydaje si¢ wiec rzecza
pozadana blizsze przyjrzenie si¢ temu zjawisku.

4.2. Cechy charakterystyczne zobojetnienia religijnego w-Ameryce
Lacinskiej

a) Latynoamerykanska obojetno$¢ religijna jest postawa systematycz-
nej ignorancji, to znaczy postawg dobrowolng, mniej lub wiecej $wia-
doma, pewnej grupy ludzi przeciwstawiajacych sie wierze, ktorg zyli
poprzednio lub ktora przynajmniej przewaza w-$rodowisku religijnym,
w-jakim zyja; nie chcg oni zajmowac si¢ zasadniczymi problemami
zycia, jego sensem i-przeznaczeniem. Ludziom tym religia nie ofiarowu-
je zadnych rozwigzan.

b) Zobojetnienie staje sie praktyka zyciowa, to znaczy takim sposo-
bem zachowania, jakby Bog nic nie powiedzial cztowiekowi; cztowieka
nie interesuje Bog w-jego zyciu, gdyz rzadzi si¢ ono innymi kryteriami,
warto$ciami i-modelami.

c) Obojetnos¢ ta jest oddaleniem i-zdystansowaniem si¢ do wiary
chrzescijanskiej i-bedac owym «oddaleniem si¢» przybiera rézne formy;,
ktore stuza do sklasyfikowania typéw niewiary latynoamerykanskiej.

Mozemy tu wyréznié trzy zasadnicze grupy:

O Pierwsza grupe stanowig ochrzczeni, ktorzy bez wyrzeczenia
sie swojej wiary traktuja ja w-sposéb marginalny. Mowia, ze wierza
w-Boga, w-Jezusa Chrystusa a-nawet w-Kosciodl, lecz nigdy lub bardzo
rzadko wypelniajg praktyki religijne podtrzymujac przy tym, ze nie
grzesza, gdyz nie czynig nikomu niczego ztego. W-pewnych trudnych
okolicznosciach uciekaja si¢ do Boga prywatnie lub w-sposéb publicz-
ny i-ze wzgledu na pewna tradycje spoleczna chrzczg swoje dzieci oraz
uczestnicza w-$lubach i-pogrzebach.

Wedlug istniejacych statystyk zmniejsza si¢ w-znaczny sposob liczba
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0s0b uczestniczacych we Mszy niedzielnej i-przystepujacych do sakra-
mentéw. Jednoczes$nie obserwuje sie zauwazalny wzrost uczestnictwa
w-Koscielnych Wspolnotach Podstawowych, w-ruchach i-w-kateche-
zie, ktora w-wielu krajach przyjeta forme katechezy rodzinnej. Wszyst-
kie te formy zrzeszania si¢ wplynely w-pewien sposdb na odnowe wiary
wspdlnotowej w-Ludzie Bozym.

0 Druga grupe stanowig ludzie wykorzenieni w-rézny sposéb ze swo-
jego $rodowiska religijnego:

« Emigrujacy do miast, ktérzy tworza dzielnice nedzy w-wielkich
w-$rodowisku, ktére jest im nieprzyjazne i-obojetne wobec religii, z-kto-
ra faczyly ich zwiazki poprzez rodzing i-spolecznos¢, w-jakiej zyli. Ich
uczucia religijne s3 bombardowane poprzez idee, zwyczaje i-warto$ci
cywilizacji zsekularyzowanej, ktéra wstrzasa ich wiara, nie za bardzo
ugruntowana. Trzeba jednak zauwazy¢, ze Ko$ciél w-ostatnich latach
zwigkszyl ilos¢ parafii w-§rodowiskach ludzi ubogich oraz w-dzielni-
cach nedzy i-w-ten sposob stara sie odpowiedziec¢ na to wyzwanie pasto-
ralne, chociaz w-sposob niezupelnie wystarczajacy. Ze wzgledu bowiem
na szybki wzrost demograficzny w-wielu miejscach ludzie pozbawieni
s3 nalezytej opieki duszpasterskiej.

o Uciekinierzy, ktérzy z-powodu przemocy przenosza si¢ z-jednego
regionu kraju do drugiego lub emigruja za granice dofaczaja do grupy weze-
$niej wymienionej; u-nich zarysowuje si¢ w-sposob ostry wykorzenienie
spowodowane zmiang schematéw kulturowych, ktére uderzaja w-religie
przezywang i-praktykowang poprzednio w-kraju, z-ktérego pochodza.

» Wykorzenieni ze swojej pierwotnej warstwy spolecznej i-ekono-
micznej (zjawisko ,,nowobogackich” czy tez zubozalej klasy sredniej)
tracg poparcie dla praktyk religijnych, jakie wyniedli ze srodowiska,
z-ktdrego sie wywodza; czujac si¢ bezbronni powoli je porzucaja.

o Wykorzenieni i-pozbawieni swojej pierwszej edukacji religijnej
wskutek napotykania si¢ na instytucje obojetnie lub wrogo nastawione
do religii, gdzie gloszone ideologie rodza w-nich watpliwosci dotyczace
wiary, ktdre to watpliwosci przenosza oni na praktyke zycia.
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W-podobnej sytuacji znajdujg sie ci, ktérzy zmieniajg miejsce zarob-
kowania, aby moéc pracowaé¢ w-swoim zawodzie, a-przede wszystkim
ludzie pochodzacy z-prowingji.

O Trzecig grupe stanowig zsekularyzowani, ktorzy wykazuja cechy
podobne do wyzej wymienionych, lecz zastuguja na specjalng uwage
ze wzgledu na rozmiary, jakie to zjawisko przybiera w-Ameryce Lacin-
skiej, kontynencie ubogim na skutek niesprawiedliwosci spotecznej, eko-
nomicznej i-politycznej oraz procesu przechodzenia od kultury rolnej
do kultury miejsko-przemystowe;j.

W-typowym spoleczenstwie rolniczym rzeczywistoéci ziemskie byty
$cisle zwigzane z-religijnymi (Swigta, uprawa ziemi, relacje rodzinne
i-spoleczne stanowily integralna czes$¢ zwyczajow religijnych). Obecne
zmiany spoleczno - kulturowe powoduja podzial na to, co §wieckie i-na
to, co religijne odbierajac warto$¢ temu ostatniemu. Do powstania takie-
go rodzaju mentalnosci przyczynia si¢ rozwéj naukowy, technologiczny
i-przemystowy, przemieszczanie si¢ wielkich mas ludzkich i-urbani-
zacja. W-rzeczy samej zjawiska te niekoniecznie musza prowadzi¢ do
obojetnosci religijnej, jednakze bedac dos¢ zawiklanymi stanowig nie-
bezpieczenstwo dla wiary. W-ten sposéb mozemy moéwié o-roéznych
typach obojetnosci religijne;j:

o Zsekularyzowani w-spoleczenstwie konsumpcyjnym wyznajg war-
tosci, ktore daja pierwszenstwo raczej posiadaniu, wladzy, przyjemno-
$ci anizeli istnieniu. Rodza si¢ w-ten sposdb idole bogactwa, dominacji
i-seksu, stanowigcy konkurencje dla tej religii, ktéra nie pozwala dwom
panom stuzy¢. Skutkiem tego jest odchodzenie od praktyk religijnych.
Pozbawienie wartosci religijnych stanowi pozywke dla idei ateizmu
naukowego, psychologicznego, spotecznego i-humanizmu swieckiego.

o Sekularyzacja tych, ktorzy propaguja wolng interpretacje wiary
jest zagrozeniem dla katolikow, ktorzy czesto przechodza do innych
ko$ciotéw chrzedcijanskich lub do sekt, ktérych prozelityzm wykorzy-
stuje ignorancje i-potrzeby materialne ludzi zdobywajac w-ten sposob
licznych adeptow. Ci za$ po pierwszej fazie zapalu zostaja pozbawieni
iluzji i-koncza stajac sie catkowicie obojetni religijnie.
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o Sekularyzacja, ktora daje pierwszenstwo powierzchownosci i-nie-
autentycznosci oraz pozbawiona jest zupelnie wartosci wyzszych pro-
wadzi do poszukiwania orientalnych ruchéw spirytystycznych, ktére
propaguja metody medytacji w-celu zdobycia spokoju wewnetrznego.
Czesto jednak zmieszane sg z-filozofiami panteistycznymi, ktdre zaste-
puja religie i-nie bedac w-stanie zaspokoi¢ calkowicie serca ludzkiego
prowadzg do zobojetnienia i-ateizmu.

o Ten sam klimat sekularyzujacy sprzyja formom para-religijnym
lub praktykom komunikacji z-wyzszymi rzeczywisto$ciami, takimi ja
duchy ,,niewcielone”, duchy dobre i-zte, demony i-sity ukryte w-gwiaz-
dach. Zazwyczaj przedstawia si¢ je szukajgc poparcia w-Biblii i-gloszac
jednocze$nie reinkarnacje. W-ten sposéb rozprzestrzenily si¢ w-Amery-
ce Lacinskiej: spirytyzm, teozofia, gnostycyzm, ruch rézanokrzyzowcow
itp. W-wigkszosci szkoly te wyznaja rézne formy panteizmu i-zazwyczaj
sg przeciwne Kosciolowi katolickiemu. Ich adepci pochodzg z-przeroz-
nych grup spolecznych i-chociaz przedstawiaja si¢ jako osoby religijne
i-wyznajace etyke humanistyczng twierdzac, ze ich ruch pozwala na
praktykowanie jakiejkolwiek religii, to relacja ich z-istota najwyzsza
rozmywa si¢ poprzez wyznawanie bdstwa panteistycznego, a-w-konse-
kwencji prowadzi to takze do ich zobojetnienia religijnego.

« Podobne poprzednim, lecz jeszcze bardziej rozpowszechnione sa
praktyki okultyzmu, magii czarnej i-bialej, czaréw itp. Ich wyznawcy
poprzez oszustwa obiecuja wyzwolenie od zla, pomyslno$¢ w-pracy
i-w-milosci, przepowiadajg przyszlos¢ itp. W-ten sposob zastepuja reli-
gie, ktora nie stuzy do tych celow i-falszujg j3, manipulujac Bogiem oraz
wierzac, ze dziala on za sprawg ich praktyk. Postuguja sie zjawiskami
pozazmystowymi, ktore to w-oczach ludzi niewyksztatconych uwazane
sg za sity nadprzyrodzone, czesto uciekaja sie takze do technik parapsy-
chologicznych, takich jak lektura podswiadomosci, telepatia czy suge-
stia. W-Ameryce Lacinskiej praktyki te rozprzestrzenily si¢ znacznie

powodujac fanatyzm i-porzucenie wlasnej religiiSO.

61



5. Nowe ruchy religijne i-sekty
wyzwaniem dla Nowej Ewangelizacji

Innym zjawiskiem zastugujacym na szczegélng uwage ze wzgledu na
jego rozmiary jest fenomen sekt i-nowych ruchéw religijnych.

Wobec tego stosunkowo nowego zjawiska Kosciot katolicki poczatko-
wo zareagowal z-pewng obojetnoscig. Tradycyjny ludowy katolicyzm,
a-w-szczegolnosci nabozenstwo Maryjne, mialy by¢ wystarczajacymi
$rodkami, aby zahamowa¢ rozpowszechnianie sie jakiejkolwiek innej
religii. Wielu kaptanéw myslalo w-nastepujacy sposob: te nawrdcenia
nie s3 niczym innym jak zagubieniem ludzi ubogich i-ignorantow.
Indianie pozwalajg si¢ chrzci¢ za kilka funtéw kukurydzy lub uzywane
ubranie, lecz nie wiedzg, co czynia; w-koncu za kilka lat powré6cg skru-
szeni do fona jedynego prawdziwego i-$wietego Kosciola. Jednakze ten
sposob myslenia okazal si¢ naiwny i-na dluzsza mete szkodliwy dla
Kosciota, poniewaz chodzilo o-powazny problem, jak to dzisiaj uzna-
ja episkopaty, a-ignorowanie go nie bylo rozwigzaniem. W-wyniku
tego w-polowie lat osiemdziesiatych Konferencje Biskupow zgadzaja
sie coraz bardziej w-stwierdzeniu, ze istnieje inwazja sekt i-nowych
ruchéw religijnych.

To zatroskanie pochodzi nie tylko od Kosciota, ktéry w-zawrotnym
tempie traci swoje wplywy na kontynencie uwazanym za katolicki;
przede wszystkim chodzi o-fakt, ze dzieto ewangelizacji, i-tak utrud-
nione poprzez wiele czynnikéw, spotyka sie teraz z-nowa i-powazng
przeszkoda.”1

Penetracja sekt w-Ameryce Lacinskiej wymaga odpowiedzi w-formie
ewangelizacji. W-tym zjawisku, tak zlozonym i-zagmatwanym, zazwy-
czaj zwraca si¢ uwage na czynniki zewnetrzne — postrzega sie sekty jako
agentow imperialistycznej konspiracji ideologicznej i-nie docenia warun-
kéw socjologicznych dla okreslonego zapotrzebowania religijnego; nie

dostrzega si¢ takze dynamiki wlasnej zjawiska religijnego.52

5.1. Przyczyny zewnetrzne
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We wspolczesnym spoleczenstwie dokonata si¢ dezintegracja trady-
cyjnego stylu zycia rodzinnego. Stalo si¢ to na skutek glebokich prze-
mian spofecznych, ktére sie¢ dokonaly tak w-porzadku spolecznym,
politycznym, ekonomicznym, jak réwniez w-porzadku wartosci, kto-
rymi kieruje si¢ wspolczesne spoteczenstwo. Niezmierna samotnos¢,
w-ktdrej pograzony jest wspolczesny czlowiek oraz brak autentycznej
solidarnosci stwarzajg sytuacje, w-ktdrej wielu widzi w-sektach i-no-
wych ruchach religijnych adekwatng przestrzen, gdzie moze odnalez¢
poszukiwang solidarnos¢, opieke i-mitos¢. Dlatego tez nie nalezy upa-
trywac przyczyn bezposrednich w-pewnych technikach czy metodach
stosowanych przez te ruchy. Takie dziatania, jak ,,pranie mézgu” prakty-
kowane przez niektore sekty w-stosunku do ich czlonkéw, nie s zasad-
niczym motywem wstapienia w-ich szeregi. W-wigkszos$ci przypadkow
czyni si¢ to w-sposob dobrowolny. Potrzeba ciepla ludzkiego, towarzy-
stwa, troski osobistej, jaka si¢ ofiarowuje przyszltym adeptom, jest tym,
co przyciaga najbardziej.

Inng wazng przyczyna przylaczania sie do sekt jest poszukiwanie
transcendencji oraz potrzeba odpowiedzi na zasadnicze pytania ludz-
kiej egzystencji, takie jak: kim jestesmy? skad pochodzimy? dokad zmie-
rzamy? Grupy te proponuja przewodnika duchowego, gotowego zajac
sie indywidualnie, pocieszy¢ szczegdlnie tych, ktorzy zyja zagubieni
w-wielkich miastach, wykorzenieni ze swojego rodzimego $rodowiska
i-w-wielu wypadkach pozbawieni mozliwosci. Kryzys rodzinny, mate-
rializm, konsumpcja, depersonalizacja instytucji, kryzys struktur stano-
wig najlepsza pozywke dla wzrostu sekt3,

Mowigc o-czynnikach zewnetrznych nalezy réwniez wspomnieé
o-zbieznosci czasowej etapu misyjnego w-Kosciele z-ekspansja neoko-
lonialng i-szybkim rozwojem ekonomicznym Stanéw Zjednoczonych,
co miato miejsce w-latach poprzedzajacych pierwsza wojne $wiatows.
Jednakze prawdziwie znaczacy wzrost sekt nastepuje w-latach szes¢dzie-
sigtych ubieglego stulecia. Rzady bezpieczenstwa narodowego oskarzajg
w-tym czasie Ko$cidl o-infiltracje komunistyczng. W-tych okoliczno-
$ciach w-roku 1969 zostaje napisany tzw. Raport Rockefellera, ktory
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zaleca intensywng kampanig rozpowszechniania sekt religijnych w-kon-
serwatywnej Ameryce Lacinskiej >4

Dyskutowano wiele na temat roli, jakg odegraty Stany Zjednoczone
w-ekspansji sekt. Istnieja wystarczajace dane, aby stwierdzi¢ zwiazki
istniejgce miedzy CIA i-rzagdami dyktatorskimi w-Ameryce Lacinskiej.
Sytuacja ta zostala przeanalizowana doglebnie w-Ameryce Srodkowe;j,
ktéra przezyla w-latach siedemdziesigtych najwieksza w-swej historii
ekspansje sekt ze strony protestantyzmu pdinocnoamerykanskiego.
W-tym tez kontekscie trzeba widzie¢ raport éwczesnego gubernatora
Nowego Jorku, Nelsona Rockefellera, ktéry na specjalne polecenie Pre-
zydenta Richarda Nixona odbyl podr6z po Ameryce Lacinskiej, aby
oceni¢ sytuacje, w-tym zmiany polityczne zagrazajace interesom norta-
merykandéw w-tym regionie. Raport Rockefellera podkresla, ze Ko$ciot
katolicki - jedna z-instytucji o-najwigkszym wplywie na proces zmian
- przestal by¢ zaufanym sprzymierzeicem Stanéw Zjednoczonych
i-tym samym gwarancjg stabilnosci na kontynencie. Zaleca wspieranie
fundamentalistycznych grup chrzescijanskich i-koscioléw, takich jak
Moon i-Hare Krishna, jako sposéb na przeciwdzialanie rodzacej si¢
teologii wyzwolenia®>. W-wyniku tego planu w-ostatnich dekadach do
krajéw Ameryki Lacinskiej przybyla wielka liczba misjonarzy, ktérzy
poprzez swoje oredzie zasiali zamieszanie i-podzial wérdd ludéw calego

kontynentu5 6,

5.2. Przyczyny wewnetrzne

Wiréd przyczyn wewnetrznych nalezy podkredlic wielki wzrost
demograficzny na kontynencie, ktory spowodowat, ze Koscidt nie byt
w-stanie realizowac swojego dzieta ewangelizacyjnego w-sposdb skutecz-
ny. Brak kaplanéw i-masowe odejscia z-kaptanstwa stworzyly powazne
braki®’. Préznie te wypelnily po czesci sekty i-nowe ruchy religijne.
Trzeba rowniez uznaé ograniczenia w-samym duszpasterstwie wynika-
jace z-nadmiernego nagromadzenia obowigzkéw przez kaplanéwSS.
W-tym samym czasie dzialalno$¢ lideréw ewangelizacji nie mogta by¢
wystarczajaco skuteczna, gdyz nie posiadali oni odpowiedniej formacji.
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Wielu z-nich przygotowywalo sie do swej misji przez bardzo krotki
okres. Problem ten staje si¢ powazny zaréwno na rozleglych obszarach
wiejskich, jak i-w-wielkich miastach. Przygotowanie samych kaptanow
nie bylo na tyle dostateczne, aby mogli oni stawi¢ czota nowym proble-
mom kontynentu.

W-takiej rzeczywistosci nowe ruchy religijne i-sekty potrafily skwapli-
wie wykorzysta¢ stabe punkty Kosciota katolickiegosg. Ponadto staraly
sie odpowiedzie¢ wlasnymi metodami na zapotrzebowanie religijne
sektoréw spolecznie odpychanych. W-nich to nowi adepci znajduja
przestrzen dla zycia wspolnotowego i-braterskiego, miejsce gdzie moga
celebrowa¢ swojg wiare dajac upust uczuciom i-emocjom, gdzie odnaj-
duja wspdlnote, ktéra pomaga im odkry¢ swoja misje ewangelizacyjna,
a-nawet odgrywac gtéwng role na plaszczyznie religijnej uzasadnionej
Stowem Bozym. Ponadto wspoélnota wprowadza ich w-nowga relacje przy-
naleznosci i-stara si¢ o-zaspokojenie ich potrzeb materialnych60.

Wisrod wewnetrznych czynnikéw socjologicznych nalezatoby zwré-
ci¢ uwage na nastepujace:

» Wspolnoty braterskie. Powstaja z-prostych, pelnych serdecznosci
grup braterskich, ktdre nie komplikuja zycia. W-ten sposéb jest fatwo
w-nich uczestniczy¢. Takie podejécie przyciaga wielu ludzi, ktorzy
zyjac w-anonimowosci znajdujg klimat ciepta ludzkiego i-zrozumienia.
Ponadto sg to religie proste, ktérych odpowiedzi sg jasne. Oferuja zatem
rozwigzania odpowiadajace zapotrzebowaniu wiary ludowej i-dostarcza-
ja odpowiedniego $rodowiska, aby wyrazi¢ ja w-sposob pelen emociji.

« Poczucie bezpieczenistwa. W-tego typu grupach zamknietych czton-
kowie znajduja poczucie bezpieczenstwa. W-pewnym sensie zrywaja ze
swoim poprzednim Zyciem i-w-ten sposob chronig sie od $wiata, ktory
ich otacza i-czesto odrzuca.

« Entuzjazm. Jednym z-czynnikdéw wzrostu sekt i-nowych ruchow
religijnych jest entuzjazm, jaki okazuja. Postrzegaja oni koscioty trady-
cyjne jako uspione i-przygaszone, za$ sami uwazajg si¢ za grupy pelne
dynamizmu i-zycia.

o Skuteczno$¢ duchowa. Sekty przedstawiajg sie jako oferujace
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nowe dos$wiadczenia chrze$cijanskie, ktorych ich zdaniem nie moz-
na mie¢ w-kosciotach tradycyjnych. Zapewniaja, ze znajduja sie
blisko Pana i-czujg si¢ dumni, iz mogli przezwyciezy¢ takie defekty,
jak alkoholizm czy tez uzaleznienie od narkotykéw. Dzielg uczucie
radosci wynikajgce ze spotkania Chrystusa i-maja poczucie tego,
ze zostali zbawieni. Mieszaja si¢ tu aspekty ludzkie, psychologiczne

i-duchowe®l.

5.3. Sytuacja nowych ruchéw religijnych i-sekt

Sytuacja odnoszaca si¢ do nowych ruchéw religijnych i-sekt jest
bardzo zlozona i-zmienia si¢ w-zaleznosci od kontekstu kulturowego.
Wisrod wybijajacych sie na pierwszy plan nalezy wymienié¢ prozelityzm
i-fanatyzm religijny. Te dwie wyzej wymienione postawy sprzeciwiaja
sie wszelkiemu dialogowi.

»Dzialalno$¢ prozelitystyczna, ktorg rozwijaja sekty i-nowe ruchy
religijne w-wielu czg$ciach Ameryki, jest ciezka przeszkoda utrudniaja-
cg dzieto ewangelizacji. Sfowo «prozelityzm» ma znaczenie negatywne,
kiedy odzwierciedla sposéb zdobywania adeptéw pozbawiony szacun-
ku do wolnosci tych, do ktorych skierowana jest propaganda religijna.
Kosciot Katolicki w-Ameryce cenzuruje prozelityzm sekt i-z-tego same-
go powodu w-swoim dzialaniu ewangelizacyjnym rezygnuje z-ucieka-
nia sie do tego typu metod. Proponujac Ewangelie Chrystusa w-calej
swej integralnosci, dzialalno$¢ ewangelizacyjna powinna odnosi¢ si¢
z-szacunkiem do sanktuarium sumienia kazdej indywidualnej osoby,
przez co rozwija si¢ decydujacy dialog, calkowicie osobisty miedzy
taska i-wolnoscig czlowieka™02.

W-rzeczy samej w-postawie prozelitystycznej lub fanatycznej podej-
muje si¢ starania, aby skloni¢ ludzi do zmiany wilasnych przekonan
przy pomocy pewnych $rodkéw, wsrédd ktérych nalezaloby wymieni¢
nastepujace:

o krytyka i-niesprawiedliwe wyszydzanie Kosciota i-praktyk religij-
nych;

« uzywanie przemocy, przede wszystkim przymusu moralnego i-pre-
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sji psychologicznej przy pomocy pewnych technik publicystycznych
w-$rodkach spotecznego przekazu;

o wykorzystywanie sil politycznych i-ekonomicznych jako srodkow
manipulacji w-celu zdobycia nowych cztonkéw dla wiasnej sekty lub
ruchu religijnego;

« bezposrednie lub posrednie ofiarowywanie pomocy w-dziedzinach
edukacji, zdrowia, pomocy materialnej i-finansowej jako $rodkéw do
pozyskania nowych adeptow;

o postawy i-zachowania, ktére wykorzystujg potrzeby ludzkie,
stabo$¢ psychologiczng lub braki w-wychowaniu, szczegdlnie w-sytu-
acjach wyczerpania i-desperacji bez szacunku do wolnosci i-godnosci
ludzkiej©3.

Istnieje ogdlna zgodnos$¢ opinii na calym kontynencie w-kwestii
problemu, jaki stanowia nowe ruchy i-sekty hotdujace postawie proze-
lityzmu i-fanatyzmu. Zjawisko to przybralto takie rozmiary w-Amery-
ce Srodkowej, na Karaibach i-w-Ameryce Poludniowej, ze uzywa sie
powszechnie terminu ,inwazja” bioragc pod uwage fakt, ze wiekszos¢
z-tych grup pochodzi ze Stanéw Zjednoczonych i-posiada obfite srodki
ekonomiczne dla przeprowadzenia swoich kampanii. Méwi si¢ ponadto
o-istnieniu ,,skoordynowanego planu” ze strony sekt usitujacych naru-
szy¢ istniejacg tozsamos¢ religijng Ameryki Lacinskiej, ktora zgodnie ze
stowami Posynodalnej Adhortacji Apostolskiej jest katolicka.

Ogolnie rzecz biorac nowe ruchy religijne i-sekty opowiadajg si¢
agresywnie przeciwko Kosciotowi Katolickiemu. Ponadto kieruja swoje
kampanie prozelitystyczne do oséb odpychanych przez spolecznosc,
do emigrantéw, do wiezniéw, do chorych w-szpitalach i-szczegolnie
do tych, ktorzy zyja na peryferiach wielkich miast i-w-rozleglych obsza-
rach wiejskich, gdzie obecno$¢ Kosciota Katolickiego nie jest w-wielu
wypadkach zbyt widoczna. Niektorzy z-promotoréw tych sekt interpre-
tuja Biblie w-sposéb fundamentalistyczny dajac zwiezte odpowiedzi
dla ludzi, ktorzy znajduja si¢ w-sytuacjach wielkiej niepewnosci. Orga-
nizuja grupy studium Pisma Swietego, a-takze wypowiadajg dyskursy
na placach i-zapraszajg do uczestnictwa w-nabozenstwach organizowa-
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nych w-ich miejscach kultu. Czegstym zjawiskiem jest odwotywanie sie
sekt do powierzchownej uczuciowosci w-celu rozwinigcia wlasnej akcji
propagandowej. W-wielu z-tych grup praktykuje si¢ modlitwe o-uzdro-
wienia fizyczne i-rozdaje jalmuzng, aby pozyska¢ nowych adeptow.
Przyciagnieci tego typu motywacjami liczni katolicy zaniechali w-ostat-
nich latach praktykowania wlasnej wiary i-przeszli do nowych ruchéw
religijnych i-sekt®4,

Obok nowych zjawisk religijnych na uwage zastuguje nurt New Age,
ktoéry rozprzestrzenia si¢ w-zawrotnym tempie na calym kontynencie
i-ktéry jest ponadto ruchem ogdlnoswiatowym. Nurt ten wychodzac
od relatywizmu proponuje przezwyci¢zenie problematyki osoby jako
podmiotu poprzez ekstatyczny powrét do pewnej formy tanca kosmicz-
nego. W-tym samym czasie ofiarowuje calkowicie nieracjonalng reli-
gie, mistyke wspolczesna, wedlug ktorej Bog nie jest osobg stojaca na
czele $wiata, lecz energig duchowa, ktéra wszystko przenika. Z-tego
punktu widzenia jest po prostu nie do pomyslenia spotkanie osobowe
z-Bogiem i-o-wiele bardziej niezrozumiala staje si¢ w-tym kontekscie
tajemnica Wcielenia Syna Czlowieczego. Stad tez Ojcowie Synodalni
wyrazajg powazne zaniepokojenie wobec zjawiska New Age, ktore wpty-
wa negatywnie na tozsamos¢ religijng Ameryki, a-w-szczegdlny sposob
na wiare chrzescijaniska i-katolickg. Nie chodzi tu ,,nieprzyjaciela’, kto-
rego oblicze mozna zobaczy¢ z-fatwoscig, jak to sie dzieje w-przypadku
ruchow religijnych czy sekt prezentujacych pewien okreslony profil.
Chodzi tu o-nurt intelektualny i-duchowy, ktéry przenika w-niezauwa-
zalny sposob wspolczesng kulture w-wielu jej formach®>.  Réine sg
sugestie, jak nalezy odpowiedzie¢ na wyzwanie niesione przez ruchy
religijne, sekty i-New Age. Na IV Konferencji Generalnej Episkopatu
Latynoamerykanskiego w-Santo Domingo zaproponowano calg liste
konkretnych dzialan, ktére w-pewien sposéb rozpoczeto juz wdrazaé
w-roznych czedciach kontynentu:

« udoskonalenie formacji poprzez katecheze;

» zwrocenie wigkszej uwagi na celebracje liturgiczne, a-przede
wszystkim na przygotowanie homilii;
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o wigksza wspolpraca miedzy kaptanami i-§wieckimi, aby zapewni¢
ewangelizacje bardziej personalistyczna (szczegdlnie, jesli chodzi o-$ro-
dowisko rodzinne i-mtodziezowe);

« oczyszczanie i-promowanie poboznosci ludowej;

« wzmocnienie tozsamosci Kosciota poprzez kultywowanie aspek-
tow, ktdére sg dla niego charakterystyczne (Eucharystia, nabozenstwa
Maryjne, komunia z-Ojcem Swietym i-z-wtasnymi biskupami).

Stwierdza si¢ ponadto, ze istnieje okazja, aby umocni¢ wspdlno-
ty katolickie na wszystkich poziomach droga odnowienia struktury
komunii i-misji oraz podtrzymywania zywej wiary w-Jezusa Chrystusa
poprzez medytacje i-refleksje Stowa Bozego, modlitwe (osobistg i-wspol-
notowa), uczestnictwo w-sakramentach, przede wszystkim w-Euchary-
stii, oraz poprzez odnowe poboznosci ludowej. Skutecznym srodkiem
w-przezwyciezeniu tych problemdéw jest wspolpraca Pasterzy miedzy
sobg na poziomie Konferencji Episkopalnych i-spotkan regionalnych
arcybiskupow Metropolii z-biskupami sufraganami, aby moc rozwijaé
duszpasterstwo organiczne na ten temat i-podejmowac konkretne dzia-
tfania Zespolowe66.

Postep prozelitystycznych sekt i-nowych grup religijnych w-Ame-
ryce nie moze by¢ obserwowany z-obojetnoscig. Wymaga od Kosciota
na tym kontynencie gtebokiego studium, ktére powinno si¢ przeprowa-
dzi¢ w-kazdym kraju, a-takze na poziomie miedzynarodowym, w-ce-
lu odkrycia motywéw, dla ktorych wielu katolikow porzuca Kosciol.
W-swietle tych konkluzji wydaje sie czym$ wlasciwym rewizja stoso-
wanych metod duszpasterskich, aby kazdy Kosciol partykularny byt
w-stanie zaoferowa¢ wiernym troske religijng bardziej personalistyczna.
Nalezy skonsolidowa¢ struktury komunii i-misji oraz uzywa¢ srodkéw
ewangelizacyjnych, jakie oferuje oczyszczona poboznos¢ ludowa po
to, by ozywi¢ wiare wszystkich katolikéw w-Jezusa Chrystusa poprzez
modlitwe i-medytacje Stowa Bozego.

Nie ukrywa si¢ przed nikim naglej potrzeby wlasciwej dziatalnosci
ewangelizacyjnej w-stosunku do tych sektoréw Ludu Bozego, ktore sa
narazone na prozelityzm sekt. Chodzi tu przede wszystkim o-emigran-
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tow, rodziny ludzi prostych borykajace sie z-wszelkiego typu trudnoscia-
mi materialnymi, wreszcie dzielnice peryferyjne miast czy tez wioski
pozbawione systematycznej obecnosci kaptanéw i-dlatego charakte-
ryzujace si¢ powszechng ignorancja religijng. Réwniez z-tego punktu
widzenia okazujg si¢ bardzo pomocne wspdlnoty podstawowe, ruchy,
grupy rodzinne i-inne formy zrzeszania, w-ktdrych jest fatwiej o-pod-
trzymywanie relacji miedzyosobowych opartych na wzajemnej pomocy
zaréwno duchowej, jak i-ekonomiczne;j.

Z-drugiej za$ strony, jak zaznaczajg Ojcowie Synodalni, trzeba si¢
zastanowi¢, czy duszpasterstwo skierowane prawie wyltacznie na potrze-
by materialne destynatoréw nie zagtuszylo gtodu Boga, jaki ci posiadaja,
pozostawiajac ich w-ten sposdb w-sytuacji podatnosci na jakakolwiek
oferte religijng z-zalozenia. Dlatego ,,jest niezbednym, aby wszyscy mie-
li kontakt z-Chrystusem poprzez radosne i-przemieniajace gloszenie
kerygmatyczne, w-sposob szczegdlny poprzez gloszenie wewnatrz litur-
gii”. Koscidl, ktéry zyje intensywnie wymiarem duchowym i-kontem-
placyjnym i-ktdry oddaje si¢ hojnie stuzbie mifosci, stanie si¢ w-sposéb
szczegolny coraz wyrazistszym, godnym wiary $wiadkiem Boga dla
mezczyzn i-kobiet poszukujacych sensu wlasnego zycia. Dlatego potrze-
ba, aby wierni przeszli od wiary rutynowej, by¢ moze podtrzymywanej
przez srodowisko, do wiary $wiadomej przezywanej osobiscie. Odnowa
w-wierze bedzie najlepszym sposobem, aby doprowadzi¢ wszystkich do
Prawdy, jaka jest Chrystus”67.

Gdy sie stwierdza, ze sekty i-nowe ruchy religijne sa zagrozeniem dla
tradycyjnej kultury, a-w-szczegdlnosci dla kultury katolickiej na konty-
nencie i-dla jedno$ci ludu latynoamerykanskiego, ma si¢ na mysli fakt,
ze ich dzialanie nie ogranicza si¢ jedynie do sfery religijnej, lecz ze ma
takze daleko idace reperkusje kulturowe.

Wyzwaniem dla nowej zinkulturowanej ewangelizacji bedzie przy-
jecie, zaakceptowanie i-odkupienie w-Chrystusie warto$ci wszystkich
narodow i-kultur calego kontynentu, wszedzie tam, gdzie tozsamos¢
narodéw okazuje si¢ zagrozona poprzez dzialalno$¢ prozelitystyczna
sekt pochodzacych z-zagranicy. Ewangelizacja kultury i-przenikanie
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Ewangelii do jadra kultury nie powinno oznacza¢ sakralizacji kultury.
Zasadniczo powinno oznaczaé przyjecie oredzia zbawienia w-osobie
Jezusa Chrystusa, co wymaga odwaznego i-bezposredniego gloszenia

Stowa, ktére prowadzi ludzi ku §wiadomemu przylgnieciu w-wierze do

Jego osoby i-do chrzes’.cijar'lstwa68.
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Tomasz Szyszka SVD

WYZWANIE DO EWANGELIZAC]JI KULTURY
WEDLUG ADHORTAC]I JANA PAWLA 11
ECCLESIA IN AMERICA

Wstep

»Misja Kosciola w-dzisiejszej Ameryce: Nowa Ewangelizacja’, to
tytul szdstego rozdziatu adhortacji ,,Ecclesia in America’, omawiajgcego
miedzy innymi koniecznos$¢ podjecia si¢ ,,powaznego i-uporzadkowa-
nego zadania ewangelizacji kultury” [Eam 70]. Jan Pawel IT omawiajac
ten temat, odwoluje si¢ do wypowiedzi Pawla VI, ktéry w-,Evangelii
nuntiandi” wskazywal na ,rozdzwiek miedzy Ewangelig a-kulturg’, co
zostato okreslone jako ,,dramat naszych czaséw” L. Stad tez pojawila sie
koniecznos¢ skierowania wigkszej uwagi ku zadaniom, jakie wyptywa-
ja z-priorytetow nowej ewangelizacji, szeroko omoéwionych na konfe-
rencji CELAM w-Santo Domingo w-roku 1992. Jednym z-wiodacych
tematow tej konferencji byla ewangelizacja kultury, okreélana tez jako
ewangelizacja inkulturacyjna, czy inkulturacja Ewangelii: ,Inkulturacja
Ewangelii jest imperatywem nasladowania Chrystusa i-koniecznoscig
odnowy znieksztalconego oblicza $wiata (...). Jest to zadanie, ktore si¢
dokonuje w-kulturze ludzi, wzmacniajac jej tozsamos¢ i-uwalniajac ja
od sit $mierci”2.

Punktem odniesienia w-rozwazaniach na temat ewangelizacji kultur
- jak wskazuje na to dokument a-Santo Domingo oraz adhortacja ,,Eccle-
sia in America” - jest osoba Jezusa Chrystusa, ktory przyjal ludzka natu-
re. Pomimo faktu wcielenia si¢ w-kulture konkretnego narodu, ,,odku-
pieficza $mier¢ Jezusa na krzyzu objeta ludzi wszystkich kultur i-ras”
Dalej czytamy w-adhortacji: ,Dar Jego Ducha i-Jego milos¢ obejmuja

75



kazdy nardd z-osobna i-wszystkie razem w-celu pofaczenia ich w-jedno
na podobienstwo doskonatlej jednosci, jaka cechuje Trojjedynego Boga.
Aby ten cel mozna bylto osiggna¢, konieczne jest podjecie si¢ zadania
inkulturacji w-przepowiadaniu, tak, aby Ewangelia byla gloszona w-jezy-
ku i-z-uwzglednieniem kultury tych, do ktérych jest skierowana”3.

Powyzsze stowa staja sie lepiej zrozumiale, jezeli spojrzy si¢ na nie
przez pryzmat historycznych doswiadczen ewangelizacji Ameryki Lacin-
skiej ze szczegdlnym uwzglednieniem ostatnich dziesiecioleci. Odnosi
sie to do refleksji teologicznej, jak i-poszukiwan praktycznych zastoso-
wan w-dziele ewangelizacyjnym. Problematyka ewangelizacji kultur
jest bowiem stosunkowo mlodym przedmiotem rozwazan w-Kosciele.
Okresem przelomowym w-pozytywnym spojrzeniu na kulture cztowieka
byt Sobdr Watykanski II. W-oparciu o-nauke soborowg powstaly liczne
dokumenty papieskie oraz dokumenty robocze Koscioléw lokalnych na
poszczegdlnych kontynentach. W-Ameryce Lacinskiej temat kultura
zostal poruszony na konferencjach CELAM-u-w-Medellin, Puebla i-San-
to Domingo. Na uwage zastuguja tez bardzo liczne opracowania nauko-
we, propozycje oraz dokumenty wypracowane przez poszczegélne insty-
tuty oraz Koscioly lokalne szczegélnie z-tych terendw, gdzie Kosciél nosi
silne pietno kultur autochtonicznych. Na konferencji CELAM w-Santo
Domingo, ktéra obradowata pod hastem: ,,Nowa ewangelizacja w-nowej
kulturze”, biskupi modlili sie, proszac Jezusa Chrystusa Dobrego Paste-
rza: ,Pomodz nam Panie doklada¢ wszelkich wysitkéw w-celu zrealizowa-
nia inkulturacji Ewangelii”4. Stowa o-koniecznosci ewangelizacji kultur
zawarte w-adhortacji ,,Ecclesia in America” s zatem niejako echem
koncowej modlitwy biskupéw w-Santo Domingo oraz streszczeniem
wszystkich passuséw poswieconych ewangelizacji kultur z-dokumentu
konicowego IV Konferencji CELAM, gdzie powiedziano, ze ,inkulturacja
jest procesem prowadzacym od Ewangelii az do samego wnetrza kultury
i-zycia wspolnotowego poprzez posrednictwo jezyka i-symboli kompa-
tybilnych i-dostosowanych do osadu Kosciola™. Jakie sa mozliwosci
osiggniecia tak okreslonego celu, czyli ewangelizacji kultur w-oparciu
o-inkulturacje Ewangelii?
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Aby odpowiedzie¢ na te pytania, nalezaloby najpierw przesledzi¢
podstawy teologiczne, jakie sformutowat odnosnie problematyki kultu-
ry Soboér Watykanski II, a-nastepnie refleksje posoborowg ze szczegol-
nym uwzglednieniem kontekstu Kosciota Latynoskiego. Ze wzgledow
na ograniczonos$¢ miejsca nie zostanie szerzej omdwiona problematyka
inkulturacji ani historia ewangelizacji kultur autochtonicznych Amery-
ki. 500 lat ewangelizacji ludéw autochtonicznych Ameryki Lacinskiej
to ciekawa, a-zarazem dramatyczna historia spotkan i-konfrontacji
pomiedzy ludami autochtonicznymi o-silnie sprecyzowanym obliczu
kulturowym, a-ewangelizatorami - w-wigkszosci przedstawicielami
kultury zachodniej.

I. Sobér Watykanski II - nowe spojrzenie na kulture

Ojcowie Soboru Watykanskiego II poszukiwali odpowiedzi na
pytanie 0-nowa tozsamos¢ i-miejsce Kosciota we wspdlczesnym $wie-
cie. Ko$cidt zostal zdefiniowany jako powszechny ,,sakrament zbawie-
nia”® oraz ,Lud Bozy”’, ktéry w-swej istocie jest Ko$ciotem misyj-
nym, tj. Kosciotem otwartym wzgledem wszystkich narodéw i-kultur:
»(...)Koscidl, od poczatku swej historii, nauczyt si¢ wyraza¢ Nowine
Chrystusowg przy pomocy pojec i-jezyka réznych ludéw, a-ponadto
staral si¢ objasni¢ ja z-pomoca madrosci filozoféw w-tym celu, aby
w-miare moznosci dostosowa¢ Ewangelie do zdolnoéci zrozumienia
przez ogol, (...)Tym bowiem sposobem rozbudza si¢ w-kazdym naro-
dzie zdolnos$¢ wyrazania Chrystusowej Nowiny po swojemu, a-zarazem
sprzyja sie zywemu obcowaniu Kosciota z-réznymi kulturami”

Temat misje dla Ojcow soborowych stal sie z-czasem trwania obrad
soborowych oczywista sprawa teologicznqs. Najpetniejszym tego wyra-
zem jest ,,Dekret o-dziatalno$ci misyjnej Kosciola”. Jednakze temat ten
znalazl swe potwierdzenie i-ugruntowanie réwniez w-innych dokumen-
tach soborowych. Wspolnym mianownikiem wszystkich wypowiedzi
soborowych odnosnie misyjnosci Kosciola jest stwierdzenie, ze ,,Ko$ciot
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pielgrzymujacy jest misyjny ze swej natury”g, oraz ze ,,Kosciot powstal
do zycia w-tym celu, aby szerzac Krolestwo Boze po calej ziemi ku chwa-
le Ojca, uczyni¢ wszystkich ludzi uczestnikami Odkupienia i-by przez
nich skierowa¢ caly $wiat rzeczywiscie do Chrystusa”w. Wynika z-tych
wypowiedzi, ze Kosciol ma obowigzek dalej prowadzi¢ dzieto rozpoczete
przez Jezusa Chrystusa: ,,dzialalno$¢ misyjna nie jest niczym innym i-ni-
czym wiecej, jak tylko okazywaniem planu Bozego, czyli Epifania, i-jego
urzeczywistnieniem w-§wiecie w-historii $wiata, w-ktorej Bog jawnie

przez misje realizuje historie zbawienia”ll. Ojcowie soborowi stwierdzili
tym samym, Ze zadanie gloszenia Dobrej Nowiny, czyli zadanie ewange-
lizacji, w-naturalny sposob jest wpisane w-sama istote Ko$ciota. Sobor
dokonal tez nowej oceny wzajemnych powigzan Kosciola z-innymi

religiami §wiatowymi: ,, Kosciot katolicki nic nie odrzuca z-tego, co w-re-
ligiach owych prawdziwe jest i-Swiete. Ze szczerym szacunkiem odnosi
sie do owych sposobéw dzialania i-zycia, do owych nakazéw i-doktryn,
ktére chociaz w-wielu wypadkach réznig si¢ od zasad przez niego wyzna-
wanych i-gloszonych, nierzadko jednak odbijaja promien owej Prawdy,
ktora oswieca wszystkich ludzi”12,

Soborowe ujecie misji wiaze si¢ bezposrednio z-nowym sposobem
percepcji i-oceny problematyki kultury13 . Na nowo zwrécono wieksza
uwage na poszanowanie wartosci kulturowych ludéw ewangelizowanych:
»Jest wlasciwoscia osoby ludzkiej, ze do prawdziwego i-pelnego cztowie-
czenstwa dochodzi ona nie inaczej jak przez kulture, to znaczy przez
kultywowanie débr i-wartosci naturalnych. Gdziekolwiek wigc chodzi
o-sprawy zycia ludzkiego, tam natura i-kultura jak najscislej wiaza sie
z-soba. (...) Pomiedzy oredziem zbawienia a-kulturg ludzka istniejg wie-
lorakie powigzania. Bog bowiem, objawiajac si¢ ludowi swemu az do
pelnego okazania si¢ w-Synu Wcielonym, przemawial stosownie do stanu
kultury wlasciwego epokom. Podobnie Kosciol, zyjacy w-ciggu wiekow
w-réznych warunkach, postuzyt si¢ dorobkiem réznych kultur, azeby
Chrystusowe oredzie zbawcze rozpowszechnia¢ swym przepowiadaniem
wérdd wszystkich narodéw oraz wyjasniac je, bada¢, glebiej zrozumiec
oraz lepiej wyrazi¢ w-odprawianiu liturgii i-w-zyciu wielopostaciowe;j
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spofecznosci wiernych”14. Tym samym Sobor Watykanski II potwierdzit
miejsce Kosciota we wspolczesnym, tj. kulturowo policentrycznym $wie-
cie i-okreslit jego zadanial®. Jednoczesnie zostata wyraznie podkreslona
konieczno$¢ integracji Kosciota z-kulturami i-narodami.

Poszukujac rozwigzan problemdéw wynikajacych z-doswiadczen

przeszlodci, takich jak np. hipoteka kolonializmul6

, eurocentryczne
spojrzenie na innych, zachodnia zarozumiato$¢ i-pycha, amalgamat
misji i-polityki, czy neokolonializm, Sobor stworzyt mozliwos$¢ wypra-
cowania nowych koncepcji eklezjologicznych (podkreslit znaczenie
Kosciotow lokalnych), i-misj ologicznych”. Podkreglit tez konieczno$¢
pelniejszego zaangazowania si¢ w-dzielo ewangelizacji, jednakze bez
nieumiarkowanej, zniewazajacej i-gwaltownej zarliwos$ci w-nawraca-
niu, zniewalaniu innych w-imie przepowiadania im Ewangelii, czy tez
pelnego ciezaréw sposobu praktykowania mito$ci Boga i-blizniego.

Sobor wypracowal nowg mysl teologiczng, ktéra miata kolosalne
znaczenie dla dzieta misyjnego. Zaprzestano bowiem akcentowac i-roz-
trzasacé sprawiedliwe sgdy Boze nad poganami, a-uwage ukierunkowano
na niezglebione bogactwo Chrystusa - powszechna zbawcza wole zba-
wienia wszystkich ludzi oraz dowarto$ciowano na nowo zbawcze miste-
rium paschalne. W-starym ujeciu teologicznym ocena wartosci i-przy-
datnosci religii niechrzescijanskich byta w-wielkim stopniu negatywna.
Nie zastanawiano si¢ glebiej nad sensem i-warto$cia tychze religii. Na
pogan patrzono jak na dzikusow, czcicieli bozkéw, ktdrzy nic nie wiedzg
o-Bogu. Uwazano tez, ze jezeli nie zostang ochrzczeni, bezpowrotnie
beda skazani na potepienie. Na pogan (ludy ewangelizowane) patrzono
przez pryzmat filozofii i-kultury zachodniej a-przepowiadanie misyjne
prowadzone byto przy zalozeniu, ze religie te nie posiadaja wartosci
zb awczych1 8,

Jak to juz zostalo powiedziane wyzej, w-dokumentach soborowych
zaakcentowano konieczno$¢ poszanowania dziedzictwa kulturowego
ludéw i-narodow. Ko$ciot zdat sobie sprawe z-tego, ze pelne zadanie glo-
szenia ludziom Ewangelii bedzie mozliwe dopiero wtedy, gdy bedzie si¢
starat dotrze¢ do kazdego czlowieka poprzez jego kulture. Dlatego ewan-
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gelizacja musi sie opiera¢ na dazeniu do odnowienia dialogu pomiedzy
kulturami a-wiarg, jak to mialo miejsce u-poczatkéw Kosciota. Sobdr
naucza: ,Niech wiec wierni zyja w-najscislejszej facznosci z-innymi
ludzmi swoich czaséw i-staraja si¢ dokladnie uchwyci¢ ich sposoby
myslenia i-odczuwania, znajdujace wyraz w-ich kulturze(...)"19 Zada-
nie to skierowane do wszystkich wiernych w-sposoéb szczegélny dotyczy
misjonarzy, ktorzy winni by¢ swiadomi faktu, ze wilaczajac si¢ w-§wiat
kulturowy danego ludu, staja si¢ poniekad wspoltwoércami nowej kul-
tury. Wlaczenie si¢ bowiem w-$wiat kultury danego ludu ma na celu
lepsze i-glebsze przekazanie oredzia o-zbawieniu: ,Ko$ciét (...) wierny
wlasnej tradycji i-zarazem $wiadomy swej uniwersalnej misji, potrafi
nawigza¢ laczno$¢ z-réznymi formami kultury, przez co bogaca sie
zaréwno sam Koscidl, jak i-rézne kultury”zo.

Réwniez inne cytaty z-nauczania soborowego wskazujg na zaak-
ceptowanie faktu pluralizmu kulturowego w-pracy misyjno — ewange-
lizacyjnej: ,Dobra Nowina Chrystusowa odnawia ustawicznie zycie
i-kulture upadtego cztowieka oraz zwalcza i-usuwa bledy i-zto, ptynace
z-ciagle grozacego czlowiekowi zwodzenia przez grzech. Nieustannie
oczyszcza i-podnosi obyczaje ludow, skarby i-przymioty ducha kazdego
ludu czy wieku niejako uzyznia od wewnatrz bogactwami z-wysoka,
umacnia, uzupelnia i-naprawia w-Chrystusie”ZI. W-innym miejscu
czytamy: ,,Gloszac Ewangelie, Koscidt zacheca stuchajacych do wierze-
nia i-wyznawania wiary (...). Dzialalno$cia swojg sprawia, ze cokolwiek
dobrego znajduje si¢ zasiane w-sercach i-umystach ludzkich lub we
wlasnych obrzadkach i-kulturach narodéw, wszystko to nie tylko nie
ginie, lecz doznaje ulepszenia, wyniesienia na wyzszy poziom i-pelnego
udoskonalenia na chwate Bozg (.22,

Zastosowanie nauki soborowej w-praktyce misyjno - ewangeliza-
cyjnej nie bylo takie tatwe i-napotykalo wiele trudnosci. Przykladem
moze by¢ tutaj dokument roboczy komisji misyjnej CELAM z-1969
roku23. Odnosnie metod ewangelizacji w-Ameryce Lacinskiej stwier-
dza si¢ w-nim, ze ciagle jeszcze lekcewazy sie wartosci kulturowe ludéw
autochtonicznych, wérod ktorych prowadzi sie dzieto ewangelizacyjne.

80



Dokument zwraca uwage, ze nie zaniedbuje sie koniecznosci przepro-
wadzenia doglebnej analizy kontekstu kulturowego, w-ktérym gloszona
jest ewangelia, czyli nie bierze si¢ pod uwage ani symboliki ani struktur
religijnych ludéw ewangelizowanych. Jednocze$nie dazy si¢ do tego, aby
kontekst kulturowy zycia konkretnej grupy Indian oparty na dotychcza-
sowej religijnosci pogariskiej zastapic¢ jak najszybciej kulturg chrzesci-
janska o-obliczu zachodnim. Dzieje si¢ tak glownie dlatego - stwierdza
dokument - ze misjonarze przybywajacy z-zewngtrz nie znaja kultur
autochtonicznych, lekcewaza je i-oceniaja je w-oparciu o-zachodnie -
uznane za jedynie stuszne - wartosci kulturowe. Ocena dokonana przez
CELAM dotyczaca sposobdéw ewangelizacji pod koniec lat 60-tych XX
wieku byla bardzo ostra. Jednoczesnie wskazywala ona na koniecznos¢
podjecia sie wysitku przemian i-wyzwan, przed jakimi stal 6wczesny
Ko$ciét w-Ameryce Lacinskiej, aby wej$¢ na droge pelniejszej realiza-
¢ji nauczania soborowego: ,,Aby mogli [misjonarze] dawa¢ skutecznie
$wiadectwo o-Chrystusie, powinni tym ludziom okazywa¢ milo$¢ i-sza-
cunek, uwazac si¢ za czlonkéw spotecznosci ludzi, wérdd ktorych zyja,
i-bra¢ udzial w-zyciu kulturalnym i-spolecznym przez rézne zyciowe
kontakty i-zajecia. Powinni tez zzy¢ sie z-ich narodowymi i-religijny-
mi tradycjami; niech z-rado$cig i-szacunkiem odkrywaja drzemigce
w-nich zarodki Stowa; (...); réwnocze$nie za$ niech usituja owe bogac-
twa rozjas$ni¢ $wiatlem Ewangelii, wydobywa¢ na wierzch i-oddawa¢
pod wladze Boga Zbawiciela”24.

II. Posoborowe ujecie ewangelizacji kultury

Kamieniem milowym w-rozwoju misyjnej mysli posoborowej stala
sie adhortacja Pawla VI o-ewangelizacji w-$wiecie wspdtczesnym ,,Evan-
geli nuntiandi” z-1975 roku. Dokument ten stal si¢ waznym pomostem
pomiedzy dogmatyczng wymowa dekretu misyjnego ,Ad gentes”
(z-1965 roku) a-pdzniejsza encyklika misyjng ,,Redemptoris missio”
Jana Pawla z-7 grudnia 1990 roku2°.
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W-poréwnaniu z-dokumentami soborowymi daje si¢ tu wyraznie
zauwazyc¢, ze akcent zostal przesuniety z-pojecia misji ku ewangelizacji26.
Pawel VT tak okreslil zadanie Kosciofa: ,,Obowigzek ewangelizacji nalezy
uwazad, za taske i-wlasciwe powotanie Kosciota; wyraza on najprawdziw-
sz3 jego wlasciwos¢. Kosciol jest dla ewangelizacji, czyli po to, aby glosit
i-nauczat stowa Boiego”27. Tak wigc, ewangelizacja to gloszenie Dobre;j
Nowiny o-odkupieniu przez Jezusa Chrystusa, skierowanej do ludzi
dobrej woli, aby mogli w-Niego wierzy¢ i-aby wspoltworzyli wspdlnote
z-wszystkimi ludZzmi wierzacymi w-Chrystusa. W-,,Evangeli nuntian-
di” pofaczona zostala w-jedng organiczng calo$¢ problematyka kultury
z-gléwnym zadaniem Kosciola, jakim jest ewangelizacja.

Odnoénie problematyki ze styku przeszlosci i-przyszlosci ewangeliza-
cji, czyli btedéw popelnionych w-historii ewangelizacji i-nowych priory-
tetéow oceny i-dowarto$ciowania kultur, adhortacja Pawta VI wskazuje,
ze ,sposoby ewangelizowania zmieniajg sie¢ w-zaleznosci od okoliczno-
$ci czasu, miejsca i-kultury ludzi. Te réznice domagaja si¢ od nas ich
odkrycia i-przystosowania”zg. W-innym miejscu Pawel VI stwierdza, ze
»Ewangelia, a-zatem i-ewangelizacja, nie moga by¢ utozsamiane z-jaka$
kulturg, bo niezaleznie s3 od wszystkich kultur. Niemniej Krolestwo,
gloszone w-Ewangelii, wprowadzaja w-zycie ludzkie, ci ktérzy przynale-
23 do swojej okreslonej kultury, i-w-budowaniu tego Krolestwa muszg
korzysta¢ z-pewnych elementéw kultury i-kultur ludzkich. Chociaz
Ewangelia i-ewangelizacja nie naleza wlasciwie do zadnej z-kultur, to
jednak nie znaczy, ze nie mogg si¢ z-nimi faczy¢, ale wrecz przeciwnie,
zdolne sa je przenika¢, nie oddajac sie w-stuzbe zadnej z-nich™2%. Jak
bardzo doceniono potrzebe kontekstualizacji Dobrej Nowiny, §wiadczy
stwierdzenie: ,,ewangelizacja wiele traci na swej mocy i-wplywie, jesli nie
uwzglednia charakteru ludzi, do ktérych sie zwraca, jesli nie postuguje
sie ich jezykiem, znakami i-obrazami, jesli nie odpowiada na stawiane
przez nich pytania, jesli wreszcie nie dotyczy i-nie porusza ich rzeczy-
wistego sposobu iycia”30. Takie wlasnie ujecie tychze problemow jest
odbiciem i-rozwinigciem nauki soborowej, ktéra wskazuje na koniecz-
no$¢ adekwatnego przedstawienia nauki o-Objawieniu i-wartosciach
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chrzescijanskich w-rodzimych tradycjach, w-rodzimym jezyku, w-opar-
ciu o-wartosci kultury danego ludu: ,,Koscioly partykularne, gleboko
zmieszane nie tylko z-ludZmi, ale takze z-ich pragnieniami, bogactwami
i-ograniczeniami, z-ich sposobami modlenia si¢, kochania, patrzenia na
zycie i-$wiat — co wszystko wyrdznia dang spolecznos¢ ludzka - powin-
ny przyswoi¢ sobie trzon ewangelizacyjnego oredzia i-bez najmniejszej
zmiany zasadniczej jego prawdy przetozy¢ je na jezyk zrozumialy dla
miejscowych ludzi, a-potem je w-tym jezyku glosi¢. Przektadu trzeba
dokonywa¢ z-rozwagg i-powaga, z-szacunkiem i-znajomoscia, jak tego
sama rzecz wymaga, przede wszystkim w-dziedzinie formut liturgicz-
nych, katechezy, okreslen teologicznych, drugorzednych struktur kosciel-
nych i-postug duchowych. Jezyk, o-jakim tu mowa, nalezy bra¢ nie tylko
w-znaczeniu semantycznym, czyli literackim, ile raczej uwydatniajacym
sens antropologiczny i-doktrynalny przedmiotu”31. Zadanie Kosciota,
czyli ewangelizacja wszystkich kultur i-ludéw, nie jest przedsiewzieciem
jednorazowym, ograniczonym przez limit czasowy albo przez cel, ktéry
nalezatoby wzglednie szybko osiagna¢, pomijajac przez to pewne istotne
dla ewangelizacji poszczegolnych kultur etapy: ,Nalezy ewangelizowa¢
- i-to nie od zewnatrz, jakby sie dodawalo jakas$ ozdobe czy kolor, ale
od wewnatrz, od centrum Zyciowego i-korzeni zycia - czyli nalezy prze-
paja¢ Ewangelig kultury, a-takze kulture cztowieka, w-najszerszym i-naj-
pelniejszym znaczeniu, jakie te wyrazy majg w-Konstytucji Gaudium et
spes, gdzie zawsze wychodzi si¢ od osoby ludzkiej i-zawsze zwraca si¢ do

zwiazkéw miedzy osobami oraz do ich tacznosci Z—Bogiem”32.

ITI. Ewangelizacja kultur w nauczaniu Jana Pawta II

Problematyka wzajemnych zaleznosci pomiedzy Ewangelia a-kul-
turami stala si¢ przedmiotem bardzo bogatej refleksji teologicznej
i-pastoralnej, ktora znalazta miejsce w-wielu dokumentach Kosciota
z-okresu pontyfikatu Jana Pawta 1133, Encyklika ,Redemptoris mis-
sio” Jana Pawta II jest w-istocie swojej kontynuacja nauki Soboru
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Watykanskiego II w-odniesieniu do dziatalno$ci misyjnej i-jednocze-
$nie dalszym rozwini¢ciem nauczania Pawla Vi34, Papiez porusza
tu temat ewangelizacji kultur, formulujac swoje przestanie w-formie
prosby: ,Narody wszystkie, otwdrzcie drzwi Chrystusowi! Jego Ewan-
gelia niczego nie odbiera wolnosci cztowieka, naleznemu poszanowa-
niu kultur, ani temu, co dobre w-kazdej religii”3 > Wrhasnie takie podej-
$cie do problematyki na styku ewangelizacji i-kultur stalo si¢ mozliwe
dopiero po zmianie oceny, jakiej dokonal Sobér Watykanski II odno-
$nie obecnosci Kosciota we wspolczesnym $wiecie, gdzie podniesiono
do rangi priorytetu szacunek dla innych religii: ,, Ko$ciét zwraca sie do
cztowieka w-pelnym poszanowaniu jego wolnosci: misja nie uszczu-
pla wolnosci, ale dziata na jej korzys¢. Kodcidt proponuje, niczego nie
narzuca: szanuje ludzi i-kultury, zatrzymuje si¢ przed sanktuarium
sumienia”3®. Ten sam wymodg zawarty jest réwniez w-encyklice

»~Redemptor hominis™: ,Zblizamy si¢ réwnoczesnie do wszystkich
kultur, $wiatopogladow, do wszystkich ludzi dobrej woli. Zblizamy sie¢
z-t3 czcig i-poszanowaniem, jakie od czasdéw apostolskich stanowily
o-postawie misyjnej i-misjonarskiej. (...) Postawa misyjna i-misjonar-
ska zaczyna si¢ zawsze w-poczuciu glebokiego szacunku dla tego, co
w-cztowieku sig kryje (J-2,25), dla tego, co juz on sam w-glebi swojego
ducha wypracowal z-zakresie spraw najglebszych i-najwazniejszych
- szacunku dla tego, co juz w-nim zdzialal ten Duch, ktory tchnie tam,
gdzie chce (J-3,8). Misja nie jest nigdy burzeniem, ale nawigzywaniem
i-nowym budowaniem, cho¢ praktyka nie zawsze odpowiadala temu
wzniostemu ideatowi”37.

Przy pozytywnym spojrzeniu na kultury jako takie, stato si¢ mozli-
we ich dowartosciowanie oraz okreslenie ich miejsca i-roli w-Kosciele:
»Odtad (...) Kosciol otwiera szeroko swe drzwi i-staje sie domem, do kto-
rego wszyscy moga wejs¢ i-czuc si¢ u-siebie, zachowujac wlasna kulture
i-wlasne tradycje, byleby nie sprzeciwialy sie one Ewangelii”38. Ewange-
lizacja winna zmierza¢ ku promowaniu wolnosci czlowieka, poniewaz:
»Stosunek Kosciofa do innych religii okreslony jest przez podwojny
szacunek: szacunek dla czlowieka w-jego poszukiwaniu odpowiedzi
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na najglebsze pytania zycia i-szacunek dla dziatania Ducha w-czlowie-
ku”39. Dlatego tak waznym jest, aby spojrzenie na kultury dokonywato
sie wedlug kryteriow Ewangelii. Kultury, po$réd ktérych prowadzona
jest ewangelizacja, muszg by¢ poddane krytycznej ocenie w-$wietle

wartosci ewangelicznych. Efektem takiego krytycznego spojrzenia

- rozroznienia winna by¢ ocena aksjologiczna aspektéw pozytywnych
i-negatywnych danej kultury. Dokument z-Santo Domingo wyraza to
stowami: ,,(...) dzieki wcieleniu, Chrystus ztaczyl si¢ w-naturalny spo-
sob z-czlowiekiem. (...) Jezus Chrystus wchodzi w-samo serce ludzkosci
i-zaprasza wszystkie kultury, aby pozwolity dopelni¢ i-dowarto$ciowa¢
to wszystko, co w-nich dobre, a-oczysci¢ to, co w-nich naznaczone jest
grzechem™0,

Ewangelizacja kultur wymusza niejako doglebne rozeznanie si¢
w-gamie wartoéci proponowanych przez poszczegoélne kultury tak aby,
z-jednej strony okaza¢ szacunek i-wzmocni¢ to, co w-nich pozytywne,
ale jednocze$nie wyeliminowac to wszystko, co nie prowadzi ku praw-
dziwej wolnosci: ,,Kosciot proponujac Dobrg Nowine, wypomina i-ko-
ryguje grzech zawarty w-kulturach, oczyszcza i-usuwa antywartosci.
W-ten sposob dochodzi do krytyki kultury. Odwrotng strong przepo-
wiadania krélestwa Bozego jest krytyka idoli, czyli wartosci wynoszo-
nych na poziom balwanéw - wartosci, ktére w-gruncie rzeczy nie sg
wartos$ciami, ale ktore kultura przyjmuje jako wartosci absolutne™*1,
W-innym miejscu, dokument z-Puebla wskazuje, ze ,,Ko$ciét w-Ame-
ryce Lacinskiej pragnie podja¢ si¢ na nowo, z-tym wiekszym zapalem
ewangelizacji kultury ludéw i-réznorodnych grup etnicznych, aby na
nowo zakietkowala, odzyla wiara ewangeliczna i-aby stala si¢ funda-
mentem wspolnoty, byta zaczynem ku powstaniu takich nowych form
sprawiedliwo$ci i-integracji, ktére by respektowaly poszczegdlne nacje
partykularne (...), ale tez promowaly rozw¢j wlasnych kultur, zdolnych
przyjac¢ na swoj wlasny sposdb nowe rysy wspGlczesnosci™42,

Celem wysitkéw Kosciota jest zatem, aby Ewangelia przenikata do
kultury43, co ulatwi kazdemu czlowiekowi osobiste spotkanie z-Chry-
stusem i-ukaze mu Go jako wzor zycia: ,,Poprzez radykale wlaczenie
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sie w-Chrystusa poprzez chrzest $w. wierni zobowiazujg sie dokonywaé
wysitkow, aby wiara w-swej cato$ci przepowiadana, doglebnie przemy-
$lana, i-przezywana stala sie kultura. Tak wiec, mozna moéwi¢ o-kulturze
chrzescijanskiej, kiedy poczucie wspolnotowe danego ludu zostato tak
calkowicie przenikniete, ze przekaz ewangeliczny stat si¢ podstawg mysle-
nia, fundamentalnych pryncypiow zZyciowych, kryteriow oceny i-norm
postgpowania”44. Ewangelia bowiem winna przenikna¢ wszystkie struk-
tury kulturowe danego ludu, tj. jego sposoby myslenia, normy poste-
powania, uzywane $rodki wyrazu, ekspresji. W-Brazylii, przemawiajac
do przedstawicieli $wiata kultury, Jan Pawel II powiedzial: ,Kultura,
ksztaltowanie czlowieka we wszystkich jego mozliwosciach i-formach
wyrazu, nie odnosi si¢ jedynie do jego sposobu myslenia i-dzialania,
lecz rowniez do $wiadomosci. (...) Tworzy¢ kulture znaczy nada¢ czto-
wiekowi, kazdemu z-osobna i-calej wspdlnocie ludzkiej, wymiar ludzki
i-Boski oraz proponowac i-glosi¢ mu to czlowieczenstwo i-t¢ Boskos¢,
ktére promieniujg z-Cztowieka doskonatego: Odkupiciela, Jezusa Chry-
stusa”4>,

Wobec powyzej przedstawionych aspektéw nauczania Kosciola
odnos$nie ewangelizacji kultur rodzi si¢ pytanie, jak w-konkretnej rze-
czywisto$ci kulturowej danego ludu, czy narodu, mialoby wygladac
wzajemnie przenikanie sie Ewangelii i-kultury tak, aby tajemnica Boga
zostala w-owym kontekscie kulturowym objawiona i-skutecznie przy-
blizona. Warto w-tym miejscu tez przypomnie¢ stowa Papieza odno-
$nie wzajemnych zaleznosci Ewangelii i-kultur: ,,Nie utozsamiajac sig
z-zadng z-kultur, Ewangelia winna je inspirowa¢, aby w-ten sposob
przeksztalcac je od wewnatrz i-wzbogacaé chrzescijanskimi wartoscia-
mi, ktérych zrodlem jest wiara. W-istocie rzeczy, ewangelizacja kultury
stanowi najglebsza i-najbardziej integralng forme ewangelizacji spole-
czenstwa, poniewaz dzieki niej oredzie Chrystusa przenika swiadomos¢
ludzi i-znajduje odzwierciedlenie w-etosie narodu, w-jego postawie
wobec najwazniejszych spraw”46. Dokumenty konicowe z-Puebla tak
okreslaja owa zalezno$¢: ,, Kosciol przepowiadajac Ewangelie wciela sie
w-kultury ludéw, ktére przyjmujg wiare. Dochodzi tutaj wiec nie tyle
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do utozsamiania si¢ z-nimi, ale raczej do $cistego z-nig powigzania
(...)Kosciot nie identyfikuje sie z-kultura, ale jest z-nig mocno zwigzany.
W-efekcie, wiara przekazywana przez Koscidl jest przezywana w-opar-
ciu o-konkretng kulture”47. Dalej czytamy: ,,Kultury nie sa obszarem
pustym, jakoby pozbawionym jakichkolwiek autentycznych wartosci.
Ewangelizacja Ko$ciola nie jest procesem destrukcyjnym, ale raczej
o-charakterze konsolidacji i-wzmocnienia pozytywnych wartosci, czy
uczestniczeniem we wzroscie ziaren Stowa obecnych w-kulturze” (EN
20)*8. W-Gwatemali Jan Pawet 1I kierujac swoje stfowa do ludnosci
autochtonicznej, zapewnil, ze: ,Ko$cidl przedstawia wam zbawcze
oredzie Chrystusa w-duchu glebokiego szacunku i-mitosci. Jest on
w-pelni §wiadom tego, iz gloszac Ewangeli¢, musi wciela¢ si¢ w-narody
przyjmujace wiare i-przyjmowac ich kultury. Wasze tubylcze kultury sa
bogactwem ludéw, s3 skutecznym $rodkiem przekazywania wiary, wyra-
zem waszych stosunkéw z-Bogiem, z-ludzmi i-ze $wiatem. Zastuguja
wiec na najwigksza czes¢, szacunek, sympatie i-poparcie ze strony calej
ludzkosci™?.

Jak to juz zostalo zaznaczone wyzej, dokumenty soborowe podkre-
$lajg réznorodnos¢ kultur oraz fakt, iz konkretna kultura obejmuje
calego czlowieka, jego $rodowisko zycia i-wyraza tym samym jego
niepowtarzalng tozsamos¢®Y. Jan Pawel II rozwinat te mys$l w-Brazylii:
»Miejscem spotkania Kosciota i-kultury jest $wiat, a-w-nim cztowiek
- byt-w-$wiecie, rozwijajacy sie z-jednej strony przez stowo i-laske Boza
dzieki Ko$ciotowi, a-z-drugiej — przez samego czltowieka z-jego wszyst-
kimi zasobami duchowymi i-materialnymi dzieki kulturze. (...) Huma-
nizacja, czyli rozwoj cztowieka, dokonuje sie we wszystkich dziedzinach
rzeczywisto$ci, w-ktorej cztowiek jest usytuowany i-sie sytuuje: w-jego
duchowosci i-cielesno$ci, we wszech$wiecie, w-spotecznosci ludzkiej
i-Boskiej. Chodzi o-rozwdj harmonijny, w-ktérym wszystkie strefy
sktadajace si¢ na bycie czlowiekiem sg ze sobg powiazane; kultura doty-
czy nie tylko ducha i-nie tylko ciala, podobnie jak nie wigze si¢ tylko
z-tym, co indywidualne, spoleczne czy uniwersalne. (...) Zasadniczym
zadaniem kultury jest ksztaltowa¢ byt cztowieka i-dostarcza¢ mu débr

87



niezbednych do rozwoju jego zycia indywidualnego i-spotecznego™!.

IV. Nowe okreslenie kultury

Istnieje wiele definicji w-odniesieniu do kultury. Jedna z-nich cha-
rakteryzuje kulture w-nastepujacy sposob: ,,Kultura, rzeczywista tre§¢
zycia spolecznego, przezywana w-danym srodowisku, przedstawia to,
co czym ludzie sg, co robig oraz wartosci spoleczne, ktore oni w-swoim
$wiecie cenig”?2, Pojecie kultury, jakie zostalo wypracowane w-oparciu
o-nauke Soboru Watykanskiego II, opiera si¢ na rozumieniu kultury
nie jako wielkosci stalej, niezmiennej, lecz jako rzeczywistosci dyna-
micznej>3: ,Kultura formuje si¢ i-przemienia na bazie doswiadczenia
historycznego i-zyciowego ludow. Jest przekazywana za pomoca trady-
cji. Czlowiek rodzi si¢ i-rozwija si¢ na tonie konkretnej spotecznosci,
uwarunkowanej i-ubogaconej wlasng kulturg - otrzymuje ja, tworczo
modyfikuje i-przekazuje dalej. Kultura jest rzeczywisto$cia historyczna
i—socjalnq”54. Z-takiego ujecia kultury wynika, ze podlega ona ciaglej
transformacji®>. W-og6lnym znaczeniu bowiem — wedtug nauki sobo-
rowej — ,kultura oznacza wszystko, czym czlowiek doskonali i-roz-
wija wielorakie uzdolnienia swego ducha i-ciala. Z-réznego bowiem
sposobu uzywania rzeczy, wykonywania pracy i-wypowiadania sie,
pielegnowania religii i-ksztaltowania obyczajow, stanowienia praw
i-instytucji prawnych, rozwijania nauk i-sztuk oraz kultywowania piek-
na powstajg rozne, wspdlne warunki zycia i-rézne formy uktadu doébr
Zyciowych”56.

Temat kultur pojawia si¢ wielokrotnie w-dokumentach koncowych
konferencji CELAM w-Puebla: ,Kultura jest kreatywna aktywnoscia
czlowieka, ktéry odpowiada na powotanie ze strony Boga, na prosbe,
aby ulepszat cate stworzenia”’. Dokument z-Santo Domingo méwi
natomiast: ,Kultura rodzi si¢ z-nakazu Boga: rozmnazajcie sig i-czyrcie
sobie ziemie poddang (Gen 1, 28-30). W-tej formie kultura jest wyra-
zem gospodarzenia i-tego wszystkiego co ludzkie w-relacji szacunku do
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natury i-na poziomie wspolnoty ludéw. Jezus Chrystus we wcieleniu
przyjmuje i-wyraza wszystko co ludzkie z-wyjatkiem grzechu. Tak wiec
Stowo Boze wchodzi w-kulture a-Jezus Chrystus jest miarg wszystkiego
co ludzkie, a-przez to tez jego kultury. On, ktéry wcielil sie w-kulture
swego narodu, przynosi ze sobg dla kazdej kultury dar oczyszczenia
i-dopelnienia. Wszystkie warto$ci i-wyrazy kulturowe, ktére s3 godne
Chrystusa, dowarto$ciowuja to, co jest autentycznie ludzkie”>8.

Z-tego wzgledu Kosciol zwraca uwage na fakt, ze dziatalno$¢ ewan-
gelizacyjno - misyjna winna opiera¢ si¢ na wysitku cigglego odkrywa-
nia, przyswajania sobie, opracowywania historycznego, etnologicznego
i-teologicznego wszystkich elementéw kulturowych konkretnego ludu
ewangelizowanego: ,Wynika stad, ze kultura ludzka z-konieczno$ci ma
aspekt historyczny i-spoteczny oraz ze wyraz kultura przybiera nieraz
znaczenie socjologiczne oraz etnologiczne (.29, Kultury moga sie
rozwija¢ w-réznorodnych srodowiskach geograticznych, epokach histo-
rycznych. Dlatego kazda kultura jest fenomenem o-komponentach histo-

h60 i-geograficznych. Kultury nie tworzy pojedynczy czlowiek

rycznyc
tylko grupa ludzi, ktdra jest podmiotem kultury: ,,Kultura formuje si¢
i-przemienia na bazie doswiadczenia historycznego i-zyciowego ludéw.
Jest przekazywana za pomoca tradycji. Czlowiek rodzi si¢ i-rozwija sie
na tonie konkretnej spotecznos$ci, uwarunkowanej i-ubogaconej wtasna
kulturg - otrzymuje jg, twoérczo modyfikuje i-przekazuje dalej. Kultura
jest rzeczywisto$cia historyczng i-socjalne}”61. Kazdy naréd ma wtasne
sposoby wyrazania swoich uzdolnien przejawiajacych si¢ na plaszczyz-
nie kultury materialnej, duchowej i-umystowej. Dlatego L. Luzbetak
proponuje dla celéw antropologii misyjnej model kultury okreslony
jako ,,dynamiczny system spolecznie osiagalnych i-spolecznie podzie-
lanych idei, zgodnie z-ktérymi wzajemnie oddziatujaca grupa ludzi
adaptuje si¢ do swego fizycznego, spolecznego i-ideacyjnego srodowi-
ska”02. Ten sam autor pisze, iz ,kultury sa jak kiebki splatanych nici.
Jedna ni¢ przedstawia wymiar ekonomiczny, inna instytucje spoleczne,
jeszcze inna wzorce estetyczne i-religijne. Owe sploty tworzg w-réznych
miejscach wezty, mniej lub bardziej zaci$niete. By rozsupta¢ jeden wezet
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i-rozplata¢ ni¢, nalezy dobrze si¢ przyjrze¢ calemu klebkowi. I-jak nie
ma dwoch takich samych kiebkéw, tak nie ma dwoéch takich samych
kultur”63,

Tak wiec z-chrze$cijanskiego punktu widzenia wazne jest holistycz-
ne spojrzenie na kulture. Pozna¢ kulture oznacza swiadomie zobaczy¢
i-polaczy¢ w-jedng catos¢ poszczegélne elementy danej kultury oraz ich
wzajemne relacje. Jest to umiejetno$¢ wstuchiwania sie w-pytania i-od-
powiedzi, ktdre stawiajg i-ktorych udzielaja czlonkowie danej kultury,
a-zarazem dgzenie do tego aby zrozumie¢ nadzieje i-radosci, ktorymi
oni zyja. Kosciét ma wykonac ,,zwrot ku czlowiekowi, ku jego rzeczy-
wistym problemom, ku jego nadziejom i-cierpieniom, osiggnieciom
i-upadkom, co sprawia, ze Ko$ciét sam jako cialo, jako organizm, jako
jednos¢ spoleczna doznaje tych samych Bozych impulséw, tych swiatet
i-mocy Ducha, ktére idg od Chrystusa ukrzyzowanego i-zmartwych-
wstatego — i-przez to wiasnie zyje swoim wlasnym Zyciem”64. Kazda
grupa tworzy na swoje potrzeby pewne schematy, obrazy, rytuatly, ktore
pomagaja cztonkom danej kultury okresli¢ siebie samego i-wyznaczy¢
granice swojej tozsamosci — odrebnosci od innych: ,Kazdy czlowiek,
kazdy narod, kazda kultura i-cywilizacja majg swoja role do wypelnie-
nia i-swoje miejsce w-tajemniczym planie Boga i-w-powszechnej histo-
rii zbawienia”0. Wynika z-tego, ze kultury trzeba sie uczy¢. Jest ona
przekazywana z-pokolenia na pokolenia, a-nowi czlonkowie muszg ja
poznawad, tj. uczy¢ sie odpowiedzi, ktére daje im ich wlasna kultura®®.
Rodzi si¢ tutaj potrzeba, a-zarazem konieczno$¢ hermeneutycznego
poznania kultury.

Dlatego tak wazne w-dziele ewangelizacji wydaje sie doglebne pozna-
nie poszczegolnych zwyczajow, praktyk, wartosci, norm, wierzen, praw,
tradycji, instytucji, rytuatow, jezyka, sztuki, itd.. Uwzglednienie wszyst-
kich tych elementéow przybliza do lepszego poznania i-doglebnego
zrozumienia konkretnego czlowieka, ktéremu gloszona jest Ewangelia:
»Kultura w-pelnym tego stowa znaczeniu jest pojeciem bardzo obszer-
nym: czlowiek stanowi zarazem jej centrum, podmiot i-przedmiot.
Obejmuje ona wszystkie jego mozliwosci i-zdolno$ci w-wymiarze indy-

90



widualnym i-spolecznym”67. Na $rodowisko zycia ludu ewangelizowa-
nego nalezy spojrze¢ w-jego aspekcie historycznym, geograficznym,
socjologicznym, a-nawet politycznym. Sg to bowiem wszystkie elemen-
ty, ktére doprowadzity do takiego a-nie innego ksztaltu kultury, i-ciagle
ja na nowo ksztaltuja i-determinuja.

Wyzej zostalo juz powiedziane, ze kultura nie jest tworem statycz-
nym, oraz ze Ewangelia winna stawac si¢ kulturg: ,,Przed calym Koscio-
fem staje zadanie glebokiego przemyslenia i-zaangazowania, by nowa
kultura, ktora si¢ rodzi, zostala na wskro$ przeniknieta Ewangeliq”68.
Oznacza to, ze Ewangelia moze wplywa¢ na przemiany kulturowe,
a-tym samym nadawa¢ konkretnej kulturze nowy ksztatt®?. W-proce-
sie ewangelizacji kultur chodziloby o-to, aby z-calym szacunkiem do
warto$ci kulturowych danego ludu, nie niszczac tego, co warto$ciowe
i-zgodne z-Ewangelig, taktownie wyeliminowa¢ to wszystko, co jest
nie do pogodzenia z-wartosciami ewangelicznymi. W-sposéb wyrazny
i-bezpodredni wyrazil t¢ my$l Jan Pawet II, przemawiajac do ludnosci
autochtonicznej w-Gwatemali: , Kos$ciol jednakze nie tylko szanuje
i-ewangelizuje narody i-kultury, ale tez bierze na siebie role obroncy
autentycznych warto$ci kulturowych kazdej grupy etnicznej. (...) Dla-
tego wlasnie, spelniajac swdj obowiazek gloszenia Ewangelii, Kosciot
pragnie by¢ przy was i-wyraza¢ potepienie, gdy gwalcona jest wasza god-
nos¢ istot ludzkich i-dzieci Bozych/0. Na innym miejscu Jan Pawel II
mowi o-koniecznosci ,ewangelicznego rozeznania” w-pracy ewangeliza-
cyjnej: ,ewangeliczne rozeznanie najbardziej rozpowszechnionych war-
tosci, postaw i-zachowan, oraz ze niezbedne jest dgzenie — wspomagane
szczegblnego rodzaju wrazliwoscig - (...) by wartosci chrzescijanskie
mogly przenika¢ rézne sfery kultury, oczyszczajac je, jesli to konieczne,
i-przygotowujac grunt dla rozwoju kultury chrzescijanskiej, ktéra odno-
wi, rozszerzy i-uporzadkuje tradycyjne wartosci (...)"71.

Kroczenie droga ewangelizacji kultur wymaga pokory - naucza Jan
Pawet II - a-takze krytycznego spojrzenia oraz autentycznego zaanga-
zowania: ,Nie utozsamiajac si¢ z-zadna z-kultur, Ewangelia winna je
inspirowaé, aby w-ten sposéb przeksztalca¢ je od wewnatrz i-wzbo-
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gaca¢ chrzescijanskimi warto$ciami, ktorych zrédlem jest wiara.

We-istocie rzeczy, ewangelizacja kultur stanowi najglebszg i-najbardziej
integralng forme ewangelizacji spoteczenistwa, poniewaz dzieki niej
oredzie Chrystusa przenika §wiadomos$¢ ludzi i-znajduje odzwiercie-
dlenie w-etosie narodu, w-jego postawie wobec najwazniejszych spraw,
w-jego instytucjach i-wszystkich strukturach. (...)Takze caly Kosciol
poswigca wiele uwagi tej waznej dziedzinie, jako ze nowa ewangelizacja
powinna rzutowac na kulture jutra, na kazdg kulture, w-tym takze na
kultury tubylcze (...). Gloszenie Chrystusa we wszystkich kulturach to
najwazniejsza troska Kosciota i-przedmiot jego misji. W-naszej epoce
wymaga to przede wszystkim $wiadomosci, ze to kultury sg rzeczywi-
stoscig, ktéra pragniemy ewangelizowac, a-nastepnie stworzenia nowe-
go typu wspolpracy miedzy wszystkimi odpowiedzialnymi za dzieto
ewangelizacji”72.

V. Miejsce kultur autochtonicznych w Kosciele latynoskim

Pie¢setletnia historie ewangelizacji Ameryki Lacinskiej mozna oce-
nia¢ wedlug réznorodnych kryteriéw. Jednym z-nich jest stosunek
Kosciofa do kultur autochtonicznych. Wedlug wspoéltczesnej nauki
Kosciola dzielo ewangelizacji winno rozpoczyna¢ si¢ od doglebnego
poznania danej kultury. Trzeba przebija¢ si¢ przez otoczke elementéw
folklorystycznych, aby dotrze¢ do jadra gnoseologicznego i-aksjologicz-
nego danej kultury. Dlatego Jan Pawel II przypominal wszystkim zaanga-
zowanym w-prace ewangelizacyjng w-Ameryce Lacinskiej: ,,szczegdlna
uwage musicie tu po$wieci¢ kulturom indianskim i-afroamerykanskim,
przejmujac i-uwypuklajac to wszystko, co w-nich jest naprawde ludzkie
i-co czyni $wiat bardziej ludzkim. Ich koncepcje Zycia, uznajaca $wietosé
ludzkiej istoty, ich gleboki szacunek dla natury, pokora i-prostota to
wartoéci, ktore powinny pobudzi¢ do wysitku autentycznego ewangeli-
zowania kultury, tak by sprzyjala ona postepowi i-prowadzita zawsze
do oddawania czci Bogu w-duchu i-w-prawdzie (]—4,23)”73. Natomiast
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ludnos¢ autochtoniczng Papiez zacheca: ,,Koscidt zacheca rdzennych
mieszkancéw Ameryki, by w-poczuciu uzasadnionej dumy zachowywali
i-rozwijali kulture swoich narodéw: zdrowe tradycje i-obyczaje, jezyk
i-wlasny system wartosci. Bronigc swojej tozsamosci, nie tylko korzysta-
cie z-naleznego wam prawa, ale spelniacie tez obowigzek przekazania
waszej kultury przysztym pokoleniom, przez co wzbogacacie cale spote-
czenstwo. (...) Ochrona i-poszanowanie kultur oraz wykorzystanie ich
pozytywnych wartoéci nie oznacza oczywiscie, ze Kosciot wyrzeka sie
swej misji, ktdra polega na uszlachetnieniu obyczajow przez odrzucenie
wszystkiego, co si¢ sprzeciwia moralnosci ewangelicznej”’4.

Omawiajgc pokrotce temat miejsca kultur autochtonicznych w-Ko-
$ciele w-aspekcie historycznym nie mozna nie wspomniec¢ szlachetnych
checi i-wielkiego wysitku wlozonego przez ewangelizatorow pierwszych
dekad ewangelizacji, tzw. Nowego Swiata. Nalezaloby wspomnie¢ tutaj
o-wielkim zaangazowaniu misjonarzy z-zakonu Franciszkanéw, Domi-
nikanéw oraz Jezuitéw. W-ich metodach pracy misyjnej akcent zostat
potozony na studiowanie i-poznawanie kultur, nauke jezykow ludow
autochtonicznych i-postugiwanie si¢ nimi w-pracy ewangelizacyjne;j.
Zakladano szkoty jezykowe z-mysla o-nowych misjonarzach, ttumaczo-
no na jezyki ludéw ewangelizowanych katechizmy, wydawano w-tych
jezykach pomoce katechetyczne i-homiletyczne. Wspanialym przy-
kladem umiejetnosci wykorzystania wartosci kulturowych ludnosci
autochtonicznej jest muzyka baroku misyjnego tworzona w-redukcjach
jezuickich.

Obok wielu wspanialych osiggnie¢ na plaszczyznie ewangelizacji
ludéw autochtonicznych trzeba jednak zauwazy¢, ze ludy te ze swoja
wielkg réznorodnos$cig kulturowa niestety przez diugi czas nie byly
dla Kosciola wyzwaniem, jakiemu musialby stawi¢ czota. Ich miejsce
w-Kosciele mozna okresli¢ jako problem, z-ktérym nalezaloby sie jak
najskuteczniej upora¢. Dokonywalo si¢ to w-oparciu o-kryteria kolej-
nych epok historycznych, czego najbardziej drastycznym przyktadem
byta praktyka zwalczania balwochwalstwa w-Meksyku i-w-Andach.
Okres konkwisty i-kolonii (XVI - XVIII w.) mozna by zatem oceni¢
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jako czas nieobecnosci kulturowej ludéw autochtonicznych w-Koscie-
le. Sytuacja ta zmienila si¢ radykalnie w-drugiej potowie XX wieku.
Wzrosto zainteresowanie kulturami autochtonicznymi ze strony spole-
czenstw narodowych, réwniez Kosciota. Z-przemianami tymi wiaze si¢
tez problem mitologizacji i-ideologizacji pewnych wartosci lub form
kulturowych ludéw autochtonicznych wedlug doraznych potrzeb lub
zainteresowan.

Zainteresowanie sprawami kultur autochtonicznych ogranicza sie
nierzadko do powierzchownego zafascynowania i-podkreslania jedy-
nie pewnych wybranych aspektéw kulturowych. Jednoczesnie pomija
inne istotne elementy i-uwarunkowania konkretnej kultury. Z-wielka
krytyka spotkala si¢ np. powierzchowna adaptacja, jaka miala miejsce
miedzy innymi w-$wiecie andyjskim. Czgsto przytaczanym przykladem
jest praktyka z-lat 70-tych XX wieku, kiedy to masowo rezygnowano
z-ornatow rzymskich i-zastepowano je andyjskimi poncho, a-na oltarze
kfadziono wielokolorowe andyjskie koce i-na tym zazwyczaj adaptacja
sie konczyla. Inne aspekty kultur andyjskich, np. koniecznos¢ poznania
i-postugiwania si¢ jezykami ludnosci ewangelizowanej, byly pomijane
albo lekcewazone.

Innym przykladem wyzwan z-zakresu problematyki ewangelizacji
kultur ostatnich lat jest teologia-india. Przedstawiciele nurtu teologii
indianskiej daza do odkrycia i-opracowywania teologicznych bogactw
zawartych w-teologiach poszczegdlnych kultur. Nurt ten wnosi wiele
cennych mysli i-opracowan do nauczania Ko$ciofa. Calemu temu proce-
sowi towarzysza jednak liczne napiecia. Tak po stronie przedstawicieli
i-oredownikéw ,teologia india’, jak i-po stronie reprezentantéw oficjal-
nej teologii Ko$ciota. Pojawia sie zarzut, ze ich refleksja w-sposob malo
adekwatny uwzglednia konkretne wyzwania czasu i-miejsca, ze jest ahi-
storyczna albo jest przeideologizowana. Refleks;ji ,,teologia-india” moz-
na by tez zarzuci¢ w-niektérych przypadkach agresywne, goraczkowe,
czesto zbyt pochopne dgzenie do ustalania nowych prawd, zasad poste-
powania, wprowadzania nowych praw w-moralnosci i-etyce, czy prak-
tykowania nowych form w-liturgii. Niestety, czesto brakuje miejsca na
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bardziej doglebng analize i-wywazona refleksje, w-ktdrej przewazalby
pragmatyzm i-populizm. W-wymiarze ogélnospotecznym namacalnym
przejawem owych tendencji jest komercjalizacja wlasnego dziedzictwa
kulturoweg075 .

W-wyniku przemian posoborowych - jak to zostato juz powiedzia-
ne - Kosciét zmienit radykalnie swoj stosunek do kultur autochtonicz-
nych. Zaczat je postrzega¢ jako wyzwanie, a-nie jako zagrozenie. Jan
Pawel II osobiscie zaangazowal sie - jak sam to okreslit w-Meksyku
- w-udzielenie poparcia ludom autochtonicznym do samostanowie-
nia: ,,Pragne, aby moja obecna podréz byla przede wszystkim swigtem
waszej wiary, by (...) wyrazala uznanie waszej tozsamosci kulturowej
i-chrzescijanskiej. Moja obecnos¢ wsrod was ma tez oznaczac zdecydo-
wane poparcie dla waszego prawa do przestrzeni kulturowej, zyciowej
i-spotecznej - jako jednostek i-jako spolecznosci etnicznych. Bracia
i-siostry, jako pierwotni mieszkancy Ameryki nosicie w-sobie bogate
dziedzictwo ludzkiej madrosci, a-zarazem jeste$cie depozytariuszami
nadziei waszych ludéw na lepsza przyszlos¢. Koscidt ze swej strony
otwarcie glosi prawo kazdego chrzescijanina do wlasnego dziedzictwa
kulturowego, jest ono bowiem nieodlacznie zwiazane z-jego godnoscia
czlowieka i-dziecka Bozego. Wasze dziedzictwo, ze wzgledu na zawarte
w-nim autentyczne wartosci prawdy, dobra i-piekna, zastuguje na uzna-
nie i-szacunek. Niestety, trzeba jednak stwierdzi¢, ze nie zawsze umiano
w-pelni doceni¢ bogactwa waszych kultur, nie szanowano tez waszych
praw jako jednostek i-jako spotecznosci. Mroki grzechu ogarnety takze
Ameryke, czego przejawem bylo zniszczenie wielu wytworéw waszej
sztuki i-kultury oraz przemoc, ktdrej wielokrotnie padaliscie ofiara.
Koscidt nie zaprzestaje wysitkéw, by wpoi¢ wszystkim swoim synom
umilowanie réznorodnosci kulturowej, ktéra jest przejawem prawdzi-
wie katolickiej — co oznacza uniwersalnej — tozsamosci Ludu Bozego.
Swiadomi tej prawdy biskupi, zgromadzeni w-Santo Domingo na IV
Konferencji Ogolnej Episkopatu Ameryki Lacinskiej, zobowiazali si¢
do skutecznego przeciwdziatania polityce, ktora chce doprowadzic do stop-
niowego zaniku kultur tubylczych poprzez przymusowq integracje Indian,
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lub przeciwnie — przez ich marginalizacje i-zepchnigcie na pobocze zycia
narodowego” (n. 251)76.

Tym samym Kosciol Latynoski stanal przed trudnym zadaniem samo-
okreslenia sie i-wyznaczenia lokalnym kulturom autochtonicznym miej-
sca w-procesie ,indigenizacji Kosciota” - stawania si¢ Kosciolem o-ob-
liczu autochtonicznym77. Po diugich wiekach ignorowania i-nierzadko
zwalczania tego, co indianskie jako synonimu tego, co glupie, brudne,
prostackie, niegodne cztowieka cywilizowanego itd., zaczeto patrze¢ na
kulture autochtonéw inaczej. Ta ogélna tendencja pozytywnego spojrze-
nia na kultury autochtoniczne spowodowala odwazne utozsamianie si¢
przez wielu autochtonow ze swoja wlasng tradycja. Konsekwencja tego
procesu jest coraz glo$niejsze artykutowanie swoich potrzeb, dazenie do
przemian oraz krytyka historii i-terazniejszosci. Krytyce tej jest podda-
wany caly system polityczny, ekonomiczny, jak réwniez religijny, w-tym
takze rola i-miejsce Ko$ciota katolickiego.

Odnajdywanie na nowo przez ludy autochtoniczne swojej tozsamo-
$ci we wspoltczesnym spoleczenstwie i-Kosciele jest bolesne, ale i-twor-
cze. Poszczegolne Koscioly lokalne uczestnicza w-tych przemianach
w-sposob aktywny. Kierunek tych przemian jest omawiany i-wyznacza-
ny w-dokumentach CELAM-u-dla calego Kos$ciota Latynoskiego, jak
réwniez w-dokumentach poszczegolnych Kosciotow lokalnych. W-do-
kumentach tych podkresla si¢ konieczno$¢ takich przemian i-wypra-
cowania takich metod ewangelizacyjnych, aby autochtoni zachowujac
swoja tozsamos¢ kulturows, rownoczesnie ubogacali swoimi warto$cia-
mi Kosciol lokalny, a-przez to Kosciol powszechny. Koscidt Latynoski
podjat si¢ wyzwania nowego samookreslenia si¢ w-oparciu o-priorytety
nowej ewangelizacji ze szczeg6lnym uwzglednieniem ewangelizacji kul-
tur oraz inkulturacji. Tym samym wspiera dazenie do tego, aby kazdy
czlowiek, wedtug kodow wlasnej kultury, realizowal swoje powolanie
do bycia dzieckiem bozym, a-jednoczesnie byl aktywnym czlonkiem
lokalnej wspolnoty koscielnej.
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VI. Podsumowanie

Ewangelizacja jest wpisana w-nature Kosciola i-jest jego zadaniem,
ktére winno by¢ realizowane we wszystkich kontekstach i-srodowi-
skach socjalno - kulturowych. Dokumenty kosciola latynoskiego,
w-tym ,,Ecclesia in America’, wskazujg na fakt, ze jedng z-gtéwnych
cech ewangelizacji powinna by¢ ciggla inkulturacja Dobrej Nowiny.
Dzigki temu, Stowo, ktére stalo sie cialem bedzie mogto by¢ gloszone
w-sposob zrozumiaty dla kazdego cztowieka. Ewangelizacja kultury jest
bowiem konsekwencjg i-aktualizacja tajemnicy wcielenia, a-zarazem
probierzem wiernosci tradycji Kosciota”8, Dokumenty Ko$ciota zwra-
cajg uwage na koniecznos$¢ uwzglednienia zmieniajgcych si¢ warunkow
kulturowych, poznanie i-postugiwanie si¢ jezykiem ewangelizowanych
tak, aby przekaz byl czytelny, zrozumialy i-nie byt przyczyna daleko
idacych nieporozumien. Umiejetno$¢ odwolania sie do jezyka ewangeli-
zowanych mozna odczytac jako znak dobrej woli w-kierunku poszano-
wania dziedzictwa kulturowego.

Aby wyjs$¢ z-impasu obcigzenia starymi metodami ewangelizacji
- tak bolesnego w-Kosciele Latynoskim — imperatyw ewangelizacji
kultur proponuje pelniejsze uwzglednienie kontekstu historycznego
oraz dziedzictwa kulturowego poszczegdlnych ludéw i-narodéw. Poje-
cie ewangelizacji kultury zwraca tez uwage na koniecznos¢ przezwy-
ciezenia bagazu historii np. w-odniesieniu do Indian, ktérych przez
cale wieki traktowano jako ludzi stojacych na nizszym poziomie kul-
turowym, okreslano jako dzikusow, czy jako ludzi niewarto$ciowych
dla spoteczenstwa. Wezwanie z-adhortacji ,,Ecclesia in America” do
»inkulturacji w-przepowiadaniu, tak aby Ewangelia byla gloszona
w-jezyku i-z-uwzglednieniem kultury tych, do ktorych jest skierowa-
na’, jest jakby swoistym memorandum w-odniesieniu do btedow i-za-
niedban Kosciota w-historii ewangelizacji. Jednoczesnie jest niejako
wyznaczeniem programu duszpasterskiego, w-ktérym zaniecha sie
nieaktualnych i-krepujacych form pracy przy jednoczesnym wypraco-
waniu i-podjeciu si¢ ewangelizacji w-oparciu o-nowe metody, nowe
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cele i-z-nowym zapatem, poniewaz ,Nowa ewangelizacja jest wysil-
kiem inkulturacji Ewangelii w-aktualnych sytuacjach zycia cztowieka

i-w-jego kulturach””®.
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Ks. Jan Piotrowski

MARYJNE DROGI
EWANGELIZACJI AMERYKI LACINSKIE]

Kiedy narodzit si¢ Jezus, Magowie ze Wschodu przybyli do Betlejem
~Weszli do domu i-zobaczyli Dziecie z-Matka Jego, Maryja” (Mt 2,11).
Ten fragment Ewangelii §w. Mateusza jest pewnego rodzaju otwartg
bramga dla wszystkich ludéw i-narodéw, aby mogly przyjs¢ i-pozna¢
Zbawiciela $wiata. Jednoczesnie wskazuje na mozliwo$¢ innego prze-
biegu ewangelizacji. To nie my idziemy do Betlejem, ale Betlejem przy-
chodzi do nas Jezus przychodzi do tych, ktérzy na Niego czekaja. Tak,
jak Maryja byla obecna w-Betlejem, a-wczesniej zaniosta Jezusa pod
swoim sercem do domu Elzbiety (por. Lk 1,39-45), tak Jej obecno$cé
nadal towarzyszy ewangelizacji w-calej jej historycznej rozciaglosci.
W-sposdb szczegdlny doswiadcza tego Kosciél w-Ameryce Lacinskiej,
dlatego mozemy moéwi¢ o-maryjnych drogach ewangelizacji na tym
kontynencie.

Biskupi zebrani na IV Konferencji Episkopatéow Ameryki Lacinskiej
CELAM w-Santo Domingo w-dokumencie koncowym, podkreslali fakt,
ze Maryja kobieta wiary byla doskonale zewangelizowana. Byta Ona
zarazem uczennicy i-ewangelizatorka (por. J-2,1-12). Z-tego powodu
nazywamy Ja Gwiazda pierwszej i-nowej ewangelizacjil.

1. Ewangelizacja

Ewangelizacja to proces kompleksowy, ktéry obejmuje przekaz
Ewangelii, jako duchowego dobra w-zlozonej rzeczywistosci historycz-
no-politycznej i-religijno-spotecznej. Nalezy rozrézni¢ teologiczne
i-instytucjonalne uzycie wyrazenia ewangelizacja. W-teologii biblijnej
rzeczownik ewangelizacja jest jasny i-poprawnie rozumiany. Jest to
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termin stosunkowo niedawny, siega bowiem XVIII wieku. Pochodzi
od greckiego czasownika euaggelizo ewangelizowa¢ to znaczy glo-
si¢ Ewangelie, Dobrg Nowine (greckie: euanggelion). Te wyrazenia sa
czgsto spotykane w-Nowym Testamencie. Tekst §w. Marka rozpoczyna
sie stowami: ,,Poczatek Ewangelii o-Jezusie Chrystusie” (Mk 1,1). Jest
to Dobra Nowina, ktérg glosi sam Jezus, domagajac si¢ nawrédcenia
od swoich stuchaczy (por. Mk 1,15). To przestanie gloszone ubogim
i-cierpigcym, jest jednocze$nie moca, ktéra leczy i-wyzwala (por. Lk
7,22-23), stajac si¢ darem dla wszystkich (por. £k 9,6). Jezus zanim
przeszed! do Ojca z-tego $wiata, przekazal swoim uczniom nastepujace
zadanie: ,,IdZcie na caly $wiat i-gltoscie Ewangelie wszelkiemu stworze-
niu” (Mk 16,15).

Termin ,,ewangelizowac¢” i-,Ewangelia” wielokrotnie powtarza si¢
w-Dziejach Apostolskich oraz w-listach $w. Pawta. Apostotowie glo-
szg wiec Ewangelie o-Jezusie Chrystusie (Dz 5,42). Dla §w. Pawla jest
to Ewangelia zbawienia (por. Ef 1,13) oraz Ewangelia pokoju (por. Ef
6,15).

We-sensie biblijnym ,ewangelizacja’ jest pierwszym gloszeniem
Dobrej Nowiny, tym ktorzy jeszcze nigdy nie slyszeli o-Jezusie Chry-
stusie. Jest wiec synonimem dzialalnosci misyjnej. Ewangelizacja jako
proces dokonuje si¢ w-historii i-wcigz jest nieskonczona. Mozna wiec
moéwi¢ o-historii ewangelizacji lub o-historii dziatalnosci misyjnej
Koéciota 2.

2. Poczatki dziatalnosci misyjnej w-Ameryce Lacinskiej

Kiedy w-XV wieku ewangelizacja napotkata ludy tak rézne kultu-
rowo i-cywilizacyjnie, szczegdlnie po dokonaniu wielkich odkry¢ geo-
graficznych, zaistniato ryzyko pomieszania ewangelizacji z-niesieniem
cywilizacji chrzedcijanskiej pochodzacej z-Europy3. W-konsekwencji
zjawisko to mogto by¢ nawet powodem odrzucenia Ewangelii. Dowo-
dy tego dostrzegamy u-poczatkdéw ewangelizacji wielu ludow?. Z-cza-
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sem jednak misjonarze zrozumieli, ze w-ewangelizacji nalezy korzy-
sta¢ z-elementéw napotkanych kultur, aby nowi chrzescijanie mogli
okresla¢ i-rozumie¢ przestanie Ewangelii w-swoich wlasnych jezykach
i-wyrazeniach. Pierwsze spotkanie innych cywilizacji ze §wiatem euro-
pejskim bylo bardzo dotkliwe, poniewaz wigzalo si¢ z-kolonizacja
i-dalo poczatek socjologicznemu fenomenowi zwanemu metysazem
- el mestizaje, czyli zjawisku pomieszania si¢ kultur i-ras. Dla niektd-
rych wysoko rozwinietych kultur zakonczyl sie bezpowrotnie okres
rozwoju.

Ewangelizacja, czyli gloszenie i-dawanie $wiadectwa o-Jezusie Chry-
stusie, jest takze wezwaniem, aby przynaleze¢ do Chrystusa przez wiare.
Oznacza to pewien proces otwarcia serca, czyli nawrdcenie; przyjecie
chrztu i-formalne wejscie do wspdlnoty Kosciota. Ewangelizacja jest
wiec nieustannym wydarzeniem, ktére pomaga wspoélnocie w-zglebia-
niu slowa Bozego, celebracji wydarzen zbawczych, wzrostu odpowie-
dzialno$ci za Ko$cidt przy jednoczesnym zblizaniu si¢ do tajemnicy
Jezusa Chrystusa ukrzyzowanego i-zmartwychwstalego®.

Ewangelizacja Ameryki Lacinskiej rozpoczela si¢ od trzech wielkich
centréw Wielkich Antyli, Meksyku oraz miasta Limy w-Peru. Okres ten
ma swoje misyjne drogi pelne probleméw przy jednoczesnym poste-
pie ewangelizacji na caltym kontynencie6. Rozpoczal sie wowczas czas
bardzo szybkiego wzrostu dzialalnosci misyjnej. Czas, kiedy przybysze
z-Europy chcieli udowodni¢, ze gloszenie Ewangelii jest jedynym moty-
wem ich obecnosci na nowych ziemiach?.

Od XVI wieku, w-momencie rozwoju procesu ewangelizacji Amery-
ki Lacinskiej pojawito sie gltebokie pragnienie wolnosci wsrdéd Indian,
ktdrzy systematycznie byli poddani prawu encomiedny. Pragnienie to
wskazywalo na nowy typ ewangelizacji wynikajacej ze spotkania Ewan-
gelii z-innymi kulturami. Konieczny byl wiec dialog, ktérego poczatek
stanowig wydarzenia zwigzane z-objawieniami Matki Bozej na wzgoérzu
Tepeyac w-dzisiejszym Meksyku.
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3. Maryjne drogi ewangelizacji

Nalezy zwrdci¢ uwage na zlozony proces, ktory Maryja rozpoczyna
ze wzgbrza Tepeyac. Wydarzenie to implikuje liczne osoby, przestanie
religijne oraz materialny dowdd tego faktu, ktorym jest istniejacy do
dzi$ wizerunek Matki Bozej w-Guadalupe.

1. Wydarzenie w-Guadalupe

Pomijamy aspekt krytyczny objawien w-Guadalupe, a-zwracamy
uwage na niebywale znaczenie tego wydarzenia dla dalszej ewangeliza-
cji ziem kontynentu latynoamerykanskiego tak, jak to oficjalnie akcep-
tuje Kosciot.

Dialog, jaki nawigze si¢ miedzy Ewangelig a-kulturg i-religiami
Indian, nakazuje najpierw spojrze¢ na panujaca wowczas powszechnie
sytuacje przemocy. Dnia 22 kwietnia 1519 roku Ferdynand Cortez na
czele swojego oddzialu rozpoczat walke z-Aztekami, aby ostatecznie
odnie$¢ zwyciestwo 13 sierpnia 1521 roku zdobywajac miasto Tenochti-
tlan. Wedlug wierzen Aztekéw porazka ta byta jednoczesnie przejawem
odejscia bostw azteckich. Jedna z-piesni upamietniajacych to wydarze-
nie méwi: ,,Placzcie moi przyjaciele, rozumiejcie, ze z-tymi wydarzenia-
mi tracimy nar6d meksykanski. Woda stala si¢ gorzka i-gorzka stala si¢
réwniez zywno$¢. To sprawit Dawca zycia”8.

Waznym wydarzeniem z-tego okresu byta misja dwunastu francisz-
kanéw. ,,Dnia 13 i-14 maja 1524 roku przybylo do Ula dwunastu apo-
stolow Nowej Hiszpanii. Byli to rzeczywiscie wspaniali franciszkanie,
dobrze wyksztalceni, ktérzy rozpoczeli systematyczng ewangelizacje.
Jak wiemy, skierowali si¢ oni do Indian juz podbitych przez Corteza™.
W-tak najkrdcej przestawionym kontekscie religijno-politycznym dnia
9 grudnia 1531 roku, dziesi¢¢ lat po upadku Montezumy, Matka Boza
ukazuje si¢ na wzgdrzu Tepeyac na obrzezach stolicy, gdzie od dawna
oddawano cze$¢ Tonantzin ,,czcigodnej Matce”. Ukazala si¢ Indianino-
wi Juanowi Diego, ktéry przechodzit tamtedy, spieszac si¢ na Msze $w.
W-tym momencie nie jest konieczne opisywanie calego wydarzenia,
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jest ono bowiem powszechnie znanel0

. Nalezy jednak zwréci¢ uwage
na to, co jest istotne dla ewangelizacji, jako mozliwosci spotkania kul-
tur z-Ewangelig wyrazajacej si¢ w-dialogu miedzy Ewangelig i-innymi

religiami.

2. Objawienie w-Guadalupe jako droga ewangelizacji

Matka Boze ukazuje si¢ z-twarzg kobiety metyskiej, co symbolizuje
spotkanie Hiszpandw i-Indian. To wydarzenie jest pewnego rodzaju zna-
kiem uprzywilejowania Indian, poniewaz Maryja ukazuje si¢ jednemu
z-ich. Nie moéwi po hiszpansku, ale w-jezyku nahuatl, jezyku Aztekow.
Forma przekazu oredzia jest zbudowana na wyrazeniach znanych tam-
tejszej religii i-kulturze: ,Jestem Matka jedynego i-prawdziwego Boga,
ktoéry daje zycie, Stwdrcy ludzi, Pana wszystkich rzeczy, Wladcy nieba
i-ziemi”11. W-objawieniu Maryi jednocza sie atrybuty meskie i-zen-
skie, ktorymi sg stonice oraz ksiezyc, poniewaz u-Aztekdéw bostwa byly
zarazem rodzaju meskiego i-zenskiego. Stonce i-ksi¢zyc to dwa wielkie
bostwa azteckie, ktérych aspektami postuguje sie Maryja. Jej tunika jest
koloru czerwonego, ktéry symbolizuje zycie i-wskazuje na Wschod,
gdzie kazdego poranka rodzi si¢ ono, po bolesnych doswiadczeniach
nocy. Dla Juana Diego kolor ten byl zrozumialy, poniewaz przypomi-
nal krew ofiar, ktore Aztekowie skfadali kazdego poranka, aby ziemia
byta urodzajna. Kwiaty, ktore zdobig tunike, s3 kwiatami ze wzgdrza
Tepeyac, gdzie od dawna czczono ,,czcigodng Matke”. Plaszcz okrywa-
jacy ramiona Matki Bozej jest koloru niebiesko-zielonego, co zarazem
jest znakiem bostwa nieba i-ziemi. U-Aztekéw jedynie krél mogt nosi¢
plaszcz w-tych kolorach. Maryja wydaje si¢ by¢ brzemienna, a-szczego-
ty uzupelniaja dwie czarne wstegi oraz maly indianski krzyzyk zwany
quicunce, ktéry dla Aztekéw byl symbolem spotkania drog czlowieka
z-drogami béstw. Ten krzyzyk podobny do rézy o-czterech platkach jest
fundamentalnym symbolem kultury azteckiej. Znajduje si¢ on na brzu-
chu Maryi, a-to znaczy, ze narodzone z-Niej potomstwo bedzie ,,droga”
do spotkania Boga z-ludzmi. Na szyi Dziewicy Maryi znajduje si¢ krzyz
chrzescijanski, ktéry oznacza, ze Maryja w-kulturze azteckiej nadal jest
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Matka Jezusa ukrzyzowanego dla zbawienia $wiata. Aniot - towarzysza-
cy Maryi ma skrzydta tropikalnego meksykanskiego ptaka tzinitzcan
i-wskazuje na boskie pochodzenie tego wydarzenia. Maryja z-Guadalu-
pe zapowiada ludom nowg er¢ zbawienia przyniesionego przez Jezusa
i-Ducha Swietego, ktory sprawit poczecie Jezusa w-tonie Maryi.

3. Aktualno$¢ przestania z-Guadalupe

Zadziwiajacy jest fakt, ze Maryja nie objawia si¢ Hiszpanom ani tez
przedstawicielom 6wczesnej hierarchii koscielnej. Ukazuje si¢ proste-
mu i-ubogiemu Indianinowi, do ktérego zwraca sie z-czuloscig i-zycz-
liwoscia: ,,Juanito, méj synu”. On sam ma niewielkie poczucie swojej
godnosci i-warto$ci, poniewaz nazywa siebie ubogim i-prostym India-
ninem!2, W-tym samym momencie konkwistadorzy odnosili si¢ zgota
inaczej do podbitych ludéw, zaréwno jako wspolnot i-jednostek13.
Sama Maryja zyczy sobie, aby zawracano si¢ do Niej raczej jezykiem
afektywnym, nazywajac sie Dziewica, Panig czy Mateczka. W-ten spo-
sob umiejscawia si¢ Ona w-$wiecie ludzi ubogich i-uci$nionych. Tym
samym ujawnia si¢ macierzyfistwo spoleczne Maryi, poniewaz Jezus
i-Maryja stanowig nie tylko spoleczno$ci Syna i-Matki, lecz réwniez
Boga-Zbawiciela i-catej odkupionej ludzkoscil4.

Miejsce objawienia nie jest miejscem centralnym. Mogloby to by¢
przeciez wazniejsze miejsce w-stolicy: kosciot czy dom biskupa Juana
Zumrragi. Tymczasem przestanie Maryi pochodzi z-peryferii miasta.
Ubogi Indianin, poddany wladzy konkwistadoréw, Juan Diego idzie
z-przestaniem Maryi do biskupa, aby wskaza¢ mu kierunek ewangeliza-
cji. To wydarzenie po 500 latach stalo si¢ natchnieniem dla biskupow
zgromadzonych na Konferencji CELAM w-Puebla, aby zwréci¢ uwage
na niebywaly sile ewangelizacyjng ubogich (Puebla, nr 1147). Prosba
Maryi o-wybudowanie $wiatyni na wzgérzu Tepeyac wskazuje, ze
nowym os$rodkiem ewangelizacji stang sie dotychczasowe peryferie spo-
teczenstwa, kultury i-religii.

Maryja z-wysokosci wzgdrza Tepeyac objawia zbawczg wole swoje-
go Syna wobec ubogich, ktérzy sa godni Ewangelii. Wydarzenie to jest
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przypomnieniem, ze ewangelizacja instytucjonalna nie jest wystarczaja-
ca, konieczne jest budowanie wspélnoty wokdt przestania, ktére niesie
ze sobg Ewangelia Jezusa Chrystusa. Ludy tego regionu doskonale rozu-
mieja przestanie Maryi, jak réwniez symbolike, ktéra zwiera Jej obraz
z-Guadalupe. Z-nowym obliczem Maryi i-przeslaniem ze wzgoérza

Tepeyac nadeszta nadzieja i-odwaga, aby przyja¢ Ewangelie jako dar dla
wszystkich. Nadzieja catkowicie nie umartla, od tej pory stala si¢ droga
ewangelizacji. W-tym okresie pojawily si¢ liczne nawrécenia, ktore

ocenia si¢ na ok. 9 milionéw nowych chrzescijan sposréd Aztekow, kto-
rzy weszli do wspolnoty Kosciola katolickiego. Wydarzenie, o-ktérym
mowa, stanie si¢ w-przysztosci wielka katecheza dla ewangelizacji Ame-
ryki, z-innymi licznymi sanktuariami maryjnymi wzdtuz i-wszerz tego
wielkiego kontynentu.

Maryjnos$¢ ewangelizacji w-Ameryce Lacinskiej nie tworzy innego
Kosciota co do jego substancji, czego gwarantem jest macierzynstwo
Maryi w-ekonomii taski (por. KK 62). Sama Maryja jest symbolem
sakramentalno$ci Kosciota oraz jego figura, dlatego pozostaje z-nim
nierozerwalnie zwigzana, co zdecydowanie przypomniat Sobér Waty-
kanski I (por. KK 6-65)12.

4. Z-Maryja do Chrystusa na calym kontynencie

Objawiania Maryi w-Guadalupe to poczatek maryjnych drog ewan-
gelizacji w-Ameryce Lacinskiej. Przez kolejne lata Maryja w-réznych
miejscach dawata znaki, ze dzigki Niej wiele ludéw i-narodéw przyjdzie
do Chrystusa i-Kos$ciota.

W-1651 roku na ziemiach zamieszkanych przez Indian Coromotos
(na terenach dzisiejszej Wenezueli) Maryja ukazata si¢ nad wodami rze-
ki w-Guanare wodzowi tamtejszego szczepu. Objawienie to odczytano
jako wezwanie calej wspdlnoty do przyjecia chrztu $§w. Z-kolei w-Boli-
wii, w-Copacabana nad jeziorem Titicaca, zainteresowala swoja osoba
i-nauka Jezusa Chrystusa tamtejszych Indian poprzez cuda, ktére towa-
rzyszyly figurce Najswietszej Dziewicy wyrzezbionej na wzdr inkaskiej
ksigzniczki. Rozlegte tereny ewangelizowane przez Portugalczykéw na
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terenach dzisiejszej Brazylii zwigzane sg z-kultem Maryi z-Aperecida.
Trzej rybacy podczas polowu ryb w-rzece Paraiba przypadkowo wylowi-
li niewielka statuetke, ktorej kult szybko stat sie bardzo zywy.

Ruchy narodowo-wyzwolencze zrodzily wiele szlachetnych postaw
religijnych i-jednoczesnie wzmogt sie kult Maryi. W-Argentynie gene-
ral Manuel Belgrano swoja kampanie wyzwolencza rozpoczat od modli-
twy w-narodowym sanktuarium w-Lujan16. Podobnie czynili inni
wielcy synowie tej ziemi. W-Kolumbii general Simon Boliwar polecat
losy ojczyzny przed obrazem Maryi w-Chiquinquira. Powstanie narodo-
wego sanktuarium maryjnego w-Maip w-Chile zwigzane jest z-osoba
generala Bernarda O’Higginsa. Jest to jego wotum wdziecznosci za opie-
ke Matki Bozej podczas walk niepodlegtosciowych. Sanktuaria maryj-
ne w-Urugwaju, na Kubie i-w-Peru s3 dowodem, ze wiara i-zaufanie
towarzyszyto tym ludom, ktére przyjmowaly Ewangelie pod czujnym
spojrzeniem Maryi. Niezliczone kos$cioly, piekne bazyliki i-katedry,
a-takze niewielkie i-ubogie kaplice poswiecone sa Maryi. Ten zywy
kult trwajacy do dzisiaj jest owocem odpowiedzi, jakg ludy Ameryki
Lacinskiej daty na niezwykla troske Maryi o-losy i-ewangelizacje tego
kontynentul”.

Wydarzenie w-Guadalupe z-punktu widzenia ewangelizacji jest
szczegblnym spotkaniem kultury z-Ewangelia, jak réwniez proba dia-
logu Ewangelii z-religia!8. Dlatego biskupi latynoamerykanscy w-do-
kumencie z-Puebla pisza. ,Ewangelia wcielona w-ludy naszego konty-
nentu, gromadzi je we wlasciwym sobie wymiarze historycznym i-kul-
turowym, ktory nazywamy Ameryka Lacinska. Jej tozsamos¢, w-sposéb
szczegolny, symbolizowana jest przez oblicze Dziewicy z-Guadalupe,
ktéra ukazala sie u-poczatkéw ewangelizacji’

Nie sposéb pomina¢ papieskiego nauczania zwartego w-adhortacji
posynodalnej Ecclesia in America. 11. akapit jest poswiecony posrednic-
twu Maryi w-spotkaniu ewangelizowanych ludéw z-Jezusem. Pomijajac
jednak aspekt historyczny tego papieskiego dokumentu, nalezy zwroci¢
uwage na teologiczne znacznie osoby Maryi, ktéra stala si¢ wielkim
znakiem, o-obliczu fagodnym i-mitosiernym, przypominajgcym o-bli-
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skosci Ojca i-Chrystusa, do ktorych Ona prowadzi nowe ludy droga
komunii (por. Ecclesia in America, 11).

Jan Pawel II podczas uroczystosci kanonizacyjnej Juana Diego wypo-
wiedzial bardzo wazne stowa zwigzane z-rolag Maryi w-dziele ewange-
lizacji: ,Guadalupe jak napisali biskupi Meksyku naznaczylo poczatek
ewangelizacji, ktérej dynamika przeszla wszelkie oczekiwania. Oredzie
Chrystusa, przekazane przez Jego Matke, przenikalo gtéwne elementy
kultury miejscowej, oczyszczalo je i-nadawalo im ostateczny sens zbaw-
czy”. Tak wiec Guadalupe i-Juan Diego maja glebokie znaczenie dla
Ko$ciota oraz misji i-stanowig wzor ewangelizacji doskonale osadzonej

w-kulturze 2.

Zakonczenie

Na zakonczenie nalezy stwierdzi¢, ze Ko$cidt w-Ameryce Lacinskiej
nadal kontynuuje katecheze, ktdra rozpoczeta Maryja w-Guadalupe.
Jako wspolnota potrzebuje on oczyszczenia i-uzdrowienia swoich struk-
tur, a-przede wszystkim odwaznego gloszenia Ewangelii we wszystkich
zakatkach tego kontynentu. Wciaz aktualne pozostaja maryjne drogi
ewangelizacji, chocby z-racji braku powotan, gdzie wspdlnoty kato-
lickie swoja tozsamos¢ okreslaja przede wszystkim przez poboznosé
maryjna. Kolejnym zrédlem odnowy i-ozywienia ewangelizacji bedzie
najblizszy II Amerykanski Kongres Misyjny CAM 2 w-Gwatemali,
ktérego dewiza beda z-pewnoscia stowa: , Kosciele w-Ameryce, twoim
zyciem jest misja’.

Wielkim wyzwaniem dla Kosciola na tym kontynencie pozostaja
liczne sekty i-nowe ruchy religijne, a-takze pelna niesprawiedliwos$ci
sytuacja spofeczna wielu ludéw. Mimo trudnosci Koséciét potudniowo-
amerykanski wysyta swoich misjonarzy w-rozne zakatki swiata w-mysl
zasady zawartej w-nauczaniu Jana Pawta II, aby ,dawa¢ nawet ze swego
ubostwa”. Z-tego kontynentu pochodzi ok. 3 tys. misjonarzy i-misjona-
rek najliczniejsi s3 z-Meksyku, Brazylii, Kolumbii i-Argentyny. Mimo
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réznych historycznych sprzecznosci i-trudnosci Kosciot ten ma powazny
udzial w-ewangelizacji wspoélczesnego $wiata. Owocnos¢ tego zaangazo-
wania ma swoje zZrédlo miedzy innymi w-poboznosci maryjnej, ktora
jest jedna z-uprzywilejowanych drég przezywania Ewangelii.
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Witadystaw Kowalak SVD

NOWE RUCHY (PARA)RELIGIJNE
NA KONTYNENCIE AMERYKANSKIM

1. Wér6d Indian w-Nowym Swiecie

Rozwoj cywilizacji Indian péinocnoamerykanskich zostat rozchwia-
ny w-efekcie pojawienia si¢ na tym kontynencie bialych przyby-
szow z-Europy i-prowadzonej przez nich kolonizacji, zapoczatkowanej
odkrywczg podrdza Kolumba (1492), chociaz wlasciwe tego skutki ujaw-
nily si¢ znacznie pdzniej. Dla Indian pamie¢ 500-lecia ma gorzki smak
masowego ludobdjstwa, zbiorowych przesiedlen, czystek etnicznych,
pozbawiania ziemi, kalania grobéw i-miejsc kultu, gwalcenia praw wta-
snosci i-godnosci osobistej oraz setek ztamanych i-niedotrzymanych
umow i-traktatow. Nie jest rzeczg latwa dokonywanie oceny motywow
i-sposobow dzialan w-owych czasach. Obroncy Biatych twierdza, ze nie
czynili oni w-Ameryce niczego innego niz to, co czynili w-tym samym
czasie w-swoich wlasnych krajach. Indianie postepowali podobnie u-sie-
bie ze swymi nieprzyjaciétmi i-sgsiadami. Biali postepowali okrutnie,
gdyz tylko tak mogli odpowiedzie¢ na agresje i-okrucienstwo Indian,
glosili przeciez szczytne idealy i-zmierzali do ucywilizowania ,,dziku-
sow”. Odkrycie Ameryki nastgpito w-czasie, gdy w-Europie wygasta bli-
sko 1000-letnia epoka sredniowiecza. Narastaty trudnosci gospodarcze,
bliski byt gleboki roztam w-chrzescijanstwie, ktore wyzwolilo sie od
ucigzliwej obecno$ci muzulmanskiej w-Hiszpanii. Europa ciagle jeszcze
byta uboga kuzynka bogatej Azji, Persji, Indii i-Chin. Pierwszy impet
odkry¢ i-kolonizacji dotknat te czes¢ Ameryki, gdzie spodziewano si¢
osiggnac¢ Indie.
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1.1. Uwarunkowania historyczne

W-ciggu XVI w. trwala penetracja i-kolonizacja hiszpanska od strony
Meksyku, wlasciwe jednak osadnictwo Bialych w-Ameryce Péinocnej
nastapito dopiero w-XVII w. Rozmaite byly interesy i-potrzeby przyby-
wania nowych kolonistéw, ujawniania si¢ ich wtasnej polityki wobec
zajmowanych ziem oraz préb narzucania Indianom niezrozumiatych dla
nich systeméw prawnych czy obyczajowych. Wiele niedobrego - trzeba
na to zwroci¢ uwage — wyrzadzila sekta purytandw, ktéra przesladowana
w-Anglii za swe poglady religijne, przybyta do Ameryki jak Zydzi do Zie-
mi Obiecanej: to Bog obiecat im te ziemie jako swym wybraficom i-tylko
oni mieli do niej pelne prawo. Indian uwazali za ,,dzieci szatana’, ktore
z-diabelskiego pomystu bezprawnie zajmujg nalezng im (purytanom)
ziemi¢ $wietg. Purytanom nie byli potrzebni Indianie, lecz ich ziemia.
Kodeks moralny nakazywal im w-pocie oblicza zdobywa¢ pozywienie
(por. Rdz 3,19), a-wiec osobiscie uprawiaé ziemie i-nie ucieka¢ sie do
niewolniczej pracy Indian. W-rezultacie rozpowszechnilo si¢ sformuto-
wanie, ze dobry Indianin to martwy Indianin.

Powaznym zrédlem konfliktéw byla réznica w-pojeciu prawa wia-
snosci, zwlaszcza w-odniesieniu do ziemi. Anglicy starali sie nadac swej
obecno$ci na nowych ziemiach legalny charakter z-punktu widzenia
prawa europejskiego. Indianie go nie rozumieli i-nie byli w-stanie zaak-
ceptowaé, mimo ze podpisywali wiele kontraktow i-umow. W-efekcie
byli usuwani z-ziemi, ktéra (wedtug Indian) nie mogta stanowi¢ niczy-
jej wlasnosci prywatnej i-nie mogta by¢ sprzedawana, jest bowiem wla-
snoscig przodkoéw i-zadna rekompensata nie mogta ich do konca tych
$wietych praw pozbawic.

Odmienne drogi rozwoju kulturowego Indian amerykanskich pro-
wadzily do zjawiska zaréwno podobienstw, jak i-réznic z-kulturami
Starego Swiata. Wiele ludéw pierwotnych uzywato narkotykéw i-$rod-
kéw halucynogennych do celéw obrzedowych i-kultowych, nigdzie
jednak ich znajomos¢ i-stopien wykorzystania nie osiagnat takiego
poziomu jak w-Ameryce. Szacuje si¢, ze w-Starym Swiecie stosowanych
do tych celéw byto 10-12 roélin, to w-Ameryce ich liczba przekraczala
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100. Wérdd nich ogromne znaczenie miala uprawa i-palenie tytoniu,
odgrywajace duza role w-obrzedowosci prawie wszystkich plemion
indianskich. Fajki, o-wymyslnych ksztaltach i-bogato zdobione, nalezg
do typowych (fajki pokoju), cho¢ nie obce byly Indianom takze inne
sposoby wprowadzania si¢ w-stan transu lub ekstazy podczas obrzedow
religijnych (tance sakralne, autohipnoza, umartwianie si¢, glodowki
i-in.). Nie znane byly jednak Indianom napoje alkoholowe, ktdre przy-
niedli dopiero ze sobg Biali. Alkohol powodowal podobne odczucia
i-przezycia oraz pozwalal osiggna¢ podobne stany znacznie latwiej
i-szybciej. Indianie rychto docenili jego ,zalety”, nie dostrzegajac wad
zdrowotnych przy naduzywaniu i-fatwosci uzaleznienia sie.

Pierwotne zainteresowanie Indian alkoholem przywiezionym przez
Bialych miato za podloze potrzeby kultowe i-obrzedowe. Wkrotce jed-
nak okazalo si¢, ze powoduje on bardzo fatwe uzaleznienie, prowadzace
do masowego przejawu alkoholizmu i-pijanstwa. To wilasnie alkohol
stal si¢ gtéwng przyczyna degeneracji i-zguby wielu plemion.

Najgrozniejsze jednak skutki dla Indian, gorsze niz wojny z-Bialy-
mi czy alkohol, mialy przywiezione ze Starego Swiata choroby zakazne
z-ospg na czele. Ludno$¢ miejscowa nie znata wigkszosci tych chorob,
ktore od dawna trapily mieszkancéw innych kontynentéw. Uwaza sig
na przyktad, ze w-Starym Swiecie udomowienie zwierzat i-ich hodowla
spowodowaly, iz ludzie zaczgli zapada¢ na choroby przenoszone przez
zwierzyne. Cze$¢ z-nich umierala, ale inni uodparniali si¢ na wiele szcze-
pow bakterii i-wiruséw. W-efekcie europejscy odkrywcy Ameryki byli
nosicielami wielu groznych chorob, ale sami w-niewielkiej czesci stawali
sie ich ofiarami. Indianie natomiast nie znali i-nie hodowali zwierzat, nie
mogli wiec przejs¢ podobnego procesu immunologicznego, jaki od kilku
tysiecy lat byl doswiadczeniem Europejczykow.

Sposréd chordb przywiezionych z-Europy najgrozniejsza okazala
sie ospa. W-élad za ospa obfite poklosie zbieraly w-Ameryce takie cho-
roby, jak odra, zolta febra, dur brzuszny, malaria, tyfus i-syfilis. Zadna
z-tych choréb nie wystepowata na tym kontynencie przed pojawieniem
sie Europejczykow. Juz w-XVI w. zwroécili uwage na rozszerzanie si¢
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epidemii kronikarze i-misjonarze hiszpanscy. W-kolonialnych posia-
dlosciach hiszpanskich zaraza pochloneta ponad milion Indian. Koloni-
zatorzy natrafiali na wyniszczone chorobg osiedla i-ich mieszkancow,
czesto niezdolnych do stawiania oporu. Jedynie misjonarze ubolewali
z-powodu tak wielkich strat w-ludziach, Anglicy natomiast nie wyrazali
zalu z-powodu nasilajacej si¢ $miertelnosci wéréd Indian; uwazali nie-
mal zgodnie, Ze to Pan zestal Aniola Zemsty, by uwolni¢ ich od pogan.
Nie mniej grozna byla plaga zarazy w-1633 r., tak obrzydliwa i-straszna,
ze w-wielu miejscach pozostawiano zmarlych nie pogrzebanych, jak to
wiadomo z-ogromu kosci rozrzuconych po catym kraju, gdzie zyto kie-
dy$ najwiecej Indian.

Pierwsze uderzenie zarazy Indianie przyjmowali biernie. Z-czasem,
gdy zaczeli kojarzy¢ zachorowania z-przybyciem i-obecnos$cig Bialtych,
przy pierwszych objawach choroby porzucali wszystko i-uciekali jak
najdalej od miejsc zakazonych lub oddalali si¢ od siedzib kolonistow.
W-ten sposdb czes¢ z-nich zdotala unikna¢ zaglady. W-poczatkach
XVII w. wigkszos¢ wiadomosci o-epidemiach pochodzi z-péinocy dzi-
siejszych Stanéw Zjednoczonych i-Kanady. Po 1667 r. uderzyly one
w-Indian potudniowo-wschodnich terenéw. W-XVIII w. znacznie
zwiekszyl sie zasieg ospy. Plemi¢ Ojibway w-potudniowej Kanadzie
wyginelo prawie w-90%, a-w-jednym tylko 1738 r. Czirokezi stracili
polowe swego duzego plemienia - z-6 tys. wojownikéw zostato tylko
3 tys., w-roku za$ 1765 juz zaledwie 2 tys. Kolejne natezenie epidemii
choréb zakaznych przypadlo na lata wojen rewolucji amerykanskie;.
Takze wojna secesyjna przyczynila si¢ do nasilenia zachorowan. Dopie-
ro w-poczatkach XX w. zdotano opanowa¢ wiele choréb, szczegélnie
tych najgrozniejszych - ospe i-syfilis.

Jeszcze innym czynnikiem przyczyniajacym si¢ do wymarcia wielu ple-
mion bylo oddzialywanie Biatych na tak zywotng dla Indian substancje,
jaka byla zwierzyna towna. Rozszerzanie upraw rolniczych na tereny, kto-
re byly tradycyjnymi obszarami fownymi, powodowalo ucieczke zwierzy-
ny nawet z-ziem nie zajetych jeszcze pod uprawe. Indianie zmuszeni byli
przemieszcza¢ si¢ w-$lad za swoimi stadami i-opuszczaé swe odwieczne
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siedziby. Jesliby tego nie uczynili (a-wielu nie uczynilo), musieli sie liczy¢
z-tym, ze albo bedg przymiera¢ gtodem, albo zostang silg czy podstepem
usunieci przez przybyszow. Innym powodem zmniejszania si¢ stad byto
wzmozone wybijanie zwierzat przez Biatych, zwlaszcza zwierzat futerko-
wych. Nadmierna eksploatacja mysliwska, spowodowana zadza wzboga-
cenia si¢, przetrzebila zwierzyne i-doprowadzila do konfliktéw miedzy
plemionami, ktére przestaly respektowaé zwyczajowo ustalone granice
obszarow townych!.

1.2. Ruchy religijne

Upokorzeni i-ubezwlasnowolnieni Indianie szukali ucieczki i-po-
cieszenia w-$wiecie nadnaturalnym i-sitach nadprzyrodzonych. Dla
jednych droga wiodta przez wizje i-halucynacje, inni szukali jej w-nar-
kotykach lub w-prébach tworzenia religii z-duzg dozg idei mesjanistycz-
nych. Wéréd Indian Ameryki Péilnocnej na przelomie XIX i-XX w.
rozwinelo si¢ kilka ruchéw religijnych: taniec $nigcych, taniec ducha,
pejotyzm oraz szakeryzm. Religie te objely swym zasiggiem wielkie
tereny Polnocnego Zachodu Stanéw Zjednoczonych i-Kolumbii Bry-
tyjskiej w-Kanadzie (szakeryzm), stany Nevada, Oregon, Kalifornia
i-obszary Wielkich Réwnin (taniec ducha) oraz rozlegle przestrzenie
Poludniowego Zachodu w-Stanach Zjednoczonych (pejotyzm). Niekto-
re z-nich (taniec $nigcych, taniec ducha), jako ruch upadly, jednak ich
natywistyczne idee przetrwaly. Natomiast inne nowe religie (pejotyzm,
szakeryzm) istnieja do dzis$, sa bardzo prezne i-stanowig powazny czyn-
nik integracyjny wsrod plemion indianskich.

Taniec $nigcych

Nie mozna wykluczy¢, ze idea mesjanizmu w-nowych religiach zosta-
ta Indianom nieswiadomie zaszczepiona przez misjonarzy réznych sekt
chrzescijanskich, zwlaszcza protestanckich, ktére w-wigkszym stopniu
niz katolicyzm odwotujg si¢ do Starego Testamentu z-jego tesknota do
Mesjasza. Lecz réwniez katolicyzm stal si¢ inspiracjg ruchu spoteczno-
religijnego o-doniostych skutkach, zwlaszcza w-dzisiejszych stanach
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Oregon, Waszyngton, nad dolnym biegiem rzeki Kolumbia, a-wigzalo
sie to z-ruchem Snigcych (Dream Dance)?. Jego tworca i-propagatorem
byt Indianin zwany Smohalla, urodzony w-1820 r. w-Gérach Skalistych,
wychowany przez misjonarzy katolickich. Stworzy! on religie indianska,
silnie nasaczong katolicyzmem i-dal sie¢ pozna¢ jako potezny szaman
i-skuteczny uzdrowiciel. W-1860 r. rzucit mu wyzwanie inny potezny
szaman, imieniem Mojzesz (Moses). W-wyniku konfliktu miedzy nimi
Smobhalla legl na brzegu rzeki i-zostal uznany za zmarlego. Wezbrane
wody poniosly jego cialo z-biegiem rzeki. Znalazt go pewien bialy far-
mer, odratowal i-wyleczyl.

Po powrocie do swego plemienia, przekonanego ze Smohalla nie
zyje, oznajmil o-swym ,zmartwychwstaniu” oraz o-rozmowach, jakie
mial z-Wielkim Duchem, gdy pozostawal martwy. Wielki Duch mial mu
o$wiadczy¢, iz czuje sie zawiedziony, gdy widzi, ze Indianie porzucaja
wiare przodkéw na rzecz religii Bialych. ,Zmartwychwstanie” Smohalli
bylo dostatecznym dowodem na prawdziwos¢ jego stéw. Mial on teraz
liczne wizje transowe (charakterystyczne dla szamandéw), stad nazwano
go Snigcym, a-w-$lad za nim wielu jego zwolennikéw. W-czasie tych
wizji ujrzal porzadek kosmogoniczny $wiata. Wielki Duch stworzyl zie-
mie, zwierzeta i-ludzi. Pierwszymi stworzonymi ludzmi byli Indianie. Po
nich zostali stworzeni Francuzi, nastepnie duchowni, Amerykanie, a-na
koricu Murzyni. Skoro pierwszymi wtascicielami ziemi byli Indianie, ich
obowigzkiem jest strzec, by ziemia nie byta kalana w-sposob, jak to czy-
nig Biali. ,,Z3dacie, bym orat ziemie, wotal Smohalla. Czyz mam zatem
wzigé néz i-rozcig¢ fono mej matki? Zadacie, bym $cinal trawy, suszyt je
na siano i-sprzedawat, aby by¢ bogatym jak bialy czlowiek! Ale jakze bym
sie odwazyt $cina¢ wlosy mej matki?” Tego rodzaju nauczanie stanowilo
grozne wyzwanie dla wladz Stanéw Zjednoczonych, ktére wasnie forso-
waly program uczynienia z-Indian farmerdw.

Nauki Smohalli wprowadzil w-czyn wodz Jozef (Joseph) z-plemie-
nia Nez Percé w-Idaho. Stanal na czele buntu w-1877 r. i-skutecznie wal-
czyl przewazajacymi liczebnie wojskami amerykanskimi na rozlegtych
obszarach Gor Skalistych. Indianie zachowywali si¢ szlachetnie w-tych

120



walkach - wodz Jozef zabronil swym wojownikom skalpowania i-tor-
turowania schwytanych Bialych. Ci ostatni mordowali jednak kobiety
i-dzieci jego plemienia. W-koncu, gdy w-ucieczce do Kanady niedobit-
ki jego wojsk, zdziesigtkowane, wyglodniale i-przemarzniete zostaly
osaczone zaledwie 50 km od granicy, wodz Jozef wyszedl naprzeciw
bialym oficerom i-podajac im na znak kapitulacji swa strzelbe wyrzekt
te stowa: ,,Jestem zmeczony walka (...). Mdj lud zada ode mnie jedzenia,
a-ja nie mam im nic do dania. Jest zimno, a-my nie mamy kocow ani
drewna. Moi ludzie sg bliscy $mierci (...). Stuchajcie mnie, dowddcy!
Walczylem, ale od tego miejsca, gdzie stoi teraz stonce, Jozef nigdy juz
nie bedzie walczyt”.

Taniec ducha

Taniec ducha (Ghost Dance) byl najpotezniejszym ruchem religijnym
wérod Indian Ameryki Pétnocnej w-XIX w., jednakze spontanicznym
i-relatywnie kr(’)tkotrwalym3 . Zasieg jego oddzialywania byt bardzo roz-
legly i-mimo Ze byt ruchem stosunkowo nietrwalym, skutki jego byly
dalekosi¢zne zaréwno dla rozwoju kultury indianskiej, jak i-losu Indian
jako spofecznoéci. Pierwsza fala tarica ducha z-lat siedemdziesigtych XIX
w. objela plemiona indianskie zachodnich rejonéw stanu Nevada, czes¢
stanu Oregon oraz Kalifornie, natomiast druga fala, z-roku 1890, ogar-
neta wielkie obszary Réwnin. Te drugg fale tanca ducha trzeba uzna¢
za ostatni etap rozwoju calego tanicucha innych religii podobnego typu,
ktorego pierwszym ogniwem byl taniec proroka (Prophet Dance). Z-nie-
go wziely poczatek i-rozwingly sie rézne ruchy religijne, takie jak kult
ziemianki (Earth Lodge Cult), kalifornijski kult bolemaru, wspomniany
wyzej taniec $nigcych (Dream Dance) oraz szakeryzm.

Za tworce tanca ducha uwaza sie proroka nazwanego Wodziwob. Byt
nim jeden z-wodzéw plemienia Pajutéw - Tavibo. W-jaki$§ sposob do
powstania tego kultu przyczynilo si¢ ukonczenie Péinocnej Kolei Pacy-
ficznej. Wodz Tavibo podczas pobytu w-gorach mial widzenie, w-ktérym
ujrzal wielki pociag przywozacy dusze wszystkich zmartych przodkéow;
nazwatl to chwila wielkiego wyboru. Gdy ona nastapi, rozszalate zywioly
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pochlona wszystkich ludzi (biatych), ale Indianie, wyznawcy tanca ducha,
po trzech dniach zostang przywrdceni do zycia. Do nich bedzie naleza-
fa ziemia wraz z-wszelkimi dobrami, ktére pozostana po wygubionych
Biatych. Znéw bedzie obfito$¢ zwierzyny lownej, ryb i-orzeszkéw pinon.
Biali najezdzcy nigdy juz nie powrdca. Wielki Duch zstapi z-zaswiatow
i-bedzie zyt wsérdéd Indian. Spelnienie kultu wymagalo odbywania rytu-
alnego tanca sakralnego wokol centralnego stupa i-s$piewania piesni,

ktore zostaty objawione prorokowi przez Wielkiego Ducha podczas jego
wizji transowych. Brak spelnienia proroctw spowodowal prawie zupelne
wygasniecie kultu. Trudno bylo przewidzie¢, ze w-dwadziescia lat pdzniej
(1890 r.) dokona sie jego niezwykle odrodzenie.

Przyczynila sie do tego w-sposéb niezamierzony sekta mormonéw,
gloszaca powstanie Nowej Jerozolimy na pustyni, gdzie zgromadza si¢
wszyscy wierni wraz z-zaginionymi plemionami Izraela. A-potomkami
tych zaginionych plemion izraelskich, wzietych do niewoli przez Asyryj-
czykéw 2500 lat temu, to wlasnie Indianie. W-1890 r. pojawit sie¢ nowy
prorok indianski imieniem Wovoka. Gdy mial 14 lat, zmarl mu ojciec.
Przyjat go wowczas i-usynowit bialy farmer David Wilson, nadajac mu
swoje nazwisko i-imie Jack. W-nowym domu wyobrazni¢ chtopca roz-
palaly opowiesci biblijne, zatascynowany byl Bogiem Bialych. W-dzien
Nowego Roku 1889 Jack Wilson (Wovoka) z-wysoka goraczka lezal
w-t6zku. Mial wowczas wizje: ujrzal siebie jako zmarlego w-niebie,
gdzie spotkat Boga. Bog nakazal mu wrdci¢ na ziemig i-przekaza¢ India-
nom polecenie, by przestrzegali przykazan i-odprawiali taniec ducha
w-regularnych odstepach czasu. Taniec wyzwala bowiem energie, ktora
przywraca zycie zmartym. Jesli to spelnia, szczescie i-dobrobyt zagosz-
czg wérdd Indian.

W-1890 r. Wovoka wroécil do Indian i-rozpoczal objawione mu
nauczanie. Nigdy jednak nie oglaszal si¢ mesjaszem, ani si¢ za niego nie
uwazal; czynili natomiast to powszechnie jego wspolwyznawcy sposrod
plemienia Paiutow. W-taniec ducha bylo zaangazowanych przeszto 30
plemion, tzn. okofo 60 tys. osob, z-ktorych najbardziej gorliwe byly
plemiona Paiute, Arapaho, Czejenowie, Caddo, Szoszoni i-Pawnisi. Naj-
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bardziej oporni wobec tanica ducha okazali si¢ ci, ktérzy byli juz pod
jego wpltywem w-latach 1870-tych i-znali nauczanie Wodziwoba, to jest
mieszkancy Kalifornii i-Oregonu. Takze Indianie Pueblo i-Navaho, ze
swym silnym systemem wierzen tradycyjnych, okazali si¢ nieczuli na
idee gloszone przez taniec ducha.

Centrum doktryny tanica ducha stanowi millenarystyczne proroc-
two o-calkowitej, radykalnej i-gwaltownej przemianie $wiata; wedlug
proroctwa Wovoki kataklizm zniszczy niebawem caly istniejacy $wiat,
a-na jego miejsce powstanie $wiat nowy, w-ktérym nie bedzie ani
choréb, ani $mierci, a-Indianie powr6ca do swego dawnego zycia ple-
miennego i-dawnych obyczajéw. Na odnowiong ziemi¢ powrdcg row-
niez wszyscy Indianie, ktérzy kiedykolwiek zyli i-zlacza sie ze swymi
krewnymi i-przyjaciétmi. Biali znikng, a-ich przedmioty codziennego
uzytku pozostang do dyspozycji Indian. Oczekiwano, ze lada miesiac,
lada dzien przemiana ta nastgpi. Wykonywano zalecony przez proroka
taniec oczekujac na kataklizm przewidywany na rézne terminy.

Taniec ducha charakteryzuje si¢ bogata obrzedowoscig. Centrum
dziatalnodci tej religii stanowia obrzedy taneczne i-wlasnie od rytual-
nego tanca wykonywanego w-czasie nabozenstw na cze$¢ Wielkiego
Ducha i-zmartych przodkéw (a-nie, ze Duch tanczy!) pochodzi nazwa
religii: taniec ducha (nieraz tez: taniec duchéw). Ceremonia taneczna
odbywata sie regularnie co kilka tygodni. Taniec rozpoczynalo si¢ po
potudniu lub wieczorem, tanczono przez 4 kolejne noce i-konczono
o-brzasku ranka pigtego. Do tanica Indianie ubierali si¢ w-pelny stroj tra-
dycyjny. Mezczyzni byli okryci kocami, ktdre zrecznie owigzano wokot
ciala. Kobiety mialy dlugie do ziemi szale, ozdobione fredzlami. Wtosy
przystrojone dwoma malowanymi piérami sroki, wrony, pardwy lub
orta, ptakéw uwazanych w-mitologii indianskiej za $wiete. Siuksowie
czesto zakladali biale, z-niebieskim obramowaniem wokot szyi i-sze-
rokimi rekawami koszule, tzw. koszule duchéw, ktérym przypisywano
specjalna moc. Przed rozpoczeciem tanca kaptan malowal na czotach
i-policzkach tancerzy tradycyjnymi farbami rézne emblematy, jak kota
(przedstawialy stonce), pétkola (ksiezyc) oraz krzyze (gwiazda poran-
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na). Punktem kulminacyjnym obrzedéw byta taka ekstaza, ze wiele os6b
wpadalo w-trans, padato bez przytomnosci na ziemie, drzalo napietymi
mie$niami. Trans traktowano jako stan bardzo cenny, gdyz wierzono,
ze utrata przytomnosci powoduje wyzdrowienie lub zabezpieczenie
przed choroba. Budzacy sie z-transu od razu przekazywali tanczacym
tres¢ swoich wizji. Byly to zwykle spotkania ze zmarlymi krewnymi
i-przyjacioimi, obrazy z-dawnego zycia indianskiego oraz wydarzenia
zapowiadajace nadejscie millenarystycznej przemiany. Nastepnie szli
z-grupa tancerzy do pobliskiego strumienia i-rytualnie obmywali cialo.
W-tancu mogta bra¢ udziat cata wspoélnota plemienna: kobiety, mezczyz-
ni, dzieci, starzy i-mlodzi, silni i-stabi, zdrowi i-chorzy, wszyscy zyjacy
przede wszystkim nadzieja, ze pod wplywem tanca sakralnego, a-szcze-
golnie §wietego transu, odzyskaja zdrowie.

W-tanicu ducha mozna dostrzec wyraznie slady wptywow chrzescijan-
stwa. Wierzy si¢ w-Boga, ktory jest identyfikowany z-dawng indianska
postacia stworcy $wiata Wielkiego Ducha. Spotykamy réwniez Jezusa-
Zbawcg, litosciwego Syna Bozego i-Odkupiciela. Nierzadko prorok Wovo-
ka bywa identyfikowany z-Jezusem, Synem Bozym; zostal zabity przez
Biatych, ale zmartwychwstal i-powroécit na ziemie, by ukara¢ ich za niego-
dziwosci. Wovoka - Jezus przyszed! najpierw do Biatych, lecz oni go nie
przyjeli, dlatego stal sie Bogiem Indian i-przyjdzie przy koncu $wiata, by
ich wprowadzi¢ do nowego zycia. Dlatego nalezy go czci¢ tancem i-modli-
twa, przygotowujac si¢ w-ten sposob na jego przyjscie.

Taniec ducha byt silnie millenarystyczny. Proroctwo millenarystycz-
ne stanowilo podstawe jego doktryny. Byl takze typowym ruchem
mesjanistycznym: Wovoke uwazano (sam si¢ nie uwazal) za proroka
i-mesjasza, zbawce Indian, ktérego przyjscie byto zapowiedzig i-wstep-
nym etapem nadchodzacych przemian. W-poszczegélnych plemionach
wystepowali oprdcz mesjasza prorocy, apostotowie nowej religii, ota-
czani szacunkiem i-czcig. Stad religie te mozna réwniez okresli¢ jako
profetyczng. Zatamanie nadziei zwigzanych z-upadkiem tanca ducha
oznaczalo dla Indian uswiadomienie sobie faktu, ze Biali pozostang tu
na zawsze. Konsekwencjg tego staly sie¢ proby akomodacji Indian do
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nowej sytuacji, gdy rozwialy sie ostatecznie wszelkie ztudzenia i-nadzie-
je na odejscie lub unicestwienie Bialych.

Pejotyzm

Konsekwencjg upadku tanica ducha bylo pojawienie sie i-gwaltowne

rozprzestrzenienie nowej religii — pejotyzmu4. Stanowil on prébe
pogodzenia glebokiej sprzecznosci polegajacej na tym, jak wspotzy¢
z-Bialymi, zachowujac jednocze$nie niezalezno$¢ duchowa. Religia ta
zapozyczyla wiele z-kultury $wiata Bialych, zachowujac jednoczednie
wlasna, tradycyjnie indianska tozsamos¢ kulturowa. Jest obecnie najwaz-
niejsza indianska nowa religia w-Ameryce PéInocnej, o-najszerszym
zasiegu spolecznym i-geograficznym. Wyznawcow pejotyzmu mozna
spotkac¢ niemal na calym obszarze Stanéw Zjednoczonych od Arizony
i-Nowego Meksyku na potudniu az do Wielkich Jezior na pétnocy oraz
cze$ciowo w-Kanadzie i-Meksyku. Jedynie plemiona z-Poéinocnego
Zachodu mniej si¢ nim interesuja, gdyz od lat osiemdziesigtych XIX w.
nalezg do indianskiego Kosciota Szakersow. Pejotyzm narodzil si¢ praw-
dopodobnie w-latach siedemdziesigtych lub osiemdziesigtych XIX stu-
lecia w-poludniowej czesci obszaru Wielkich Réwnin, a-na przetomie
XIX i-XX w. nastgpila silna jego dyfuzja, tak ze dzisiaj liczbe pejotystow
okresla sie na ponad 250 tysigcy, co stanowi mniej wigcej potowe ogétu
Indian Ameryki Péinocne;.

Pejotyzm jako religia skupia si¢ wokot kaktusa peyot (tez: peyotl),
od ktdrego przejela nazwe sama religia. Peyot jest rosling bez kolcow,
nalezgca do rodziny kaktusowatych, ktérego gorna, kulista cze$¢ spozy-
wa si¢ dla uzyskania halucynacji. Zawiera ona stymulatory pochodne
od strychniny i-érodki uspokajajace pochodne od morfiny. Nie zdotano
wykazaé, by zazywanie tej halucynogennej rosliny powodowalo stany
uzaleznienia. Peyot ro$nie w-stanie dzikim w-pdinocno-wschodnim
Meksyku, gdzie spozywany byt juz na dtugo przed pojawieniem si¢ Hisz-
panow. Zazywanie jego wzrastalo w-miare pogarszania si¢ doli tamtej-
szych Indian; na Preriach zaczeto uzywaé peyotu, gdy nastapit upadek
i-dezintegracja ich kultury, zapewne tez wlasnie z-tej przyczyny. W-XX

125



w. stosowanie roéliny rozprzestrzenifo sie ku Wielkim Jeziorom i-réwni-
nom Kanady, pojawilo sie takze na wschéd od Missisipi. Mimo zastrze-
zen rzadu Standw Zjednoczonych, zwlaszcza Biura do Spraw Indian, nie
udato si¢ wltadzom uzyskac uznania peyotu za narkotyk, ani udowodni¢
jego szkodliwosci spotecznej. Powstajace przy jego zazywaniu halucyna-
cje maja charakter barwnych wizji o-wyrazistych ksztaltach, ktére podle-
gaja ciaglym zmianom. Czasami wystepuja takze halucynacje stuchowe:
niektorzy twierdzili, ze stysza jak storice wschodzi z-rykiem, a-potem
przetacza si¢ po niebosklonie przy akompaniamencie bebnéw.

Wizje i-halucynacje wywolane przez zawarte w-peyocie alkaloidy,
traktowane sg jako kontakty czlowieka z-sitami nadprzyrodzonymi.
Rytualne za$ konsumowanie kawatkéw tej rosliny réwnoznaczne jest,
w-przekonaniu Indian, z-chrze$cijanskim przyjeciem Komunii $w. Pejo-
tyzm jest jednym z-bardzo nielicznych ruchow religijnych, ktéry wywal-
czyl sobie prawo oficjalnego uznania jako religii rownorzednej z-inny-
mi w-ramach wyznaniowej struktury Stanéw Zjednoczonych. Od 1918
r. posiada swg wlasng organizacje koscielng znang pod nazwa Rodzimy
Ko$ciét Amerykanski (Native American Church). Ko$ciét ten ma luzng
i-nieformalng strukture wewnetrzng o-charakterze swobodnej federa-
cji lokalnych grup kultowych, sama organizacja za$ nie ma wigkszego
wplywu na sp6jnos¢ ogotu jego wyznawcdw. Pejotysta, w-przekonaniu
pejotystow, jest ten, kto spozywa peyot.

Wigkszo$¢ obrzedéw kultowych pejotyzmu przyjelo pod wply-
wem chrzescijanstwa forme nabozenstw odprawianych periodycznie
w-rownych odstepach czasu przez caty rok. Rytual pejotowy jest nazy-
wany spotkaniem, ktore zwykle zaczyna si¢ w-sobote po zachodzie
stonica, okolo godziny 2100 i-przeciaga si¢ az do wieczora dnia nastep-
nego. Spotkanie odbywa si¢ w-namiocie (tipi), w-budynku specjalnie
na ten cel zbudowanym (hogan), a-nawet w-domu prywatnym lub
wprost na wolnym powietrzu. W-obrzedach kultowych pejotyzmu
mozna wyrdznic¢ 4 zasadnicze komponenty: modlitwy, $piewy sakral-
ne, spozywanie peyotu na wzor przyjmowania Komunii §w. oraz kon-
templacje. Najistotniejszym z-nich jest obrzed przyjmowania i-kon-
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sumowania $wietej roéliny, bedacy przejawem zaréwno wewnetrznej
facznosci wszystkich wiernych, jak i-formg nawigzania kontaktu ze
$wiatem nadprzyrodzonym. Sciste przestrzeganie w-czasie komunii
wlasciwych rytualnych gestéow i-formut gwarantuje zestanie na nich
odpowiedniego fadunku niematerialnej sity (odpowiednik melanezyj-
skiej mana), niezbgdnej do uzyskania szczgsécia, powodzenia i-zapew-
nienia sobie zdrowia. Sila ta znajduje si¢ w-réznych przedmiotach,
roslinach, zwierzetach, a-takze w-zjawiskach przyrody, ale najczesciej,
jak wierzg Indianie, sila ta wciela si¢ w-peyot. Jeden z-mitéw glosi, ze
Bég w-trosce o-los ludnosci lokalnej stworzyl specjalna rosling i-za-
mknal w-niej cze$¢ swojej mocy. Spozywanie zatem peyotu umozliwia
wchlonigcie zawartego w-nim sacrum. Inkarnacje boskiej sity w-pey-
ocie potwierdzaja w-mniemaniu Indian halucynogenne wlasciwosci
roéliny, ktére sprawiaja, ze w-organizmie zachodza te niecodzienne
reakcje. Sa one, jak sadza Indianie, wyrazem laski Bozej uswiecajacej
cztowieka.

Jedng z-podstawowych prawd w-pejotyzmie, zaczerpnietg z-chrze-
$cijaristwa, jest wiara w-Tréjce Swietg, pojmowang jednak politeistycz-
nie, jako jedno$¢ trzech osob. Bog-Ojciec utozsamiony zostal z-Wiel-
kim Duchem, tajemnicza sila przenikajaca calg przyrode, aczkolwiek
niektdre plemiona nie uznajg jego zastug kreacjonistycznych. Chrystusa
uwaza si¢ nie tylko za zbawiciela wszystkich ludzi i-zatozyciela religii
Bialych, lecz takze za zalozyciela pejotyzmu, specjalnie przeznaczonego
dla Indian. W-ten sposdb pragnie si¢ podkresli¢ objawiony charakter
pejotyzmu, stawia sie go na jednej plaszczyznie z-chrze$cijanstwem
oraz wskazuje réwnoczes$nie wspolne zréddlo obu tych religii. Niekiedy
Chrystusa utozsamia si¢ z-niektorymi bohaterami mitologii indian-
skiej lub z-Wielkim Duchem opiekunczym, ktérego Biali unicestwili,
albo tez uwaza si¢ Go za pewien typ ducha-oredownika, utatwiajacego
kontakty z-nieosiggalnym i-poteznym Bogiem-Ojcem. Wazne miejsce
w-pejotowym panteonie zajmuje Ptak Wodny, utozsamiany czesto
z-Ptakiem-Grzmotem, nieraz przedstawianym w-postaci golebia, ktory
niewatpliwie stanowi przejete z-chrzescijanstwa upostaciowanie Ducha
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Swietego. Réwniez Duch Pejotowy jest czesto podkreslany i-obdarzany
mianem istoty litociwej, zawsze zyczliwej czlowiekowi. Mozliwoé¢
bezposredniego obcowania ze $wiatem nadprzyrodzonym zapewnia
peyot. Przyjecie pejotowej komunii pozwala uwolni¢ si¢ od doczesnej,
przyziemnej szarzyzny zycia i-wznie$¢ si¢ na plaszczyzne duchowej sub-
limacji, na ktérej nawigzuje si¢ juz bezposredni dialog z-Troéjjedynym
Bogiem i-sitami nadprzyrodzonymi.

Obrzed spozywania peyotu i-atmosfera oczekiwania na cudowne
wizje sprzyja intensywnej kontemplacji. Pejotysta stara si¢ w-pelni
skoncentrowa¢ swe mysli na sprawach wylacznie religijnych, rozwaza
nurtujgce go problemy, czyni wysilki, by maksymalnie skupi¢ si¢ na
ukazujacych mu si¢ obrazach. Pejotowej komunii towarzyszy zwykle
zarliwa modlitwa, za pomocg ktorej wierny probuje zwrdci¢ na siebie
uwage sit nadprzyrodzonych i-zdoby¢ ich pomoc w-przezwyciezaniu
osobistych badz plemiennych zmartwien, trudnosci i-klopotéw. Wywo-
tana przez alkaloidy peyotu sklonnos¢ do introspekcji i-mistycyzmu,
budzi réwniez w-pejotyscie refleksje nad kolejami wtasnego zycia. Oce-
na kazdego czynu przeprowadzana jest w-oparciu o-pejotowy kodeks
etyczny, ktéry bywa okreslany mianem Pejotowa Droga, przestrzeganie
za$ wszystkich jego nakazow i-zakazow — kroczeniem po Pejotowej Dro-
dze. Podstawowe normy moralne tej etyki to:

1) gloszenie i-praktykowanie braterskiej milosci blizniego nie tylko
wsérod pejotystow, lecz takze wsrdd wszystkich ludzi bez wzgledu na ich
przynalezno$¢ narodowg czy rasowa;

2) konieczno$¢ bezwarunkowego opiekowania si¢ rodzing i-zapew-
nienia jej godziwych warunkéw zyciowych;

3) liczenie tylko na siebie samego bez ogladania sie¢ na pomoc mate-
rialng z-zewnatrz, przede wszystkim od Bialych;

4) catkowita prohibicja, bez wzgledu na rodzaj napoju alkoholo-
wego. Za wykroczenie przeciw obowigzujacym pejotystéw normom
moralnym uznawano takze zdrade¢ malzenska oraz unikanie uczciwej
pracy zarobkowe;j.

Duzy udzial komponentéw chrzescijanskich w-pejotyzmie zaznacza
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sie w-symbolice i-obrzedach kultowych. Przywddca kultowy symbolizu-
je nowo stworzonego czlowieka, a-jego zona Nowe Jeruzalem. Gra na
piszczalce o-pdinocy zapowiada narodziny Chrystusa, a-muzyka poran-
na symbolizuje gre na trabie oglaszajacej koniec $wiata. Czapka z-futra
wydry noszona przez przywodce kultowego jest symbolem korony cier-
niowej Chrystusa, ktéry przyjdzie w-dniu sadu ostatecznego. Wzgdrek
ziemi pelnigcy role oltarza - to géra Synaj lub Golgota. Ogolnie mozna
stwierdzi¢, ze zewnetrzna, wizualna warstwa obrzedowosci zachowala
charakter indianski, natomiast warstwa interpretacyjna ma charakter

chrzescijanski. Wiele tresci Starego i-Nowego Testamentu zakorzenilo
sie w-pejotyzmie, przy czym procesy synkretyzacyjne zachodzg przede
wszystkim przez zmiang¢ lub dodanie nowego znaczenia do tresci biblij-
nych. Lektura Biblii wypelnia niekiedy znaczng czes¢ nabozenstwa pejo-
towego. Najwieksza popularnoscig cieszy sie Stary Testament, a-ulubiony-
mi wersetami s3 te z-Ksiegi Wyjscia 12, 8 oraz 12, 14: ,,I-tej samej nocy
spozyja mieso pieczone w-ogniu, spozyja je z-chlebem nie kwaszonym
i-gorzkimi ziotami (12, 8); Dzien ten bedzie dla was dniem pamietnym
i-obchodzi¢ go bedziecie jako $wigto dla uczczenia Pana. Po wszystkie
pokolenia — na zawsze tym dniu $wietowac bedziecie” (12, 14). Tekstami
tymi uzasadnia si¢ konieczno$¢ organizowania sakralnych uczt w-porze
nocnej oraz przyjmowania w-czasie ich trwania positkéw (,,gorzkie zio-
ta” - to wlasnie peyot). Do chrzescijanskiej formy chrztu zostal réwniez
upodobniony obrzed inicjacyjny, wprowadzajacy nowo pozyskanego

aspiranta do spolecznosci pejotowej. Chrztu udziela jeden z-odprawia-
jacych nabozenstwo duchownych. Macza palce w-pejotowym wywarze,
namaszcza nim czolo neofity, wypowiadajac przy tym formule: ,,Chrzcze
cie w-imie Boga, Syna i-Ducha Swietego, ktory nazywany jest Swigtobli-
woscig Boga” Z-chrzescijanskich komponentéw wystepujacych w-ob-
rzedach kultowych pejotyzmu mozna jeszcze wymieni¢ znak krzyza,

wyznawanie grzechéw stanowigce obrzed odzyskania rytualnej czysto-
$ci, $wiecenie niedzieli jako siddmego dnia tygodnia wolnego od zaje¢,
piesni pejotowe (hymny, choraly, psalmy) oraz modlitwy, ktére co do
tresci i-formy moga nieraz stuzy¢ za wzdr poprawnej formuty modlitwy
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chrzescijanskie;j.

Komponenty chrzedcijaniskie wystepuja nie tylko w-obrzedowe;j
i-doktrynalnej sferze pejotyzmu, lecz takze w-zakresie organizacji przez
stosowanie okreslenia Koscidt dla nazwania nowej religii. W-1909 r. pejo-
tysci przyjeli oficjalng nazwe Union Church, ktdrg w-1914 r. zamienili na
The First Born Church of Christ, a-od 1918 roku, jak juz wspomniano,
Native American Church. Zastosowanie do pejotyzmu okreslenia Kosciot
mialo zréwnac pejotyzm z-wyznaniami chrzedcijanskimi, co wynikalo
z-dgzenia do formalnego przystosowania si¢ do religijnych wzoréw obce-
go spoleczenstwa. Indianie $wiadomie daza do takiej modyfikacji ich
nowej religii, by nie ustepowata ona chrzescijanstwu ani pod wzgledem
wartos$ci przezy¢ duchowych, ani tez form obrzedowych i-organizacyj-
nych. Wedtug licznych sondazy pejotowej elity intelektualnej, pejotyzm
stanowi indianska, rodzima wersje chrzescijanstwa.

Szakeryzm

Inng wazng i-trwalg do dzi$ nowa synkretyczna religia Indian Ame-
ryki Pélnocnej jest szakeryzm (ang.: to shake = potrzasaé, trzas¢ sie,
drze¢)°. Podobnie jak pejotyzm, szakeryzm rozwinat sie pod koniec
XIX w. i-rozpowszechnil wéréd plemion Pétnocnego Zachodu Yakima,
Puyllup, Nisqually, Squaxin, Umatilla, Wasco-Wishram oraz w-wielu
mniejszych grupach plemiennych znad rzeki Kolumbii. Na tereny te
nie dotart taniec ducha ani tez pejotyzm, ktéry w-pdétnocnych stanach
rozpowszechnit sie juz po uksztaltowaniu sie szakeryzmu6.

Za date powstania szakeryzmu mozna uzna¢ rok 1881, w-ktérym
mlody Indianin John Slocum (ur. 1850) zachorowal, popadl w-odretwie-
nie i-zostal uznany przez rodzine i-sgsiadéow za zmartego. W-trakcie
przygotowan do pogrzebu odzyskal przytomnos¢ i-zaczal zebranym
opowiadac o-swej ,$mierci i-zmartwychwstaniu”. Dusza jego byta w-nie-
bie, gdzie otrzymala wiele pouczen moralnych oraz nakaz, by glosit to
objawienie wéréd Indian. Wkrétce potem zbudowano maly kodciotek,
w-ktérym Slocum glosil swe nauki. Zaczeto uwazac go za mesjasza, kto-
ry zbawi Indian.
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Nauki gloszone przez proroka uformowaly si¢ w-ciggu dziesiecioleci
w-dos¢ spojna doktryne. Podstawowe tresci dotyczg pewnych zasad etycz-
nych. Prorok zakazat picia alkoholu, palenia tytoniu, zaktadéw na wysci-
gach konnych oraz uprawiania gier hazardowych7. Odrzucil réwniez
i-potepil tradycyjny indianski szamanizm oraz zwigzane z-nim praktyki
lecznicze. Szakeryzm pozostawat pod wptywem misji katolickich, od kto6-
rych przejat podstawowe tresci religijne: wiare w-Boga Stworce $wiata,
Jezusa Chrystusa, Ducha Swietego, Maryje, anioléw i-diably. Koncepcja
nieba i-piekta oraz kary za grzechy jest stabo rozwinieta i-niejasna, cho¢
z-chrzedcijanistwa przejeto sakramenty (chrzest, wyznanie grzechéw)
oraz idee nagrody posmiertnej za dobre zycie na ziemi. Biblie uznaje
tylko polowa szakersow, reszta za$ odrzuca jg jako niepotrzebna, tak jak
byla niepotrzebna Apostolom. W-ogéle idee przejete z-chrzescijanistwa
s3 w-szakeryzmie niejasne i-na rdézne sposoby przez poszczegoélnych
wyznawcow interpretowane, dlatego szakersi dziela sie na grupy i-rézne
odlamy lokalne, mniej lub bardziej tradycyjne lub chrzescijanskie. Szaker-
si rozwineli koncepcja duszy, choroby i-uzdrawiania. Dusza moze opusci¢
cialo, gdy czlowiek jest chory, gdy trapia go niepowodzenia lub gdy nie
realizujg sie jego zamiary. Indianie jednak chorujg inaczej niz Biali, dlate-
go potrzebuja, jak sadza, innego leczenia.

Szakeryzm rozwingl bardzo bogate formy obrzedéw kultowych.
Mozna wéréd nich wyrdzni¢ obrzedy odprawiane prywatnie w-domu
oraz obrzedy i-nabozenstwa ko$cielne, wykonywane z-udzialem catej
lokalnej wspdlnoty. Budowa ko$cioléw oraz ich wystr6j wewnetrzny
i-zewnetrzny ma charakter wyraznie chrze$cijanski: ottarz nakryty bia-
tym obrusem, $wiece, z-tytu duzy krzyz, dzwonki, obrazy wzorowane
na obrazach katolickich, rozstaw fawek — wszystko to sprawia wrazenie
kosciotéw chrzescijanskich. Centralng czgs$cia nabozenstwa jest rytual-
ne trzesienie si¢, podczas ktorego wszyscy uczestnicy wprowadzaja si¢
w-gwaltowne drgawki, §piewajac specjalne piesni i-dzwonigc dzwonka-
mi. Koncepcja rytualnego trzesienia si¢ pochodzi od Mary Slocum, Zony
Johna Slocuma. Gdy jej maz lezal ,,martwy”, Mary doznata szoku, ktéry
przejawil sie w-spazmatycznych drgawkach. Drzac konwulsyjnie, zblizy-
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fa sie do toza ,,zmarlego”. Ten odzyskal wowczas przytomnos¢ i-wrocit
do zycia. ,Zmartwychwstanie” Slocuma tlumaczy si¢ jako nastepstwo
$wietej mocy, ktorg Bog zestal na Mary w-postaci drgawek. Trzesienie
sie jest uwazane za dar bozy, ktéry ma skuteczng moc terapeutyczna.

Znaczna czg$¢ obrzedow kultowych poswiecona jest uzdrawianiu
chorych. Liczne epidemie ospy, odry, kokluszu, a-takze gruzlica dzie-
sigtkowaly plemiona Péinocnego Zachodu. Tradycyjne szamanskie
metody uzdrawiania byty wobec tych choréb bezradne. Szakeryzm zas
dawat rytualne $rodki ich zwalczania. Moc lecznicza przypisuje si¢ wie-
lu gestom, wykonywanym przez uczestnikéw obrzedu podczas terapeu-
tycznego spotkania. Mozna je sklasyfikowa¢ w-kilka grup: nakladanie
rak - stuzy do umiejscowienia choroby lub do przeniesienia boskiej
mocy z-uzdrawiajacego na chorego; drapanie - do wydobycia grzechu
z-ciala chorego; dlubanie w-ciele chorego - ma na celu wydobycie
przedmiotu magicznego, bedacego przyczyna choroby; klepanie — ma
wprowadzi¢ do ciata chorego moc; wachlowanie przed twarza chorego
- ma ,wywia¢” grzechy; przesuwanie $wiecy — jej plomien ma chroni¢
przed chorobg i-magia. Szakeryzm zaklada, ze uzdrowienie moze nasta-
pi¢ tylko przez zbiorowe dziatanie catej wspolnoty podczas ekstatyczne-
go rytualu uzdrawiania.

2. W-Ameryce Srodkowej i-Potudniowej

2.1. Styk réznych ras, kultur, ideologii i-religii

Istniejace obecnie w-Ameryce Srodkowej i-Potudniowej nowe reli-
gie sa efektem rozwoju, ktoéry etapami trwal cale stulecia i-bynaj-
mniej nie jest jeszcze Zakor'lczony8. W-rozwoju tym zespolily sie
wielowarstwowe praktyki i-wierzenia religijno-magiczne niewolnikéw
murzynskich z-wyobrazeniami religijnymi lokalnych Indian, ludowego
katolicyzmu, spirytyzmu (kardecyzmu) oraz réznych grup antropo-
zoﬁczno—ezoterycznychg. Gdy si¢ wezmie pod uwage fakt, ze okoto 5
milionéw Murzynéw wniosto do Nowego Swiata swoje bardzo réznigce
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sie tradycje plemienne i-ze rozrzucone po kontynencie amerykanskim
poszczegolne grupy podlegaly najréznorodniejszym wplywom, to sta-
nie sie zrozumiale, ze istniejace dzi§ nowe religie w-Ameryce Srodko-
wej i-Potudniowej nie moga stanowi¢ jednolitego i-zwartego schematu
religijnego i-kultowegolo. Afrykanskie tradycje jako calos¢ daza w-pro-
cesie synkretyzacyjnym albo do podporzadkowania sobie pozostatych
komponentéw religijnych, albo tez jako calos¢ bywajg przez nie odrzu-
cone. Synkretyczne za$ tendencje wewnatrz réznych afrykanskich trady-
cji, na skutek calkowitego przemieszania si¢ ich cztonkéw na rozlegtych
plantacjach, doprowadzity do identyfikowania, zblizenia, usunigcia lub
tez zsumowania religijnych wyobrazen.

Kosciot katolicki wlozyt wiele trudu w-chrystianizacje stale rosng-
cych rzesz murzynskich niewolnikéw, ogélnie jednak wpltyw misjona-
rzy na nich bywa przeceniany. W-normalnych stacjach misyjnych nie-
wolnikom nie bylo wolno bra¢ udzialu we mszy $w. razem ze swoimi
panami. Na oddalonych od wiekszych o$rodkéw polach brazylijskich
czy kubanskich feudatéw nie byto regularnego duszpasterstwa. Ko$ciot
wprawdzie zabranial odprawiania tradycyjnych obrzedéw afrykanskich
i-chrzcit niewolnikéw, uznajgc ich za chrzescijan, byta to jednak prze-
miana bardzo powierzchowna. Potajemnie wsréd niewolnikéw nadal
byt uprawiany fetyszyzm i-magia, a-oddawanie czci rodzimym oriszom
wecale nie zostalo zaniechane, cho¢ nalezalo sie liczy¢ z-bogami Biatych.
To ,liczenie si¢” polegalo na przejeciu zewnetrznych przedmiotéow kul-
tu katolickiego (medaliki, relikwie, obrazki, woda §wiecona, wino mszal-
ne) i-identyfikowaniu ich z-przedmiotami magicznymi i-fetyszami
afrykanskimi. Decydujacym momentem w-procesie synkretyzacyjnym
byta identyfikacja oriszow z-katolickimi §wietymi, co przygotowalo
grunt takze dla innych proceséw synkretyzacyjnych. Czarny niewolnik
rozumial ludowy katolicyzm, charakteryzujacy si¢ daleko posunietym
kultem Swietych, jako $wiat, do ktérego moze wnie$¢ swoje dawne,
tradycyjne wyobrazenia religijne, nie potrzebujgc wiele zmienia¢ poza
nazwa i—forme}1 1

Do grupy nowych religii afroamerykanskich mozna zaliczy¢ wodu
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, santeria na Kubie13, szango na Trynidadzie i-GrenadZie14,

15

na Haiti12

szuteryzm na Grenadzie i-Trynidadzie"~ oraz umbanda W—Brazylii16.
Sa one rezultatem procesu synkretyzacyjnego i-zmieszania si¢ kom-

ponentéw chrzedcijaniskich z-tradycyjnymi wierzeniami zasadniczo

zachodnioafrykanskich niewolnikéw murzynskich. Religie te majg wie-
le cech wspélnych i-wielce podobnych, réznig si¢ jednak pod wzgledem
ich afrykanskiego pochodzenia. Afrykanskie komponenty synkretyczne
inne s3 w-kubanskiej santeria, w-ktorej przewazaja tradycyjne wierzenia
Jorubdw, a-inne w-haitanskim wodu, gdzie dominujacg role odgrywaja
wierzenia Fonow. Oba te komponenty polaczyly sie w-trynidadzkim

i-grenadaickim szango, cho¢ i-w-nim mozna dostrzec pewne roznice:
w-szango trynidadzkim wystepuja komponenty indianskie, natomiast
szango grenadaickie ich nie zawieral”. Pod koniec XIX w. osiadlo i-dzia-
talo na Antylach wiele sekt wywodzacych si¢ z-protestantyzmu, szcze-
gblnie zas Spirytualny Ko$ciét Baptystow, znany pod nazwg szutersi.

Sekta ta na przetomie XIX i-XX w. przybyta na Trynidad, nieco p6zniej
na Grenade, wywarla tam powazny wplyw na szango i-sama przejela
wiele jego komponentéw religijnych. Powstala w-ten sposéb nowa reli-
gia synkretyczna szuteryzm, wystepujaca tez pod nazwa Holy Rolles lub
Spiritual Baptist Shouters'8. Wszystkie natomiast wyzej wymienione
komponenty zawiera brazylijski umbandyzm (umbanda), ktéry wedlug
samych umbandystéw ma sta¢ sie religig calej ludzkosci.

Religie te tworzg strukture, ktorych obecng posta¢ mozna zrozumieé
jedynie w-$wietle ogélnej historii religijno-spofecznej tego regionu $wia-
ta. Sg bowiem efektem rozwoju, ktéry rozpoczal sie na poczatku XVI
w. wraz z-kolonizacja przez Portugalie i-Hiszpanie, trwal cale stulecia
i-nie jest jeszcze zakonczony. Jest to heterogeniczny religijny produkt
procesu, ktory towarzyszyl stopniowemu odafrykanizowaniu Czar-
nych, odindianizowaniu Czerwonych i-odeuropeizowaniu Biatych, co
w-efekcie doprowadzilo do powstania nowych struktur kulturowych
i-form religijnych, w-ktérych Murzyni i-Indianie adaptowali europej-
skie tresci kulturowe i-religijne, a-Biali przejmowali komponenty afro-
indianskie. Korzenie tych religii tkwig zatem w-styku réznorodnosci
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etnicznej, kulturowej, ideologicznej i-religijnej wystepujacej w-tej czesci
$wiata. W-pigcsetletniej historii tego rejonu $wiata wystepowaty bardzo
zroznicowane kontakty odmiennych ras, kultur, mentalnosci oraz form
religijnych, przynoszonych przez rézne grupy etniczne majace wlasne
cywilizacje oraz im wlasciwg poboznos¢ i-duchowos¢!?. W-ciggu tych
pieciu wiekow przenikaly si¢ one nawzajem i-warunkowaly, tak ze dzi$
trudno jest nieraz dopatrzy¢ si¢ ich pochodzenia. Méwigc o-styku roz-
nych ras nie nalezy mie¢ na mysli jedynie krzyzowan w-sensie biologicz-
nym, lecz przede wszystkim religijnym i-duchowym.

Wymienmy cztery zasadnicze grupy etnokulturowe, ktére w-tej cze-
$ci Ameryki w-szczegdlny sposdb oddzialywaly na siebie i-nawzajem
przenikaty; nie nalezy jednak twierdzi¢, ze ten styk ludéw i-kultur byt
bezposrednig przyczyng powstawania synkretyzmu religijnego, lecz ze
w-konkretnej sytuacji bardzo go utatwiat:

1) Indianie, rodzima ludnos¢ tego regionu $wiata, ktéra w-poczat-
kach XVI w. liczyla okoto 2,5 mln mieszkancéw;

2) pierwsi kolonisci europejscy, przede wszystkim Portugalczycy,
lecz takze pomniejsze wspdlnoty osadnikéw kolonizacji francuskiej,
hiszpanskiej i-holenderskiej;

3) niewolnicy afrykanscy, wywodzacy si¢ gtéwnie (lecz nie tylko)
z-Zatoki Gwinejskiej u-zachodnich wybrzezy Afryki (Sudanczycy) oraz
z-Konga, Angoli i-Mozambiku (Bantusi);

4) imigranci przybyli przede wszystkim z-Europy i-Azji. Sg to Hisz-
panie, Japoniczycy, Niemcy, Polacy, Portugalczycy, Wlosi, Zydzi i-in.

Tak bardzo zréznicowane etnicznie i-kulturowo $rodowisko okazato
sie niezwykle chtonne na prady umystowe oraz religie i-obyczaje naply-
wajgce z-innych krajow, szczegolnie z-Francji i-$wiata angloamerykan-
skiego. Modny i-aktywny stat sie w-XIX w. pozytywizm A. Comtea,
empiryzm J. St. Milla, realizm ].E Herbarta, naturalizm L. Feuerbacha,
sceptycyzm E. Renana. Owczesne $rodki masowego przekazu, czaso-
pisma i-ksigzki, informowaty o-religiach, obyczajach i-mentalnosci
innych ludéw i-krajow. Spotkaly si¢ wigc na tym terenie réznorakie
formy religijne: religie grupy amerindianskiej, religie niewolnikow
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afrykanskich, religie przywiezione przez kolonizatoréw, misjonarzy czy
imigrantéw réznych denominacji - protestantow, katolikéw, prawostaw-
nych, zydow, islamitow, buddystow, hinduséw, Sintoistow i-in. Religie
te, importowane przez rézne grupy etniczne, nie zawsze byly przeno-
szone w-swej autentycznej, oryginalnej formie. W-bardzo wielu przy-
padkach byly skazone elementami zabobonnymi i-magicznymi, prze-
sadami, wierzeniami ludowymi, obyczajami folklorystycznymi i-wielu
innymi czynnikami heterogenicznymi. Wspomnie¢ réwniez nalezy
o-prawdziwej inwazji, szczegolnie na teren Brazylii, nowoczesnych sekt
protestanckich wywodzacych sie gléwnie ze Stanéw Zjednoczonych,
a-takze o-preznym oddzialywaniu spirytyzmu skodyfikowanego przez
Allana Kardeca. Dzialaly takze sekty okultystyczne szerzace idee bled-
nie nieraz rozumianych i-niewlasciwie przystosowanych filozofii staro-
zytnych, systemow religijnych Indii, propagujace nauke o-reinkarnacji,
karmie oraz starozytnych europejskich czarach. Wszystkie te prady
mialy niewatpliwy wplyw na ksztaltowanie sie zycia religijnego w-tej
czesci $wiata.

2.2. Niewolnictwo

Powstanie nowych religii w-Ameryce Srodkowej i-Potudniowe;j
$cidle taczy sie z-czarnym niewolnictwem. Powstanie systemu wielkiej
wlasnosci, szczegélnie w-Brazylii, ttumaczy sie najczesciej argumenta-
mi ekonomicznymi. Wielu autoréw twierdzi, a-nie jest to opinia nowa,
ze uprawa trzciny cukrowej jest ekonomicznie oplacalna wtedy, gdy
jest prowadzona na wielkg skale. Produkcja cukru wymaga pracy wielu
ludzi, obszernych pomieszczen i-wlasciwej organizacji szeregu innych
czynnikow. Pierwszym kolonistom wydawalo sig, Ze z-silg robocza nie
beda mieli klopotéw. Region wydawat sie gesto zaludniony, a-Indianie
tagodni i-chetni do wspdtpracy. W-poczatkach XVI w. system niewol-
nictwa indianskiego rozpowszechnit sie niemal w-calej Brazyliizo.

Tymczasem okazalo sie, Ze ta cz¢$¢ $wiata byta mniej zaludniona, niz
sadzono, a-Indianie mniej wydajni w-pracy, niz poczatkowo przypusz-
czano. Okazali si¢ oni niezdolni do wytrzymania rytmu pracy na plan-
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tacjach, bardzo intensywnej, stalej, ciezkiej, monotonnej, wykonywanej
pod nadzorem. Nie dawali rady, wymierali. Jako plemiona koczownicze
przebywali tylko przez 5-6 miesiecy w-jednym miejscu, po czym przeno-
sili si¢ gdzie indziej, dezorganizujac w-ten sposob okresowos¢ uprawy
trzciny cukrowej. Nalezeli do innego kregu cywilizacyjnego, reprezento-
wali sile niedostosowang do systemu pracy zorganizowanej, wymaganej
do produkcji cukru. W-obronie Indian wystepowaly zakony i-misjona-
rze, szczegolnie dominikanie, nieco pdzniej jezuici. Nakazywaly im to
wzgledy ideologiczne i-teologiczne. Nie mozna bylo pogodzi¢ faktu
istnienia niewolnictwa Indian z-ideg chrzescijaniskiej milosci blizniego.
Kwestia ta wywotala dlugo trwajace dyskusje wsrod prawnikow i-teo-
logéw. Ostatecznie Korona w-1775 r. wypowiedziala sie za wolnoscia
osobistg Indian2l.

Rodzima sita robocza nie spelnita wigc stawianych jej w-majatkach
cukrowniczych wymagan. Nie bylo tez kandydatéw na biatych robotni-
kow w-Portugalii i-Hiszpanii, nie wchodzito zatem w-rachube zastoso-
wanie systemu, ktorym podzniej, zwlaszcza w-XVIII w., postugiwali sie
Francuzi czy Anglicy na Antylach, mianowicie poiniewolniczej pracy
Bialych, zakontraktowanych na okreslong liczbe lat (tzw. engagés, inten-
dured servants). Poszukiwania rozwigzania problemu prowadzily do
Afryki. O-przydatnosci Murzynéw do ciezkiej pracy fizycznej wiedzia-
no juz wczeéniej. Pod wzgledem fizycznym znacznie przewyzszali oni
Indian i-byli bardziej odporni na choroby. Szacowano, ze praca jednego
Murzyna réwna jest pracy czterech Indian.

Najwiekszg liczbe Murzynoéw (przeszto 3,5 mln) wchloneta z-bie-
giem czasu Brazylia. Portugalia zainteresowala si¢ na serio swoja
najwiekszg kolonig dopiero od polowy XVI w., kiedy okazalo sie, ze
Brazylii zagrazaja proby osadnictwa podejmowane przez Francuzéw.
Jednakze uwaza sie, ze pierwszych Murzynéw przywieziono do Brazy-
lii bezposrednio z-Afryki juz w-latach trzydziestych XVI w. M. Goulart
moéwi o-latach 1516-1526; A. de E. Taunay o-roku 1525; P. Calmon
przesuwa date, o-ktérej mowa, do 1516 r.; A. Ramos wspomina ogdl-
nikowo o-latach trzydziestych; H. Hauser wymienia lata 1530-1538,
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a-N. Rodriguez ostroznie wskazuje dopiero na polowe wieku jako
poczatkowq date sprowadzenia czarnych niewolnikéw do tego region
$wiata22. W-latach siedemdziesigtych zastepowanie czerwonej sily
roboczej przez czarng byto w-majatkach cukrowniczych juz powszech-
ne. Handel niewolnikami odbywat sie¢ wedlug schematu trojkatnego:
z-Portugalii plynely do Afryki towary europejskie (portugalskie, angiel-
skie) lub azjatyckie (z-Goa); z-Afryki do Nowego Swiata niewolnicy,
niekiedy kos$¢ stoniowa, a-z-Nowego Swiata (Brazylii) do Portugalii
cukier, w-pewnych iloéciach takze tyton. Na przetomie XVI i-XVII
w. rozpoczal sie szybki rozwoj duzych plantacji trzciny cukrowej oraz
mlynow stuzacych do produkeji cukru. W-latach 1570-1670 importo-
wano do Brazylii okoto 400 tys. Murzynéw, co znacznie przewyzszato
liczbe mieszkajacych tam Bialych. Czarni pracowali przewaznie na
plantacjach.

W-tym wlasnie czasie Portugalczycy rozpoczeli podbdj Angoli,
gléwnie w-tym celu, by z-tego wowczas gesto zaludnionego obszaru
sprowadza¢ niewolnikéw do Brazylii. Dzigki ich pracy Brazylia mogta
sie rozwijac¢ jako wielki producent cukru i-eksportowa¢ go na rynki
europejskie, a-potem w-XVIII i-XIX w. jako Zrdédlo zlota, diamentow
i-kawy. Schwytanych, a-czgsciej dostarczanych przez lokalnych wilad-
cow afrykanskich niewolnikéw transportowano do Nowego Swiata na
specjalnych statkach niewolniczych. Podréz z-Angoli do Pernambuco
trwata $rednio 35 dni, do Bahia-—-40, do Rio de Janeiro - 50. Smier-
telnos¢ wynosifa co najmniej 20%. Wsr6d importowanych przewazali
mezczyzni, jednak duzo bylo takze kobiet, a-nie brakowalo réwniez
dzieci. Plantatorzy najchetniej oczywiscie kupowali mtodych mezczyzn
w-wieku od kilkunastu do trzydziestu lat, ci bowiem nadawali sie do
najbardziej do cigzkich prac fizycznych. Takiego niewolnika nazywano
pedaco, tzn. sztuka. Na jedng sztuke moglo przypadac kilku niewolni-
kéw mniej wartosciowych.

Szacunki wielkosci importu niewolnikéw w-calym okresie handlu
nimi (do 1850 r.) bardzo si¢ réznig: od 50 min do 3 mln. J. Calogeras
mowi o-kilkunastu milionach, P. Calmon o-sze$ciu milionach, L. Viana
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Filhio 0-4,3 milionach, a-R.C. Simonsen, A, de Taunay i-M. Goulart
0-3,5 milionach. Na XVI w. przypadatoby z-tego okoto 100 tys., na XVII
w. — 600 tys., na XVIII w. - 1,3 mln i-na XIX wiek 1,6 mln. Sa to jednak
liczby jedynie szacunkowe, gdyz dekretem ministra z-14 grudnia 1890 r.
podpisanym przez R. Barbose, dwczesnego ministra skarbu w-Brazylii,
wszelkie dokumenty dotyczace niewolnictwa w-tym kraju zostaly spalo-
ne. Wiadomo jednak, ze do Ameryki Potudniowej i-Srodkowej przybyly
nastepujace grupy etniczne i-kulturowe Murzynéw afrykanskich:

1) grupy sudanskie — Jorubowie z-Nigerii, Dahomejczycy z-grupy
Gege: Ewe i-Fon, z-Ghany Fanti-Aszanti oraz inne pomniejsze grupy
sudanskie z-Gambii, Sierra Leone, Liberii i-Wybrzeza Kosci Stoniowej
(Kru, Agui, Zema, Timini);

2) grupy sudanskie zislamizowane - reprezentowane przez Fuldow,
Mandingéw i-Haussa z-Nigerii Pélnocnej oraz inne pomniejsze grupy
(Tapa, Bornu, Gurunsi). Te dwie powyzsze grupy (1 i-2) wywodza si¢
zatem z-tzw. Wybrzeza Niewolniczego i-Zatoki Gwinejskiej w-Afryce
Zachodniej;

3) grupy bantuskie - z-Konga, Angoli (Kassanga, Bangala, Dembo,
Kabinda) oraz z-plemion bantuskich z-Mozambiku (Makua, Angiko).

Juz ten pobiezny schemat pozwala spostrzec, ze z-Afryki do Ame-
ryki Potudniowej przybyly plemiona hodowcdéw i-rolnikéw, ludzi z-bu-
szow, lasow i-stepéw, przedstawiciele kultur o-gospodarce naturalnej
i-handlu wymiennym, niewolnicy z-kregu kultur totemistycznych,
matrylinearnych i-patrylinearnych; czarni znajacy krolestwa i-tacy, kto-
rzy poza swojg organizacja plemienng niczego nie znali; Murzyni zisla-
mizowani i-animi$ci; monoteisci, politeisci i-wyznajacy kult przodkéw.
Naptyw tak duzej liczby ludzi z- Afryki oraz ich skrzyzowanie biologicz-
ne i-styk religijny, mialy ogromny wptyw kulturowy na tworzace sie spo-
teczenstwa lokalne, nawet jesli ludzie ci byli niewolnikami. Przybysze
whiesli wiele elementéw z-tradycji afrykanskiej, zwlaszcza w-dziedzinie
obyczajow, wierzen, obrzedow kultowych i-praktyk religijnych. Weszly
one w-sktad kultury Nowego Swiata i-wywarly silne pietno na dlugo-
trwaly proces tworzenia si¢ i-powstawania synkretyzmu religijnego.
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Te rozliczne mozliwosci procesu synkretyzacyjnego mozna sprowadzi¢
do czterech gléwnych typéw synkretyzmu religijnego, wystepujacego
(niekoniecznie w-calosci i-we wszystkich odmianach) we wszystkich
religiach synkretycznych Nowego Swiata:

1) synkretyzm intertrybalny, w-ktérym wystepuja komponenty
religii afrykanskiej grupy sudanskiej oraz w-nieco mniejszym stopniu
bantuskiej. W-tego typu synkretyzmie religijnym grupy sudanskiej
wyraznie wystepuja tendencje dos¢ wiernie trzymajace si¢ tradycji rodzi-
mie afrykanskiej (gléwnie Jorubow). Pomimo kontaktu w-Nowym
Swiecie z-innymi formami religijnymi pozostat bardzo bliski religiom
grup sudanskich z-Afryki Zachodniej (np. candomblé w-Bahia, szango
w-Récife czy batuque w-Porto Alegre);

2) synkretyzm caboclo-amerindianski, powstaly z-komponentéw
kultowych rodzimie lokalnych praktykowanych przez ludnos¢ zyjaca
w-buszu i-Metyséw oraz z-komponentéw afrolokalnych (np. catimbo,
encanteria);

3) synkretyzm amerindio-chrzescijanski, sktadajacy si¢ z-komponen-
tow religii katolickiej (kult Swietych), praktyk religijnych protestanty-
zmu oraz pierwiastkoéw afroindianskich;

4) synkretyzm spirytystyczno-amerindianski.

2.3. Synkretyzm religijny i-kultowy
Komponenty afrykanskie

Istotne miejsce w-afroamerykanskich religiach zajmuja orisze i-eszu
z-wierzen Jorub6w?3. Wyobrazenia jednak o-nich sg niejasne. Powiada
sie, ze jest ich 401 (liczba symbolizujgca nieskoniczonos¢). Orisza odno-
si sie rowniez do wyobrazen osobowych, postaci wyposazonych w-roz-
liczne funkcje. Orisze i-niezliczona liczba podporzadkowanych im istot
majg bardzo ludzkie przymioty: palg cygara, pija wodke wytwarzang
z-trzciny cukrowej, lubujg si¢ w-jasnych, soczystych kolorach i-ubio-
rach, maja swoje okreslone i-ulubione potrawy. Kazdy cztowiek podlega
jakiemus oriszy, potrzeba jednak dlugiego okresu wtajemniczenia, aby
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mozna bylo zlaczy¢ si¢ ze swoim oriszg.

Oszala zajmuje szczeg6lne miejsce wsrod oriszow, najwyzszy i-naj-
czystszy sposrod wszystkich oriszow, syn boga niebios, sprawuje wladze
nad wszystkimi oriszami. Ze wzgledu na jego pozycje i-znaczenie czesto
jest identyfikowany z-Chrystusem. Jego apetrecho ($wiety przedmiot,
fetysz) jest laska, ulubionym kolorem - bialy lub czerwnono-bialy,
a-pokarmem (wazne dla rytuatu skladania ofiar) ryz, prazona kuku-
rydza, pszczeli miod i-gotowane biatko jajka. Poswigcone mu sa biate
kozy i-biate koguty. Jego znakiem magicznym jest stonice, a-pigtek jego
dniem $wigtym. Przemawia glosem drzacym i-placzliwym.

Ogun wymieniany jest na pierwszym miejscu wéréd wszystkich
oriszéw identyfikowanych z-katolickimi §wigtymi. Jest to orisza kowa-
li, mysliwych, wojownikéw, chlopéw i-wszystkich tych, ktorzy maja
co$ wspolnego z-metalem, zelazem. Jego symbol to kawalek zelaza,
zwlaszcza za$ ndz, tarcza i-miecz. Uwazany jest za brata eszu i-oszosse
(por. nizej), zachowuje si¢ bardzo dziko i-wojowniczo. Jada potrawy
sktadajace si¢ z-fasoli i-pieczonych korzeni rosliny jam. Dniem mu
poswigconym jest wtorek. Wedlug tradycji podlegaja mu kozly, buhaje
i-perliczki. Najczesciej jest identyfikowany ze $w. Jerzym, rzadziej ze
$w. Pawlem i-§w. Antonim. Uwaza si¢ go za takiego orisze, ktéry najbar-
dziej odpowiada meskiemu charakterowi. Mezczyzni zwykle szczyca
sie, gdy sa pod jego opieka, szczegdlnie ze wzgledu na jego wojowniczy
charakter.

Oszosse jest to orisza laséw i-polowan, dlatego jego symbolem jest
tuk i-strzata, a-ulubione kolory - zielony i-z6tty. Dniem jego $wigta jest
czwartek. Lubi pi¢ jasne pelne piwo i-spozywaé gotowana kukurydze
oraz orzeszki ziemne. Podlegaja mu kogut i-baran. Nieraz bywa identy-
fikowany ze $w. Jerzym, a-czasami ze $§w. Sebastianem.

Szango to orisza piorundéw, burz i-btyskawic. Fetyszem jego sa pio-
runowe strzalki, a-symbolem siekiera o-dwoch ostrzach. Jego $wiety
dzien to $roda, opiekuje si¢ baranem, kogutem i-papuga. Uwazany jest
za orisze sprawiedliwo$ci. Chetnie ubiera si¢ w-czerwone i-rézowe sza-
ty. Identyfikowany jest najczesciej ze $w. Hieronimem, a-w-niektérych
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rejonach ze $w. Antonim lub ze $w. Michatem.

Omulu - orisza ospy i-zarazy, kuleje na jedna noge, kuternoga. Jest
lekarzem ubogich, ostrzega we wlasciwym czasie o-nadchodzacej zara-
zie i-epidemii, leczy niektére choroby, sam jednak czgsto choruje. Odzy-
wia sie prazong kukurydza z-oliwg. S3 mu poswiecone koziol i-wieprz
oraz czarny kogut, a-jego dniem jest poniedziatek. Ofiary sktada mu si¢
na skrzyzowaniach drég. Najczesciej jest identyfikowany z-Lazarzem.

Jemandzia to orisza w-postaci kobiecej, Matka woéd i-Krolowa
morza, dlatego jej symbolami sg muszle i-kamyki rzeczne, a-dniem ku
jej czci jest sobota. Chetnie spozywa bialg kukurydze z-oliwa, cebula
i-solg. Uchodzi za matke pozostalych oriszow, szczegélnie opiekuje sie
zonami i-matkami. Ta bardzo popularna i-sympatyczna matka wszyst-
kich oriszéw bywa identyfikowana z-Najsw. Maryja Panng, zwykle
z-Nossa Senhora da Conceicao - naszg Panig Niepokalanie Poczeta.
Dlatego jej doroczne $wieto obchodzone jest 8 grudnia. W-dniu tym na
brzegu morza, nad jeziorami i-rzekami sklada si¢ ku jej czci drogocen-
ne dary, rzuca do wody potrawy, kwiaty, a-nieraz i-bardzo drogocenne
klejnoty.

Oszun, podobnie jak Jemandzia, jest to orisza w-postaci kobiecej.
Czci si¢ jg réwniez nad rzekami, jednak nie nad brzegiem morza. Ryby
morskie s3 jej fetyszem, a-poswiecone s3 jej kury i-kozy. Uchodzi za
prozng, lubigcy sie¢ stroi¢, tanczy z-wachlarzem w-reku, czesto czesze sig
i-przeglada w-lustrze. Uchodzi za drugg zone Szango. W-synkretycznej
obrzedowosci jest stawiana na réwni z-Najsw. Maryja Panng. W-wielu
wypadkach trudno jest odrézni¢ kult Oszuny od kultu Jemandzi.

Poza tymi siedmioma najwazniejszymi oriszami czci si¢ caly szereg
pomniejszych oriszoéw (orixas minores), ktore — jak ich bracia - maja
swoje zwyczaje, okreslone potrawy, kolory i-ktérym przystuguja spe-
cjalne rytualy i-obrzedy. Wszystkie za$ orisze dzielg si¢ na grupy (lin-
has) i-zastepy (falanges). Kazda z-siedmiu linhas i-kazda z-dwunastu
falanges podlega jakiemus oriszy. Siedem linhas podlega nastepujacym
oriszom: Oszala, Jemandzia, Ogun, Oszossi, Szango, Oszun i-Omulu.
Dwanascie natomiast falanges cze$ciowo podlega tym samym oriszom,
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a-czesciowo innym: Oszala, Nannan, Omulu, Ogun, Oszossi, Oszun,
Ionsi, Jemandzia, lbeji, Eszu, Szango i-Ifa.

Oproécz oriszéw czci sie w-religiach afroamerykanskich duchy eszu,
ktére uwazane sg za duchy zle i-ktérych wyznawcy religii afro- obawiaja
sie ze wzgledu na ich moc. Skfadane im ofiary stuzg jedynie temu celo-
wi, aby utrzymac te niebezpieczne duchy z-dala od miejsc obrzedowych,
by nie sprowadzily jakiego$ nieszcze$cia. Strach przed eszu jest czasem
tak wielki, ze zadna ceremonia nie rozpocznie si¢ przed ztozeniem eszu
ofiary (zawsze jednak poza o$rodkiem kultu). Fetyszem eszu jest brylka
gliny ugnieciona z-olejem i-ptasig krwig, przypominajaca czesto ksztal-
tem ludzka glowe o-oczach i-ustach zrobionych z-muszli. Podobnie
jak przy oriszach istnieje nieskoniczona liczba eszu, specjalizujacych
sie w-réznorakiej dziatalno$ci destrukcyjnej. Najwazniejsze, a-zarazem
najbardziej niebezpieczne eszu sg nastepujace: exu dos ventos (eszu wia-
trow), exu des encruzilhadas (eszu rozstajnych drég), exu dos rios (eszu
rzek), exu quebra galho (eszu tamiacy galezie), exu pomba gira (eszu
krazacych golebi), exu das sete cachoeiras (eszu siedmiu wodospadow),
exu das sete cruzes (eszu siedmiu krzyzy), exu gira mundo (eszu krazacy
po $wiecie), exu das sete portas (eszu siedmiu bram), exu sombra (eszu
cieni), exu tranca tudo (eszu wszystko zamykajacy), exu maraba (eszu
zagraniczny), exu arranca toco (eszu wyrywajacy korzenie). Sadzac
z-imion nadawanych eszu przypisuje si¢ tym duchom moc wzniecania
sztormow, sprowadzanie wichur lamigcych galezie i-wywracajacych
drzewa z-korzeniami. Ogélnie uwaza si¢ eszu za duchy zlosliwe, drazli-
we, ambitne i-méciwe, przed ktdrych zloscig mozna si¢ jednak zabezpie-
czy¢, pozdrawiajac je na samym poczatku kazdego rozpoczynajacego
sie obrzedu.

Komponenty katolickie

Na szczegolng uwage zastuguja komponenty katolickie wystepujace
w-religiach afroamerykanskich. Trwajaca setki lat symbioza kompo-
nentéw afrykanskich z-ludowym katolicyzmem, przepojonym kultem
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$wietych i-relikwii, doprowadzita do powstania bardzo osobliwych i-naj-
réznorodniejszych form synkretycznych. Juz zewnetrzny wystréj o$rod-
kow kultu przypomina kaplice katolickie: plongce swiece, obrazy Matki
Boskiej, przedmioty wotywne, oltarz z-krucyfiksem ozdobiony kwiata-
mi, obrazy $wietych, posagi, napisy na $cianach (np. Wola Bozg bylo,
aby wszystko spetnito si¢ przez Maryje) i-symbolika religijna, ktérym
o$rodki kultu zwykle bywaja mocno przetadowane, sprawiaja na pierw-
szy rzut oka wrazenie $§wiatyni katolickiej. Lezacy u-podstaw synkrety-
zmu proces identyfikowania afrykanskich oriszow z-katolickimi $wie-
tymi jest faktem historyczno-religijnym, ale nie nalezy go wysuwac na
pierwszy plan w-obrzedach kultowych, gdyz nie jest to nic innego, jak
tylko wybieg propagandowy. Przemawia za tym fakt, ze tylko te kompo-
nenty zostaly uwzglednione w-procesie synkretyzacyjnym, ktore maja
pewne pokrewienstwo z-magiczno-mitycznym $wiatem wiary w-orisze
lub wykazuja wzgledem nich pewne podobienstwo zewnetrzne. Czesto
bowiem o-upodobnieniu §wigtego do oriszy decyduje szczegdt zupelnie
drugorzedny, przypadkowy, zewnetrzny i-nieistotny, zaczerpniety z-ob-
razéw $wietych, nigdy natomiast nie wchodzi w-rachube identyfikacja
doktrynalna.

Przyczyn tego jest wiele i-réznorakich, nalezy jednak zwréci¢ uwage
na dwie gltéwne i-zasadnicze: malo prezny, watly katolicyzm bez dosta-
tecznej liczby ksiezy oraz niewystarczajaca i-nie doglebna ewangelizacja
misyjna niewolnikéw murzynskich. Procesy synkretyzacyjne dokonywa-
ty si¢ niemal wytacznie w-sytuacji tzw. katolicyzmu ludowego, charakte-
ryzujacego si¢ zwracaniem uwagi na komponenty zewnetrzne doktryny
i-kultu. Szczegélnie nauka katolicka dotyczaca kultu Swietych sprzyjata
synkretyzmowi. Swieci, osoby Tréjcy Swietej czy obrzedy liturgiczne
(w-odczuciu ludowym zawierajace pierwiastki magiczne) sprzyjaly inter-
pretacji nauki katolickiej o-kulcie Swietych w-$wietle wierzeri magiczno-
religijnych Jorubéw czy Fonéw o-oriszach i-eszu.

Katolicyzm w-okresie trwania niewolnictwa byl raczej sanktoralny
niz sakramentalny. W-majatkach ziemskich, na plantacjach znajdowaty
sie oratoria i-kaplice, w-ktérych odprawiano nabozenstwa i-Msze $w.,

144



przyozdobione licznymi figurami najbardziej znanych i-popularnych
Swietych. Kult $wietych byt znamienng cechg ludowego katolicyzmu,
byt kultem naboznym, kultem réznych bractw, Swietych czynigcych
cuda i-wspdlzawodniczacych ze sobg w-pomaganiu czlowiekowi. Kaz-
da osada miala swego patrona, czczonego raczej emocjonalnie niz racjo-
nalnie. Kult ten przybieral nieraz charakter zabobonu, tyle w-nim byto
elementdw absurdalnych i-nie dajgcych si¢ pogodzi¢ z-zasadami nauki
Koéciota o-Swietych obcowaniu.

Przyczyn takiego stanu bylo wiele:

1) niedostateczna liczba ksiezy. Ewangelizacja misyjna w-tym rejo-
nie $wiata byla uzalezniona od portugalskiego patronatu (padroado),
Portugalia za$ byla zainteresowana raczej koloniami w-Afryce i-na Dale-
kim Wschodzie (Indie, Chiny, Japonia) i-tam wysylata wigkszo$¢ swych
misjonarzy. Liczba ksigzy jeszcze bardziej zmniejszyla si¢ w-XVIII w. po
kasacie jezuitow. Murzyni nie mieli mozliwo$ci studiowania teologii,
nie byli przyjmowani do seminariéw duchownych i-nie otrzymywali
$wiecen kaplanskich. Ludnos¢ (katolicka) pozostawala bez szafarzy
sakramentéw2%;

2) upadek zycia koscielnego i-religijnego. Religia klas wyzszych,
kolonizatoréw, byla czesto obrzedowa i-abstrakcyjna, wiele rodzin
miato nadal feudalng wizje spoleczenstwa i-Kosciola, brak zas ksiezy
sprawil, ze sakramentalizacji nie towarzyszyta ewangelizacja, a-to gro-
zito ryzykiem popadniecia w-rytualizm hagiologiczny. Ksigdz byt przy-
wddcg wspolnoty a-nie duszpasterzem, traktowal ja paternalistycznie
i-wykraczal poza dziedzine $cisle religijng, ograniczajac si¢ do spraw
doczesnych;

3) dziedzictwo katolicyzmu ludowego (portugalskiego) przepelnione
praktykami religijnymi ludowymi, zabobonami, gustami, legendami

4) religia domowa, uksztaltowana w-okresie kolonialnym, rézna od
katolicyzmu uformowanego wokoét katedr i-ko$cioléw parafialnych,
powstata na plantacjach w-prywatnych kaplicach feudatow, praktykowa-
na przez nich, ich rodziny i-podwladnych;

5) bractwa i-konfratrie (Bractwo Roézancowe, Bractwo $w. Bene-
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dykta, Bractwo Koronkowe $w. Franciszka), gorliwie szerzace kult
Swie;tychZS .

Katolicyzm niewolnikéw murzynskich byt ptytki. Niewolnicy przy-
wiezieni z-Angoli byli juz chrzescijanami; zanim opuscili swa ziemie
byli masowo chrzczeni, a-po przywiezieniu do Nowego Swiata uczono
ich jedynie elementarnych prawd wiary i-udostepniano tylko strzepy
wiedzy i-nauki katolickiej. Czesto na piersi mieli wypalony znak Koro-
ny portugalskiej, ze sa ochrzczeni oraz jaka przedstawiaja wartos¢
pieniezna. Niewolnicy pochodzacy z-innych regionéw Afryki nie byli
ochrzczeni. Po przybyciu do Nowego Swiata przygotowywano ich
pospiesznie do chrztu (przez 1 rok), uczono niektérych modlitw, pod-
stawowych prawd wiary i-udzielano chrztu. Prawnie przestawali by¢
poganami, ich katolicki wlasciciel mégt odnotowaé w-sprawozdaniu, ze
na jego plantacji nie ma pogan, a-niewolnicy czuli si¢ dowartosciowani.
Ich przygotowanie do chrztu byto jednak zadne lub prawie zadne, prak-
tycznie byli to ochrzczeni poganie. Uwazajac si¢ jednak za katolikow
(i-rzeczywiscie nimi bedac) eksponowali te materialne komponenty
kultu katolickiego, ktdre by to przekonanie u-oséb postronnych potwier-
dzaly. Z-poczatkiem XIX w. katolicyzm niewolnikéw afrykanskich byt
czysto nominalny, zredukowany do zewnetrznych gestéw i-obrzedow,
bez treéci i-ducha, co bardzo sprzyjalo powstawaniu synkretyzmu reli-
gijnego.

Najwiecej podobienstwa do tradycyjnych wierzen afrykanskich nie-
wolnicy widzieli w-bardzo popularnym i-szeroko rozpowszechnionym
kulcie Swietych, ktérzy zostali utozsamieni z-afrykanskimi oriszami
i-eszu. Trudno okredli¢ czy ta identyfikacja nastgpita spontanicznie,
czy tez byla wynikiem metody misyjnej, swiadomie nawigzujacej do
religijnych wierzen czarnych niewolnikéw po to, aby je pdzniej zastapic
nauka katolickg, wedlug ktorej istnieje Istota Najwyzsza — Bdg, ,,ktory
jest w-niebie”, ze istnieja byty duchowe posredniczace miedzy Nim
a-cztowiekiem: Jezus Chrystus, Jego Matka Dziewica Maryja, niezliczo-
na armia Swietych oraz ,czterdzieici cztery tysigce opieczetowanych
ze wszystkich pokolen” (Ap 7, 4), pomagajace czlowiekowi, gdy si¢ ich
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0-co$ prosi. Byla to idea bardzo bliska wierzeniom tradycyjnym o-bo-
stwie Olorun (Zambi), ktéry wystuchuje prosb ludzi dzigki wstawien-
nictwu oriszéw (wodundéw). Niewolnicy sadzili bowiem, ze ich $wigci
(orisze) i-$wieci katoliccy stanowig te samg kategorie duchdéw, cho¢

catkowicie odrebng. Medaliki i-relikwie, ktére w-katolickiej duchowo-
$ci i-poboznosci ludowej majg zwykle i-tak charakter fetyszystyczny,
staly si¢ prawdziwymi fetyszami, tracgc catkowicie historyczne uwarun-
kowania religijnej symboliki. Niezrozumiate stowa liturgii mszalnej,

litanii i-$piewdw koscielnych staly sie niezawoalowanymi formutkami
i-zakleciami magicznymi. Zachodzi tez dos¢ $cisla zbiezno$¢ miedzy
kalendarzem liturgicznym a-$§wietami ku czci bostw afrykanskich.

W-maju, miesigcu Maryjnym, w-wielu rejonach $piewa si¢ przez 30 dni
litanie na cze$¢ naszej drogiej Panienki Niepokalanie Poczetej. W-pierw-
szych dniach czerwca odbywaja sie 13-dniéwki ku czci §w. Antonie-
go. Nierzadko zdarza sie, ze babalorisza (kierujacy osrodkiem kultu)
nakazuje cztonkom wspdlnoty przed wykonaniem réznych czynnosci
magicznych pojs¢ na msze $w. lub do spowiedzi do ksiedza katolickie-
go, aby wzmoc ich skutecznos¢. Wyznawcy zatem obu tych systemow
religijnych trwajg na plaszczyznie dwdch nie zachodzacych na siebie
kultéow religijnych: afrykanskiego i-katolickiego. Ceremonie katolickie
nie mieszaja sie z-afrykanskimi, ani tez afrykanskie z-katolickimi. Ist-
nieja réwnocze$nie i-niemal niezaleznie od siebie. W-wielu wypadkach
wyznawcy afroreligii uwazajg sie za katolikéw: sg ochrzczeni, uczeszcza-
ja na msze $w., przystepuja do sakramentéw $w., réwnocze$nie jednak
biorg udzial w-praktykach rytualnych afrykanskiej organizacji kultu,
ktérych zwigzek z-praktykami katolickimi nie zawsze jest jasny. Row-
niez materialne komponenty kultu, ze wzgledu na ich charakter, nie sta-
piaja si¢ ze wzorami bostw czy konkretnych $wiat. Istnieja raczej jedne
obok drugich, przy czym materialne komponenty kultu katolickiego zaj-
muja pierwszorzedne i-naczelne miejsce. Tym niemniej w-ceremoniach
obrzedowych odgrywaja zupelnie drugorzedna role, spetniaja niejako
funkcje dekoracji, a-gtéwna cze$¢ kultowa odbierajg komponenty pro-
weniencji afrykanskiej.
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Komponenty indianskie

Poréwnujac indianskie komponenty mityczne z-afrykanskimi, moz-
na dostrzec wielkie podobienstwo mitologiczne obu tych $wiatéw, prze-
pojonych magia i-fetyszyzmem. Afrykanska mitologia oriszéw i-eszu
zetkneta si¢ tu z-bardzo podobnymi wyobrazeniami istniejacymi u-In-
dian. Plemiona Pareci wierzg w-istnienie réznych duchéw mieszkaja-
cych nad rzekami, morzem, przy zrodtach, w-lasach i-gérach. Niektore
z-nich sg przyjazne czlowiekowi, inne za$§ wrogie. Moga przyjac postaé
czlowieka lub zwierzecia. Wérédd licznych plemion Tupi-Guarani moz-
na zauwazy¢ wyrazny odpowiednik eszu: sa to lesne duchy juru-pari
i-anhanga. Przedstawiane jako duchy zle, zamieszkujace opuszczone
osiedla, zostaly przez misjonarzy zdemonizowane i-utozsamione z-dia-
blami. Podobnie gnomy lesne curupira uwazane s za niebezpieczne
duchy lesne, ktére napadaja Indian w-szczegolnie okreslonych miej-
scach, np. na rozstajach drég. W-ten sposéb misjonarze przyczynili sie,
cho¢ moze nie§wiadomie, do zidentyfikowania duchéw curupira z-du-
chami eszu. Nie bylo réwniez specjalnych trudnosci z-utozsamieniem
indianskiego Tupa, boga grzmotu i-blyskawic, z-afrykanskim Szango,
bogiem piorunéw i-burz, oraz rzecznej nimfy Jara (zwanej tez Mae
dAgua) z-Jemandzia, duchem morz i-rzek. Mit o-stonicu i-ksiezycu, roz-
powszechniony wsréd plemion Tupi, wywarl wptyw na niektére obrze-
dy kultowe umbandy (Brazylia): uroczysto$¢ urzadzana jest pod gotym
niebem, o-wschodzie stonca lub przy pelni ksiezyca, co wskazuje na
zwigzek ze starymi indianiskimi obrzedami. Czgsto w-$piewach pojawia
sie stonce (guaraci — matka zycia) i-ksiezyc (jaci — matka roslin).

W-kultach i-opowiadaniach Indian wielkg role odgrywa zwierze.
Mitycznych istot zwierzecych Indianie obawiajg si¢ najbardziej, ale row-
niez od nich przede wszystkim oczekuja pomocy. Wszystkie zjawiska
przyrody s3 w-jaki$ sposob powigzane z-mitycznymi zwierzetami. Nawet
gwiazdy i-konstelacje niebieskie nie sg niczym innym, jak rozrzuconymi
po firmamencie niebieskim zwierzetami (Wielka Niedzwiedzica). Ludzie
przemieniajg si¢ w-zwierzeta, a-zwierzeta w-ludzi. Zmarlego przedstawia
sie jako nadal zyjacego w-postaci zwierzecia. Te mitologiczne istoty zwie-
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rzece odpowiadajg raczej afrykanskim oriszom niz indianskim bogom,
ktore pod wplywem katolicyzmu powaznie zmienily swoja pierwotna
posta¢. Poniewaz za$§ zaréwno zmarlych jak i-wszelkie pozaludzkie isto-
ty chetnie przedstawiano w-postaci zwierzat, stad réznice miedzy tymi
pojeciami staly si¢ plynne. U-podstaw indianskiego kultu zmartych i-ob-
rzedéw pogrzebowych lezy strach przed dusza zmarlego, ktéra jednak
mozna sobie zjedna¢. Praktyka utrzymywania kontaktéw ze zmartymi,
przy zetknigciu si¢ ze spirytyzmem, stanowita otwarte drzwi dla przyjecia
ulubionego przez kardecyzm wyobrazenia o-reinkarnacji dusz.

W-indianskiej tradycji szeroko jest rozpowszechniony zwyczaj rytu-
alnego uzywania tytoniu, stuzacego m.in. do obrzedowego uzdrawiania.
Zwyczaje te wystepuja niemal we wszystkich religiach afroamerykan-
skich. Dym tytoniowy i-wodka z-trzciny cukrowej, zastepujaca dawny
indianski napéj odurzajacy z-prazonej kukurydzy lub manioku, sg uzy-
wane do wywolania stanu ekstazy. Upojenie alkoholowe i-oznaki zatru-
cia nikotyng 13czg si¢ z-prawdziwymi stanami transu mediumicznego,
tak ze trudno nawet ustali¢ granice miedzy nimi.

Komponenty spirytystyczne

Po zetknigciu si¢ kultu oriszéw ze spirytyzmem ten ostatni od razu
zajal pozycje

korzystniejsza, poniewaz media spirytystyczne, w-przeciwienstwie
do swoich odpowiednikéw afrykanskich tkwigcych w-irracjonalizmie
i-magii, rozporzadzaja potezna bronig sfowa: mogg mowic i-rzeczywi-
$cie mowig. W-konsekwencji logicznie méwiace duchy spirytyzmu uwa-
zane sg za bardziej warto$ciowe Zrédlo objawien, anizeli orisze, eszu
lub inne duchy lesne czy tez ,prymitywne” indianskie lub afrykanskie
duchy przodkéw. Moga co najwyzej uchodzi¢ za duchy nizszego rzedu,
niedorozwiniete, ktdre trzeba stale ksztalci¢ i-katechizowa¢. Nauka spi-
rytystyczna o-ciggtym rozwoju duchdéw stala sie koniem trojanskim, kto-
ry pozwolit komponentom spirytystycznym przeniknag¢ do obrzedéw
kultowych religii afroamerykanskich.

Wielkim poszanowaniem cieszy si¢ Allan Kardec, kodytikator spiry-
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tyzmu i-jego teoretyk26. Kardecyzm dysponuje arsenalem prac teore-
tycznych i-aparatem naukowym, na ktéry w-razie watpliwo$ci zawsze
mozna si¢ powolaé. Cztonkowie afrykanskich wspdlnot wyznaniowych
sg zarzucani dzietami A. Kardeca, ktére w-postaci tanich broszur w-nie-
zliczonej liczbie sg rozprowadzane i-rozpowszechniane niemal po

calym kontynencie Ameryki Poludniowej, szczegdlnie za$ w-Brazylii.
Kazdego tygodnia wspolnoty kardecystyczne odbywaja w-swoich o$rod-
kach publiczne zebrania, na ktérych obok nauk gloszonych w-formie
dialogu przez media, wygtaszane sa nauki w-formie kazan. Giéwna
tematyka przemodwien jest przede wszystkim zacheta do praktykowa-
nia mitosci blizniego i-niesienia pomocy potrzebujagcym. Misjonarski
zapal kaznodziejow kardecystycznych widoczny jest w-wielu religiach
afroamerykanskich.

Komponenty eklektyczno-ezoteryczne

W-mnogosci komponentéw synkretyzacyjnych w-religiach afroame-
rykanskich nie malg role odgrywaja réwniez komponenty o-charakterze
magicznym. Amerindianskie praktyki magiczne zostaly wzbogacone
praktykami magicznymi, czarami dawnej i-wspolczesnej Europy i-Azji
oraz spotkaly sie z-magia afrykanska. Repertuar czynnosci magicznych
r6znych ludéw afrykanskich, przyniesiony do Nowego Swiata przez nie-
wolnikow - reprezentantéw tych ludéw, wzbogacony w-ograniczonym
zakresie pewnymi ideami islamskimi, zetknat si¢ z-zabobonami przy-
wiezionymi przez kolonistéw i-kolonizatoréw portugalskich i-hiszpan-
skich oraz z-technikami magicznymi farmakopei hinduskiej i-wszed!
do $wiata wierzen imigrantdéw z-Europy, a-takze Bliskiego i-Dalekiego
Wschodu.

Specyficzna warstwa pewnych praktyk czarodziejskich i-o-cha-
rakterze magicznym wystepuje rowniez w-europejskim katolicyzmie
ludowym, przyniesionym do Nowego Swiata szczegélnie przez litera-
ture pietystyczng i-misjonarzy. Wérod bardziej znanych opracowan
tego typu mozna wymieni¢ takie jak: Prawdziwe obojczyki Salomona,
Cudowne tajemnice Alberta Wielkiego i-Matego, Ksiega czarow, Ksigga
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wiedzy o-gustach, Brewiarz Nostradamusa, Traktat o-magii okultystycz-
nej, Sennik i-in. Tego rodzaju literatura ekscytuje wyobraznie wielu,
ktérzy nastepnie starajg si¢ zaspokoi¢ swoja ciekawo$¢ przez stosowa-
nie nowych metod i-tworzenie nowych praktyk bardziej skutecznych,
wzmacnianych jeszcze przez odmawianie modlitw katolickich.

Dzialajg réwniez grupy o-charakterze ezoterycznym, do ktérych
moga naleze¢ tylko wtajemniczeni, kierujgc sie skomplikowang filozo-
tig lub pseudofilozofig bazujacg na astrologii, kartomancji czy chiro-
mancji. Aktywne s3 tendencje teozoficzne propagujace idee reinkarna-
cji, prawo karmy i-inne pierwiastki filozofii hinduskiej. Powstalo wiele
form synkretyzmu zabobonnego, zawierajacego zmory, upiory, uroki,
talizmany, amulety, modlitwy ,,krétkie a-skuteczne” Réwniez niektore
sekty charyzmatyczne pochodzenia protestanckiego (pentekostalizm,
Zgromadzenie Boga, Armia Zbawienia, Swiadkowie Jehowy) propaguja
pewne idee religijno-magiczne. Niektorzy przywodcy religii afroamery-
kanskich przeprowadzajac elukubracje pseudonaukowe, fantazjujace,
opieraja sie na tekstach kabaly wschodniej lub przytaczaja wypowiedzi
wielkich inicjowanych i-ich ezoteryczng nauke. Cytuja pisma (bez poda-
nia zrodel) filozoféw starozytnej Grecji, Egiptu i-Indii, powolujg si¢ na
$wiete ksiegi i-kodeksy religii Majow, Inkéw, bramanizmu, wedyzmu
czy teozofii w-wydaniu wschodnim.
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Ks. Piotr Mazurkiewicz

JANUSOWE OBLICZE GLOBALIZAC]I

Czym jest globalizacja? Istote znaczenia tego pojecia oddaje zwie-
zle sformulowanie Marshalla McLuhana, zgodnie z-ktérym ,,$wiat jest
globalng wioskg”. Biorac pod uwage, w-zasadzie nieograniczone, moz-
liwosci kontaktowania si¢ ludzi oraz unifikacje obowiazujacych praw,
Zwyczajow i-sposobow bycia mozna nie bez racji powiedzie¢, ze zyjemy
niczym na wsi. Cechg wspdlng wiejskich osad i-dzisiejszej ,,globalnej
wioski” jest szybkos§¢ przekazu wiadomosci, czy plotek oraz $wiado-
mos¢ wspdlnego losu. Jezeli przychodzi huragan: trafia we wszystkich;
jesli powddz: to nie wybiera; ale jezeli we wsi zdarzy si¢ wesele: na nim
réwniez wszyscy powinni si¢ spotka¢. W-globalnym siole nie moze
zabrakna¢ osoby soltysa. Jego dom jest okazalszy od innych, wlasciciel
za$ w-wigkszym stopniu niz pozostali mieszkancy decyduje o-biegu
spraw. Nawet jesli proces przemiany wspoélczesnego $wiata w-wielka
wie$ jeszcze sie nie zakonczyl, jesteSmy bardzo blisko jego finalizacji.
Paradoksalnie zatem mimo iz $wiat coraz bardziej si¢ urbanizuje, wyja-
$niajac zachodzace w-nim zjawiska coraz czesciej siegamy po ,wiejska”
terminologie.

Przeksztalcanie si¢ globu w-wiejska osade oznacza, ze $wiat coraz
bardziej si¢ ,kurczy” Dotyczy to zaréwno czasu, jak i-przestrzeni.
Wspolczesne $rodki transportu umozliwiaja podréz dookota ziemi
w-ciggu jednego dnia. Lot z-Europy do Azji Poludniowo-Wschodniej
czy Ameryki Poludniowej zajmuje dzi$ tyle samo czasu i-wymaga tyle
samo trudu, co $redniowieczna wyprawa na odleglos¢ okoto 100 kilo-
metréow. Mozliwos$¢ szybkiego przemieszczania si¢ prowadzi, miedzy
innymi, do czestych kontaktéw z-ludzmi nalezagcymi do odmiennych
kultur. Nawet jesli sami nie wybierzemy si¢ w-daleka droge, inni i-tak
przyjada do nas. Co wigcej: nikt w-ogoéle nie musi nigdzie podrézowac,
aby doszlo do zetknigcia si¢ alternatywnych wzorcéw kultury. Wystar-
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czy wlaczy¢ radio lub telewizor, siegna¢ do wnetrza Internetu, aby zaso-
by kulturowe pieciu kontynentéw natychmiast otworzyly przed nami
swoje podwoje. Ceny biletow lotniczych i-elektronicznych ustug spada-
ja na tyle szybko, ze mozna odnie$¢ wrazenie, iz podr6z w-przestrzeni
rzeczywistej czy wirtualnej dostepna jest niemal dla kazdego.
»Kurczenie si¢ $wiata” oznacza zanurzenie cztowieka w-rzeczywisto-
$ci pluralistycznej, zetkniecie z-wieloma odmiennymi tradycjami, styla-
mi zycia, sposobami mysélenia i-warto$ciowania, ktére nagle wystepuja
obok siebie, jako rzeczywisto$ci rownoprawne i-réwnie wartos$ciowe.
Rozsypuje si¢ w-pyl hierarchia. Stale punkty odniesienia, uzywajac
metafory Baumana, niczym tablice reklamowe na przemieszczajacych
sie samochodach, znikajg zanim zdazymy do konca przeczyta¢ umiesz-
czony na nich napis czy instrukcjel. Szybkos¢ tych zmian powoduje, ze
niemal catkowicie traci sens i-przydatnos$¢ samo pojecie ,,stanu spoczyn-
ku”. Wszak i-my sami jesteSmy w-cigglym zewnetrznym i-wewnetrznym
ruchu, zmieniajac w-gwaltownym tempie nasze miejsce pobytu i-nasze
poglady. Ale czy mozna trwa¢ w-bezruchu na ruchomych pisakach?
U-podstaw procesu globalizacji odnajdujemy jednak procesy gospo-
darcze, ktére sa niejako jej motorem, czy tez ,kotem zamachowym”. Nie
tylko nowoczesne $rodki transportu i-rozwoj informatyki powoduja,
ze dla ludzi zajmujacych sie biznesem $wiat réwniez stal si¢ miniaturo-
wy. Podstawowym czynnikiem jest tu zmiana skali dzialania zwigzana
z-koncentracjg i-eksterioryzacja kapitalu. W-miejsce tak zwanych firm
narodowych, ktérych kapital zwigzany byl z-jednym panstwem, powsta-
ja wielkie miedzynarodowe struktury organizacyjne. W-latach 70-tych
byto zaledwie kilkaset wielkich firm, dzisiaj jest ich okoto 40 tys. z-206
tysigcami filii i-obrotami siegajacymi 5 bilionéw dolaréw, co przewyz-
sza wartos$¢ calego $wiatowego eksportu débr i-ustug. Pierwszych dwa-
dzie$cia najwiekszych firm sprzedaje wigcej anizeli 80 najubozszych
krajéw razem Wziqtych.2 Ten mechanizm koncentracji ciagle przyspie-
sza. Nowy podzial bogactwa jest jednak coraz bardziej nierdwnomierny.
Majatek najbogatszych 358 miliarderéw $wiata wynosi tyle, ile taczne
dochody 2,3 miliarda najbiedniejszych, stanowigcych 45% ludnosci
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swiata. Tylko 22% $wiatowego majatku nalezy do tak zwanych krajow
rozwijajacych sie, w-ktorych mieszka 80% ludnosci $wiata3. Sledzac
rozwdj $wiata w-skali dtugoterminowej wida¢ powiekszajace si¢ rozwar-
stwienie. W-obszarach, gdzie dynamika rozwoju trwa juz od diuzszego
czasu, jak na przyklad Stany Zjednoczone, zauwaza si¢ znaczny wzrost
poziomu zycia. Inne kraje, ktére wystartowaly nieco pdzniej, jak na
przykltad Portugalia, nadrabiajg opdznienie. Istnieje jednak trzecia gru-
pa panstw, w-ktorych rozwdj jeszcze si¢ w-ogdle nie zaczal, a-nedza jest
w-nich taka sama, jak przed trzystu laty4. Grupa panstw biednych stale
sie powieksza. W-ostatniej dekadzie ponad 50 narodéw stalo si¢ jeszcze
ubozszych niz byli dziesie¢ lat wezesniej°.

Wielkie miedzynarodowe koncerny nastawione na maksymalizacje
zysku nie poczuwaja si¢ do lojalnosci wobec ktdregokolwiek z-panstw

Sredni poziom zycia Wzrost Wzrost roczny
przecietnego mieszkanca od roku 1700 w latach 1960-1990
Swiat 6-krotny 2,7%
Stany Zjednoczone 25-krotny 2,0%
Portugalia 11-krotny 4,7%
Uganda ZErowy -0,3%

narodowych. Za pomocg sprytnych strategii logistycznych unikajg
wszelkich wiezéw, zwlaszcza podatkowych, poszukujac najdogodniej-
szych miejsc do prowadzenia swojej dzialalnosci. Majg swoja ojczyzne
wszedzie i-nigdzie, sa niczym wielki balon wypelniony helem i-unosza-
cy sie kilkaset metréw nad ziemia. Ich siedzibg sa najczesciej miejsca
zwane ,rajami podatkowymi’, to znaczy panstwa, w-ktérych obowig-
zuja najnizsze oplaty z-tytulu prowadzenia biznesu. Swoja produkcje
za$ umieszczaja w-rejonach, gdzie praca jest najtansza, prawa pracowni-
kow najstabiej chronione, a-normy ekologiczne najmniej restrykcyjne.
Réznice w-cenie pracy w-skali globu sa olbrzymie. W-Chinach placa
wynosi okolo 30 centéw za godzineg, w-Stanach Zjednoczonych - 40
dolaréw, a-w-Niemczech - 45 dolar6w®. Inng przyjeta przez wielkie fir-
my strategia jest wspdlny akcjonariat, ktory sprawia, ze firmy zamiast
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konkurowac ze sobg niejako monopolizujg rynek, a-nastepnie dziela si¢
miedzy soba zyskami osigganymi ze sprzedazy.

Wazng zmiang we wspolczesnej gospodarce jest jej postepujaca
finansjeryzacja. ,Dawniej - pisze Totola - kapital utozsamiat si¢ z-okre-
$lonymi branzami (stal, chemia, maszyny) albo z-wielkimi sektorami
(przemyst, handel, transport), natomiast obecnie oddziela si¢ coraz
bardziej od wytworéw jak i-rynkéw, a-wiaze sie ze znakami (pieniadz,
$rodki ptynne) i-z-dobrami niematerialnymi (znaki firmowe, patenty,
informacja)”’. Ewolucja nastepuje w-kierunku tak zwanej ,czystej”
przedsigbiorczosci, nie zwigzanej juz z-materialnoscia. Ten elektronicz-
ny kapital zapisany w-pamieci setek tysiecy komputeréw bardzo fatwo
przemieszcza si¢ z-jednej czesci globu do drugiej, przerzucajac takze
zwigzane z-nim problemy. Wielkim kryzysom finansowym na gieldzie
w-Meksyku, Tajlandii, Hongkongu, Seulu, Frankfurcie czy Nowym
Jorku towarzyszy niecierpliwe klikanie komputerowych klawiszy, byle
tylko zdazy¢ przed zblizajacym sie elektronicznym huraganem, pozosta-
wiajgc tych, ktorzy sg zbyt przywigzani do miejsca na jego pastwe.

Miniaturyzacja $wiata z-punktu widzenia biznesmena jest takze
owocem wzglednej zmiany wielko$ci pafistwa. Z-punktu widzenia reali-
zacji intereséw panstw narodowych globalna wie$ stala si¢ w-pewnym
sensie zbyt duza. Wspolczesny soltys niewiele wie na temat tego, co
rzeczywiscie robig jego wspdimieszkancy. Pelna kontrola czy chocby
doglebny przeglad sytuacji na terenie jemu podlegtym, w-chwili, gdy
z-powodu przenikliwosci granic traci w-ogéle sens rozréznienie na to,
co zewnetrzne i-to, co wewnetrzne, wydaje si¢ niemozliwa do przepro-
wadzenia. Nie dysponuje on stosownymi narzedziami. ,W-kabarecie,
jakim jest globalizacja, panistwo robi strip-tease, pod koniec wystepu
pozostaje mu jedynie to, co najniezbedniejsze: wladza dajaca mozliwos¢
stosowania represji. Materialna podstawa jego bytu ulegla zniszczeniu,
suwerenno$¢ i-niezalezno$¢ przestaly istnie¢, klasa polityczna zostala
starta w-proch - narodowe panstwo sprowadza sie jedynie do stuzb
wywiadowczych dziatajacych w-interesie wielkich molochéw gospodar-
czych”S. Nawet jesli po zamachach z-11 wrzesnia 2001 roku méwi sie
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o-,powrocie do panstwa’, to jedynie w-tym sensie, ze do jego jedynej,
jak si¢ wydawato, funkcji dodano tradycyjne niegdys zadanie zapewnie-
nia zewnetrznego bezpieczenstwa.

Koncentracja i-eksterioryzacja kapitatu oraz stabos¢ wladzy panstw
narodowych powodujg, ze sita mozliwych naciskéw ze strony tego
pierwszego jest nie do przecenienia. To $wiat wielkiego biznesu stawia
warunki, gdyz w-kazdej chwili moze zrezygnowac z-otworzenia swoich
fabryk czy bankéw, w-dowolnym momencie moze je przenies¢ do inne-
go panstwa, gdzie sita robocza jest tansza a-podatki nizsze. Zwycieskie
panstwo pozostanie na placu boju samo, wylacznie ze swymi bezrobot-
nymi i-ich stusznymi roszczeniami wobec wladzy, ktérych ta nie potrafi
juz wypetnié. Panstwo, aby cho¢ po czgséci wypelni¢ swoje zobowigza-
nia wobec obywateli, musi zdoby¢ zaufanie inwestoréw, a-to znaczy
zaprowadzi¢ lokalny porzadek, ktéry niejako zwabi wedrowny kapital
i-chociaz przez chwile go u-siebie zatrzyma. Zamienia si¢ tym samym
w-wielki komisariat policji, ktory strzeze bezpieczenstwa bogatych
turystow. Jesli dzisiaj mowi sie o-wyzysku biednych przez bogatych, to
nie w-klasycznym marksistowskim sensie. Rozwoj krajow uprzemysto-
wionych jest w-znacznie wigkszym stopniu zwigzany z-ich wewnetrzna
transformacjg technologicznag, niz z-grabiezg krajéw ubogich. Jesli ubo-
dzy skazani sg na ubostwo, to nie dlatego, ze co$ im zabrano, ale dlatego,
ze do czegos$ ich nie dopuszczono, Ze nie zapewniono im réwnoprawne-
go dostepu do rynku miedzynarodowego. ,,Cale grupy spoteczne, kraje,
rejony, a-nawet kontynenty - pisze Thai Hop — uwazane sg za «nieuzy-
teczne», skoro nie s3 waznymi producentami ani konsumentami, a-to
wlasnie liczy si¢ w-tym modelu. W-logice wolnego rynku nie tyle sie
je wykorzystuje, co ignoruje, zaniedbuje jako «nieuzyteczne odnogi»,
ktére czesto s3 workami bez dna™. Pojedynczy ludzie, rodziny, grupy
spoleczne, a-nawet cate narody potraktowane sg jako odpady proce-
su globalizacji, o-istnieniu ktorych najlepiej zapomnie¢. W-pewnym
momencie kapital si¢ wynosi, $mieci zas, te ludzkie i-te jak najbardziej
tradycyjne, posprzataja inni lokalni aktorzy globalnej sceny.

W-epoce globalizacji niemal jedynym panstwem, ktdre jest jeszcze
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zdolne rzeczywiscie dba¢ o-swoje interesy i-zachowa¢ silng pozycje
w-pertraktacjach z-poteznymi gospodarczymi podmiotami sg Stany
Zjednoczone. One takze w-znacznym stopniu decyduja o-zasadach
konkurencji gospodarczej. Posiadaja wystarczajace $rodki finansowe,
polityczne i-militarne, aby zapewni¢ protekcje firmom, ktére wybraly
oferowany przez nie parasol ochronny. Poniewaz za$ panstwowe pie-
nigdze wpompowuja w-znacznej cze$ci w-przemyst zbrojeniowy, nie
narazaja si¢ na zarzut nadmiernego interwencjonizmu. Mamy zatem
mechanizm sprzezenia zwrotnego. Najsilniejsi, najbardziej technologicz-
nie zaawansowani, najbogatsi zapewniajg najkorzystniejsze warunki naj-
silniejszym, najbogatszym i-najbardziej zaawansowanym firmom, ktore
pozostawiaja w-nich cze$¢ swojego dochodu w-postaci podatkéw. Zgro-
madzone w-ten sposdb srodki finansowe przeznaczane sa na prowadze-
nie kolejnych badan naukowych czy rozwéj nowoczesnych technologii
majacych zapewnic gospodarce tego kraju jeszcze lepsza pozycje na ryn-
ku. Zmodernizowana armia stanowi ostateczny argument tam, gdzie
zawiodly naciski ekonomiczne i-polityczne.

Globalizacja ma swoich przeciwnikow oraz tych, ktérym zalezy na
jej przyspieszeniu. W-jaki jednak sposob zjawisko to postrzega Kosciot
katolicki? Jesli siegniemy, na przyktad, do encykliki Centesimus annus,
przeczytamy tam: ,Wspolczesnie dokonuje si¢ proces powstawania
wspotzaleznosdci gospodarczych na skale swiatowa. Zjawiska tego nie
nalezy uwazac za negatywne, gdyz moze stwarza¢ niezwykte mozliwosci
osiggniecia wiekszego dobrobytu”lo. Globalizacja zatem jest procesem
nieuniknionym, ktory przynosi ludzkosci wielka szanse rozwoju, w-tym
takze ludom i-krajom najubozszym. Kilkanascie akapitéw wczesniej
w-tym samym tekscie czytamy: ,Jeszcze niedawno gloszono teze, ze
kraje ubozsze, aby si¢ rozwija¢, muszg si¢ odizolowac od rynkow $wia-
towych i-zaufa¢ jedynie wlasnym sitom. Doswiadczenia ostatnich lat
wykazaly, ze kraje, ktdre wybraly izolacje, zatrzymaty sie lub cofnely
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w-rozwoju, natomiast posunely si¢ naprzod te, ktore umialy sie wlaczy¢
w-ogdlny system wzajemnych powigzan gospodarczych na poziomie
miedzynarodowym”!1. Te opinie Ojca Swietego spotykaja sie z-pogla-
dami ekonomistéw takich, jak, na przyklad, Jeffrey Sachs: ,Gdy prze-
badaliémy strukture gospodarek zamknietych, okazalo sie, ze wzrost
dochodu na glowe jest taki sam zaréwno w-krajach rozwinietych, jak
i-w-krajach rozwijajacych sie (przecigtnie ok. 0,7% rocznie). Pokazuje
to, ze kraje ubogie nie s w-stanie odrobi¢ dystansu w-rozwoju. Nato-
miast w-krajach rozwijajacych sie o-gospodarce otwartej stwierdza sie
wzrost dochodu dwa razy wyzszy w-poréwnaniu z-krajami rozwiniety-
mi (4,5% wobec 2,3%). Te réznice prowadzg z-czasem do zmniejszenia
nieréwnosci w-dochodzie. Zatem kluczem do przysztosci jest otwarta
polityka handlowa”12

Poszukujac jaki$ biblijnych analogii do procesu globalizacji, Komi-
sja Iustitia et Pax Episkopatu Francji w-opublikowanym dokumencie
Maitriser la mondialisation przytacza dwa obrazy pomocne w-uchwyce-
niu istoty zjawiska13. Oba prezentujg odmienne rozumienie powszech-
nej jednosci rodzaju ludzkiego. Pierwszym, pozytywnym symbolem jest
Piec¢dziesigtnica. Gdy nad glowami Apostolow spoczely jezyki ognia,
okazalo sie, ze potrafig oni zrozumie¢ innych, nie postugujacych sie
tym samym jezykiem, i-moga by¢ takze przez nich rozumiani. Moga
zatem glosi¢ Ewangelie wszystkim narodom, niezaleznie od dzielacych
je roznic. Sens tego opisu jest jasny, dokument glosi: ,,oredzie to skiero-
wane jest do wszystkich, ktérzy - azeby je przyja¢ - wcale nie muszg by¢
podobni jedni drugim”14. Odnajdujemy tu wzor katolickiego modelu
uniwersalizmu, jako jedno$ci w-réznorodnosci. Mamy do czynienia
z-porozumieniem, ktére nie znosi wlasciwego ludziom zréznicowania.
Kazdy moéwi w-swoim jezyku, pozostaje przy swojej kulturze, a-mimo
tego jednoczy sie ze wszystkimi zgromadzonymi. Sami Apostolowie
sa tym faktem zaskoczeni. Im bowiem takze wlasciwy byt naturalny
odruch, by uprzywilejowywa¢ wlasng grupe i-jej kulture, dbaé o-jej
przyszlo$¢ i-interesy. Tymczasem Duch Swiety, ku zdziwieniu ludzi,
przekracza wszelkie partykularyzmy, objawiajac niezmacony pierwotny
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zamyst Jahwe.

Niejako odwrotnoscig Pigé¢dziesigtnicy jest symbol Wiezy Babel,
obraz przywolywany niedawno nad ruinami nowojorskich wiez World
Trade Center. Ludzie, ktérzy chcieli zbudowa¢ samodzielnie miasto
i-wieze siegajacg nieba, zostali ukarani w-dwojaki sposob: przez pomie-
szanie jezykow, a-zatem niemozno$¢ porozumiewania si¢, oraz roz-
proszeniem ich po calej ziemi. Pierwotnie postugiwali si¢ oni jednym
jezykiem, to znaczy uzywali tych samych sléw i-jednakowo je rozumieli.
Zyli woéwczas w-jednym miejscu, w-Babilonie, to znaczy w-kraju bramy
Boga. Przyczyng ukarania mieszkancéw tego miasta, w-klasycznej inter-
pretacji, byta pycha, ktora ich ogarnela. Autorzy wspomnianego doku-
mentu podsuwajg nam jeszcze inng interpretacje. Chodzi tu o-odmien-
ng koncepcje jednosci. Metafora wiezy wskazuje, ze mieszkancy Babilo-
nu nie odrézniaja Nieba od Ziemi. Nie odrdzniajg wymiaru doczesnego
od wiecznego, $wieckiego od sakralnego, cielesnego od duchowego.
Stad ich idea jednosci ma charakter totalitarny. Zjednoczy¢, w-ich opty-
ce, oznacza: zuniformizowaé. Wszystko powinno podlegaé tej samej
ludzkiej wtadzy, ktdérej zadaniem jest budowanie potegi bedacej celem
samym w-sobie. W-wiezy siegajacej, zgodnie z-ich zamiarem, nieba jest
miejsce jedynie dla ludzi, ktérzy upodobnili si¢ do siebie calkowicie,
stali si¢ identyczni zatracajac zupelnie swojg osobowos¢. Stalo sie tak,
poniewaz totalnie podporzadkowali si¢ logice napedzajacej aktywnos¢
tej spolecznosci, zamienili si¢ ,w-§rubki w-maszynie”, wedlug znanego
powiedzenia Stalina.

Dwa obrazy biblijne symbolizujg jedno$¢ wsrdd ludzi, ale wedtug
dwdch réznych zasad organizacji. Wieza Babel jest modelem falszywe-
go zjednoczenia, ktére konczy sie katastrofa bedacg wynikiem ogélno-
$wiatowej kiotni. Jedli probujemy przenie$¢ te metafore w-czasy nam
wspolczesne, dos¢ wyraznie odpowiada jej globalizacja rynku finan-
sowego i-absolutny prymat ekonomii w-stosunkach miedzyludzkich.
Myslenie wylgcznie w-kategoriach zysku sprzyja postrzeganiu osdb,
a-nawet calych narodéw i-panstw jedynie jako potencjalnych producen-
tow lub konsumentow, ktorym, ostatecznie, odpowiadaja jakie$ cyfry
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w-ksiegach rachunkowych przedsigbiorstwa. Poniewaz niemal wszyscy
myslimy o-sobie wzajemnie w-ten sposob, zawieramy réznorakie poro-
zumienia i-umowy w-zakresie warunkow i-sposobow realizacji intere-
sow ekonomicznych, wydaje sie, ze wspoldziatamy ze sobg i-tworzymy
jednos¢. W-rzeczywistosci jednak globalna gospodarka z-jej hiperkon-
kurencjg jest jedynie nowym typem dzungli, jednos¢ za$ osiagnieta za
sprawg powszechnej zadzy zysku prowadzi w-efekcie do wszechogarnia-
jacej ktotni. W-tym kontekscie trzeba postrzega¢ dochodzace z-réznych
stron $wiata glosy protestu przeciwko tak przeprowadzanej globalizacji.
Sprzeciwiaja si¢ jej pracownicy z-krajow bogatych w-obawie przed
utratg pracy, czujac podskornie, ze tatwos¢, z-jaka ludzie biznesu moga
w-dowolnej chwili przenie$¢ swoje inwestycje tam, gdzie to si¢ im
bardziej oplaca, jest dla nich zagrozeniem. Protestujg réwniez ludzie
z-krajoéw biednych przeczuwajac, ze nawet jesli to w-ich rejonie powsta-
ng nowe filie miedzynarodowych korporacji, dystans miedzy ubogimi
i-bogatymi panstwami i-tak bedzie si¢ powiekszal. Nawet jesli ich los
chwilowo si¢ poprawi, to relatywnie (w-stosunku do krajéw bogatych)
bedzie on coraz gorszy. Powodem licznych sprzeciwéw jest wzrastajaca
wsrod spoleczenstw swiadomos¢, ze znoszenie barier dla wolnego han-
dlu, czyli ekonomiczna globalizacja powieksza dysproporcje miedzy
tymi, ktérzy majg sie dobrze, a-tymi, ktorzy zyja na granicy ubdstwa.
Dzieje sie tak, gdyz potencjal ludzki mieszkancow tych krajow nie jest
whasciwie wykorzystany!®.

Nie sama globalizacja jest tym, czego trzeba si¢ obawiac, ale spo-
sob, w-jaki ludzie i-narody uczestniczg w-tym procesie. Globalizacja
jest wszak procesem nieuniknionym. Nastepowac¢ bedzie niezaleznie
od tego, czy bedziemy jej zwolennikami czy przeciwnikami. Postep na
polu nauki i-techniki bedzie si¢ dokonywat w-coraz szybszym tempie,
bariery celne beda topnialy, a-miedzynarodowe korporacje beda w-przy-
sztosci jeszcze wigksze. Nieunikniono$¢ samego procesu nie oznacza,
ze nie mozemy mie¢ zadnego wplywu na jego ksztalt, na podstawowe
zasady zgodnie, z-ktérymi on przebiega. Czy bedzie to globalizacja
wedtug modelu Wiezy Babel czy Zestania Ducha Swietego w-duzym
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stopniu zalezy od nas samych. Zdaniem autoréw omawianego raportu,
upowszechnienie srodkéw komunikowania, pozwalajacych lepiej wyra-
zi¢ si¢ podmiotom i-sprzyjajacych rozwojowi réznorodnych kultur i-sty-
léw zycia bardziej wpisuje si¢ w-model Pig¢dziesigtnicy.

Kosciot katolicki nie ma zadnych racji teologicznych, aby globali-
zacji z-zalozenia si¢ przeciwstawiaé. Co wigcej, sam jest pierwsza na
$wiecie instytucja globalna, czy tez globalizujaca, skoro z-zalozenia
jest uniwersalny, a-wigc globalny. Jezeli zatem stowo ,katolicki” znaczy
powszechny, wiernym Kosciota powinno zaleze¢ na tym, aby miedzy
ludZmi nie bylo zZadnych barier, podzialéw, aby wzrastata wéréd nich
$wiadomos$¢ jednosci i-przynaleznosci do jednej wielkiej rodziny. Do
takiej wlasnie jednos$ci wsrod ludzi przyczynia sie Koscidt, dla ktérego
- parafrazujac stowa $w. Pawta - nie ma juz Zyda, ani Greka, Niemca,
Polaka czy Francuza, gdyz wszyscy jesteSmy bra¢mi.

Podstawowe jednak znaczenie ma uznanie, ze globalizacja jest proce-
sem, ktérym mozna kierowa¢, a-zatem procesem, za ktory kto$ ponosi
odpowiedzialno$é¢, takze moralng. Tymczasem wszyscy niemal poten-
cjalni odpowiedzialni poszukuja kozta ofiarnego, na ktérego mozna by
te odpowiedzialnos¢ zrzuci¢. Brak transparencji powoduje, ze politycy
funkcjonujacy na poziomie panstwa narodowego, ktérzy podpisuja
miedzynarodowe traktaty i-deklaracje, ,,przed wtasna publiczno$cig”
krytykuja te dokumenty i-prébuja zepchna¢ caly odpowiedzialnos¢
na anonimowe sily. Za negatywne zjawiska w-ich wlasnym kraju i-nie-
popularne decyzje odpowiedzialna jest wiec globalizacja, integracja
europejska, czy tez wolny rynek, ktére wymuszajg na nich takie, a-nie
inne dziatania. Oczywiscie, jest to po czesci prawda, ale procesy te nie
czynia z-politykow bezwolnych marionetek pozbawionych sumienia.
Prawda jest, ze coraz wigcej waznych dla przyszlodci panstwa i-§wiata
rozstrzygnie¢ podejmowanych jest nie przy otwartej kurtynie w-§wiecie
polityki, ale w-zaciszu gabinetéw przedstawicieli wielkiego biznesu. Ci
ludzie jednak rowniez nie s pacynkami. Majg imie i-nazwisko, a-takze
twarz, ktéra majg prawo znac ci, ktérych dotycza podejmowane przez
nich decyzje.
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Upowszechnianiu przekonania o-tym, ze polityka i-ekonomia epoki
globalizacji sg sferami pozamoralnymi sprzyja prezentacja w-mediach
ludzi ubogich, jako ponoszacych pelng odpowiedzialnos¢ za swoje
ubodstwo. Strategia medialnego oszustwa, jak na to wskazywal Ryszard
Kapuscinski, polega na przedstawianiu problemu gtodu w-zestawieniu
z-informacjami o-tych spoteczeristwach, ktérym si¢ udatol®. Obrazom
znieksztalconych gltodem cial towarzyszy przypomnienie o-,Azjatyc-
kich Tygrysach’, ktérych mieszkancy okazali si¢ wystarczajaco pracowici
i-przedsigbiorczy, aby wykorzysta¢ nadarzajaca si¢ szanse wymkniecia si¢
z-objec¢ nedzy. Nie wspomina si¢ tylko, ze wszystkie ,,tygrysy’, to zaledwie
1% ludno$ci Azji. Przestanie jest proste: sami biedni winni sg swego losu,
gdyz sa glupi, zacofani i-leniwi. Chwyt drugi, zdaniem Kapuscinskiego,
polega na zredukowaniu problemu biedy i-pozbawienia praw do kwestii
samego glodu. W-ten sposob zmniejsza si¢ rzeczywista skale nedzy (800
milionéw ludzi jest stale niedozywionych, podczas gdy okoto 4 miliardow
zyje w-biedzie), zarazem sprowadzajac problem do znalezienia stosownej
iloci jedzenia dla gltodujacych. Tymczasem dzieci zebrza proszac nie
tylko o-chleb i-wode, czekolade czy zabawki, ale takze o-dtugopis, ksigz-
ke i-mozliwos¢ pdjscia do szkoly. Bieda to takze przerazliwe warunki
mieszkaniowe, choroby, analfabetyzm, rozpad rodzin, ostabienie wiezéw
spofecznych, brak pracy i-brak perspektyw. Tych probleméw nie rozwigza
paczki z-herbatnikami wzbogaconymi w-proteiny i-mleko w-proszkul”,
Trzeci chwyt, zdaniem Kapuscinskiego, to pozostajace po charytatywnym
koncercie i-zapakowaniu ciezaréwek z-zywnoscia skojarzenie mieszkan-
céw Trzeciego Swiata ze zbrodnig, zarazami i-grabieza, ktore powoduje,
ze w-efekcie, bez najmniejszego sprzeciwu nawet ze strony tych, ktorzy
zdobyli si¢ na szlachetny odruch serca, uszczelniamy kordon sanitarny
wokot naszego $wiata, starajac si¢ utrzymac biednych mozliwie daleko
od nas. Przepisy wizowe i-graniczne kontrole dla ,,kolorowych” wcigz si¢
zaostrzajg, a-jesli juz uda im sie przedosta¢ do naszego $wiata, traktowani
s3 podejrzliwie jako potencjalni przestepcy i-nosiciele niebezpiecznych
chordb.

Jak zatem sprawi¢, aby globalizacja przebiegala zgodnie z-modelem
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Piec¢dziesigtnicy? Zdaniem Jana Pawla II chodzi tu o-sprawiedliwos¢
rozumiang jako uczestnictwo. Stad haslo: globalizacja bez marginalizacji.
»Najwiekszym problemem - zdaniem Papieza - jest uzyskanie (przez kra-
je biedne) réwnoprawnego dostepu do rynku miedzynarodowego, opar-
tego nie na jednostronnej zasadzie eksploatacji zasobow naturalnych, ale
na lepszym wykorzystaniu potencjatu ludzkiego”ls. Aby to umozliwic,
potrzebna jest ,nowa kultura solidarnosci” i-ponowne przemyslenie
w-jej kontekscie problemu wspdtpracy miedzynarodowej. ,Wspotpra-
ca rozumiana jako zasiew pokoju - pisze Jan Pawel II - nie moze by¢
jedynie formg pomocy czy wsparcia, ktérej ukrytym celem jest wrecz
osiggniecie wtdrnych zyskéw z-udostepnionych srodkéw. Winna nato-
miast by¢ wyrazem konkretnej i-aktywnej solidarnosci, ktéra czyni ubo-
gich twércami wlasnego rozwoju i-pozwala jak najwiekszej liczbie ludzi
realizowa¢ — w-konkretnych warunkach ekonomicznych i-politycznych,
w-jakich zyja - wlasciwe czlowiekowi twdrcze zdolnosci, od ktérych
zalezy takze bogactwo narodéw”19. Potrzebne jest zatem w-dziedzinie
globalnej polityki i-ekonomi myslenie w-kategoriach wartosci i-zasad,
poszukiwanie rozwigzan swiatowych probleméw w-kontekscie global-
nego dobra wspolnego. Wszyscy jesteSmy powigzani ze sobg, ale nie s
to jedynie wigzy ekonomiczne. Ostatecznie wszyscy jesteSmy bra¢mi,
dzie¢mi jednego Boga. Globalizacji zatem we wszystkich jej wymiarach
towarzyszy¢ musi ,globalizacja solidarnosci wraz ze zwigzanymi z-nig
warto$ciami: rownosci, sprawiedliwosci i-wolnosci oraz mocne przeko-
nanie, ze rynek «domaga sie, by poprzez odpowiednig kontrole ze strony
sit spotecznych i-panstwa bylo zagwarantowane zaspokojenie podstawo-
wych potrzeb calego spoleczenstwa»”20.

Jesli jednak ta globalna solidarno$¢ nie ma pozosta¢ tylko darem-
nym odruchem serca, musi ona znalez¢ swdj instytucjonalny wymiar na

21 §_pawel

skale globalng. Pisal o-tym juz Jan XXIII w-Pacem in terris
VI w-Populorum progressiozz. Owa ,powszechna wladza publiczna’,
funkcjonujaca zgodnie z-zasadg pomocniczosci i-obejmujaca swoim
dzialaniem caly $wiat, nie jest jednak utozsamiana z-ONZ, chociaz

niewatpliwie z-ta wlasnie organizacja zwigzane sg szczegélne nadzieje
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Stolicy Apostolskiej. Mialaby sie ona sta¢, po przeprowadzeniu niezbed-
nej reformy, ,,oérodkiem moralnym, w-ktérym wszystkie narody swiata
bedg si¢ czuly jak u-siebie w-domu, rozwijajac wspdlng swiadomosé
tego, iz stanowig (...) jedna «rodzing narodéw»"23. Obecnie w-refleksji
katolickiej wspomina sie takze o-potrzebie utworzenia Grupy Globalne-
go Zarzadzania (Global Governance Group), w-sklad ktérej wchodzi¢
mieliby szefowie 24 panstw majacych swoich Dyrektoréw Zarzadza-
jacych w-Miedzynarodowym Funduszu Walutowym i-Banku Swiato-
wym. Organizacja ta miataby by¢ jednak jedynie gtéwnym instytucjonal-
nym filarem w-,sieci $wiatowego zarzadzania”24, W-obu przypadkach
istotg reformy istniejacych organizacji mialoby by¢ dowartosciowanie
intereséw panstw ubogich, ktérych glos jest stabo styszalny w-dotych-
czasowych strukturach.

Whasciwe pokierowanie procesem globalizacji bedzie jednak moz-
liwe dopiero wowczas, gdy powstanie co$ na ksztalt swiatowego spofe-
czenstwa obywatelskiego. Chodzi tu o-nowy rodzaj obywatelstwa, ktore
nie jest kosmopolityczne, ale obejmuje sobg wiele poziomdw identyfika-
cji: spotecznos¢ lokalng, naréd, Europe i-swiat. Odpowiedzialno$¢ za
realizacje $wiatowego dobra wspolnego musialyby wzig¢ na siebie wspol-
nie panstwa narodowe, organizacje miedzynarodowe, Koscioly, zwigzki
zawodowe, korporacje miedzynarodowe i-organizacje pozarzadowe.

Jednos$¢ budowana przez Ko$ciét oznacza globalizacje przeprowadza-
ng zgodnie z-modelem Zielonych Swigt, z-poszanowaniem istniejacej
miedzy ludzmi réznorodnosci, nie wylaczajac wielosci kultur i-religii.
Z-chwilg zawarcia Pokoju Westfalskiego w-1648 roku chrzescijanistwo
wyrzeklo si¢ szerzenia wiary przy uzyciu sily. Dla chrzescijan globaliza-
cja jest zatem szansg uczestniczenia w-realizowaniu wzorca solidarno-
$ci zobrazowanego w-symbolu Pig¢dziesigtnicy. Nie musimy jednak cze-
ka¢ z-zalozonymi rekami, az uksztaltuja sie postulowane przez Kosciot
instytucje globalne. Zobowigzan wynikajacych z-solidarnosci nie wol-
no odklada¢ na pozniej, dla wielu bowiem ludzi biednych i-potrzebuja-
cych naszej pomocy bedzie wtedy juz za pdzno. Dobrym przykladem
dzialan w-ramach ,solidarnoéci globalnej” jest organizowana przez
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polskich misjonarzy akcja Adopcji Serca. W-Ruandzie, po straszliwych
zbrodniach ludobdjstwa, w-obliczu ktérych $wiat zachodni pozostat
niemal catkowicie bierny, zyje dzisiaj okofo 2 milionéw sierot. ,,Dzieci
ulicy” nie brakuje jednak takze w-krajach Ameryki Potudniowej. Akcja
polega na finansowym wsparciu jednego dziecka, znanego z-imienia,
nazwiska i-fotogratii, i-zapewnieniu mu niezbednych srodkéw na wyzy-
wienie i-wyksztalcenie. Koszt adopcji wynosi 15 dolaréw miesigcznie,
co w-Polsce oznacza wydatek rzedu 60 ztotych, a-wiem, ze istnieje takze
~wersja studencka”. Za tak niewielkie pienigdze mozemy pomoc drugie-
mu czlowiekowi i-da¢ mu szanse na godne zycie. Tak niewielka suma
wystarcza, aby powiedzie¢ drugiej osobie, ze to nie pienigdze s3 najwaz-
niejsze w-zyciu, ale czlowiek. Wlaczajac si¢ w-tak rozumiang globaliza-
cje jednoczymy sie ze swoimi bra¢mi, u§wiadamiamy sobie i-innym, ze
ponad granicami panstw i-kontynentéw, ponad prawami rynku i-zadza
zysku istnieje jedno$¢, ktora zobowigzuje do solidarnosci.
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Ks. Andrzej Franciszek Dziuba

KU PRAWOM CZLOWIEKA I-DEMOKRAC]I
W-AMERYCE LACINSKIE]

Wspolczesnie dostrzegane coraz lepsze perspektywy demokracji
w-Ameryce Lacinskiej wynikaja w-obecnej sytuacji z-istnienia i-roz-
woju tam wielu interesujacych czynnikéw spotecznych, kulturowych
i-ekonomicznych, a-w-pewnym sensie i-religijnych. Generalnie dzialaja
one na rzecz rozwoju, rozszerzania i-umacniania demokracji, a-w-tym
i-praw czlowieka, tak indywidualnych jak i-spotecznych. Zatem Amery-
ka Laciniska moze mie¢ coraz bardziej realng nadzieje na konsolidacje
i-umocnienie dotychczasowych pozytywnych osiagnigé. Warunkiem
jednak jest zdolnos$¢ zidentyfikowania owych twoérczych czynnikow
oraz gotowos¢ podjecia dalszych niezbednych krokéw dla uaktywnienia
ich w-mozliwie maksymalnym stopniu, wiasnie w-§rodowisku szeroko
pojetej demokracji.

Wprawdzie dotychczasowe liczne przemiany z-pewnoscia przyczy-
nily sie do poprawy perspektyw demokracji w-Ameryce Lacinskiej,
to jednak faktem jest, ze ich wptyw ograniczany byt przez inne mniej
pozytywne czynniki, ktére nadal utrzymuja si¢ w-wigkszej czesci konty-
nentu. Dynamika i-zywotno$¢ tego kontynentu pozostaje nadal tylko
w-niewielkim stopniu wykorzystana dla jego rozwoju, a-zwlaszcza
dla polepszenia warunkéw bytowych wszystkich jego mieszkancow,
a-w-tym utrwalania praw cztowiekal. Jest ona nadal swoistym tyglem,
w-ktorym dokonujg si¢ liczne procesy, ktérych ostateczny wynik nie
jest do konca przesadzony.

Nie mniej perspektywa dochodzenia do bardziej realnych, a-nie tyl-
ko zapisanych, form demokracji jest zréznicowana w-poszczegdlnych
panstwach. Ogolnie jednak tendencja jest postepujaca, mimo dostrze-
ganych czasem nadal strukturalnych, nawet politycznych oporéw, czy
wrecz przeszkod. Te ostatnie zostaja powoli, ale systematycznie pokony-
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wane. Waznym jest, ze w-te procesy wpisuje si¢ takze podstawowy ele-
ment caloksztaltu stosunkéw spotecznych, tj. prawa cztowieka, pojete
tak osobowo jak i-spotecznie. To z-jednej strony sprzyja tym procesom,
a-z-drugiej inicjuje wiele z-nich.

Dziedzictwo

Wszystkie kraje Ameryki Lacinskiej byly kiedys, czesto przez wieki
pod obcymi rzagdami jako kolonie lub cze$ci panstw-metropolii w-Euro-
pie. Ta ostatnia forma byta dos¢ specyficzna dla tego kontynentu. Cho-
ciaz tradycje kulturowe rdzennej ludnosci réznily sie od tradycji panstw
imperialnych, to szerokie kregi ludnoséci w-tych rejonach byty tej samej
rasy i-kultury, co w-europejskich krajach-metropoliach. Ludzie ci byli
przewaznie imigrantami z-tych krajéw lub potomkami takich imigran-
tow. Stad m.in. tak wielkie procesy asymilacyjne oraz znaczne wymie-
szanie rasowe. Jednak nawet u-tych, ktérzy wprost pochodzili z-Europy
i-zachowali swoistg tozsamo$¢, dlugotrwale oddzielenie od srodowiska
genealogicznego, a-takze historii oraz do$wiadczenia, doprowadzily do
powstania nowej kultury oraz stylow zycia, zazwyczaj z-wymieszanym
bogactwem wielu elementéw, zwlaszcza kulturowych.

Z-chwilg uzyskania niepodleglo$ci wladza zazwyczaj przeszia do cha-
ryzmatycznych przywdédcow, ktorzy kierowali walka o-niepodleglos¢
i-najczesciej nie byli czystymi rdzennymi mieszkancami tych ziem.
Chociaz wladza odziedziczona przez nich byta na ogét bardzo szeroka,
pozbawiona realnych ograniczen, wrecz absolutna, nie budzilo to zbyt
wielu obaw, zwlaszcza wobec euforii uzyskanej niepodleglosci. Szero-
ko panowalo przekonanie, ze wladza tego typu, ograniczajaca prawa
czlowieka czy przynajmniej nie respektujaca ich, jest wrecz konieczna
w-okresie tworzenia si¢ administracyjnych struktur narodu znaczonego
wieloma zawirowaniami.

Jednak juz u-samych poczatkéw, ale tylko niewielu sadzilo, ze ci ,,0jco-
wie” narodow beda sprawowali wladzg raczej nie w-interesie swoich
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nowych panstw i-dla dobra ludzi, ktérym przewodzili w-walce o-prawo
do samostanowienia. Zatem chodzilo o-interesy waskiej grupy towa-
rzyszy walki. Mimo takiego charakteru wladza sprawowana przez tych
narodowych przyw6dcéw nie bylo jednak uwazana za uwlaczajaca dla
ludzkiej godnosci, jak to miato miejsce w-stosunku do obcej wtadzy. Tu
w-znacznym stopniu o-konkretnych ocenach decydowal wrecz czynnik
psychologiczny, konfrontacji niewoli kolonialnej i-niepodlegtosci.

Jednakze bardzo szybko wtadza korumpowata tych nowych przy-
wodcow, a-poniewaz byla to wladza absolutna, wrecz dyktatorska,
korumpowala w-sposéb absolutny i-to znacznie szybciej oraz glebiej
niz przypuszczano. Zreszta czesto ulatwial to ogoélny poziom kultury
samych ,,0jcow” narodéw oraz ich liczne uwiklania wojskowo-poli-
tyczne. Nacjonalistyczni ,,zalozyciele” narodéw lub ci, ktorzy przejeli
po nich wladze¢ nie mogli oprze¢ si¢ pokusie przywlaszczania sobie jej
w-coraz wigkszym stopniu lub coraz szerszego korzystania z-tego, co
dostepne dla wspierania osobistych intereséw lub dla powigkszania
korzys$ci swoich bliskich. Bylo to krétkowzroczne wykorzystanie chwi-
li, ktore niekiedy konczylo sie dramatycznie, konfliktami, walkami
i-$miercig.

W-niektoérych krajach Ameryki Lacinskiej spoteczne i-religijne
(przede wszystkim hierarchia katolicka) elity zmonopolizowaly poli-
tyczng i-ekonomiczng wladze dla bogacenia sie i-utrzymania stylu
zycia dalekiego od tego, ktory byt dostepny dla zwyklego czlowieka
w-tych krajach, co oznaczalo posrednie naruszenie praw czlowieka.
Ko$ciodt zas ma uczestniczy¢ w-,radosci i-nadziei, smutku i-trwodze
ludzi (...), zwlaszcza ubogich i-wszystkich cierpiqcych”z. W-celu zacho-
wania swej dominujgcej pozycji, zwlaszcza popartej przestankami
ekonomicznymi, czgsto sprzymierzali si¢ koniunkturalnie z-migdzyna-
rodowymi kregami biznesu. W-ten sposob uzyskaly one mozliwosci
eksploatowania zasobow tych krajow ze znacznie wigkszym zyskiem
dla siebie, niz byloby to mozliwe w-warunkach rzadéw stojacych na
strazy narodowych intereséw i-korzysci miejscowej ludnosci, zwlasz-
cza najbiedniejszej. Ograniczalo to zazwyczaj autentyczne inwestycje
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w-kraju, a-tym samym wspieranie faktycznego rozwoju gospodarcze-
go i-kulturalnego.

Nic wiec dziwnego, ze ludno$¢ nowych panstw wyjatkowo szybko
rozczarowala sie w-koncu do swoich przywddcéw i-stawatla sie coraz
bardziej niezadowolona z-politycznych, ekonomicznych i-spotecznych
warunkow, w-jakich zyta, a-zwlaszcza nie respektowania praw cztowie-
ka. Dodatkowo jeszcze w-wielu tych krajach systemy rzadéw zostaly
radykalnie zmienione, takze zmanipulowanymi zapisami ustawowymi
tak, aby utrudni¢, a-nawet uniemozliwi¢, wymiane ekipy rzadowej
demokratycznymi §rodkami. Zatem, w-takich okolicznosciach, jedyna
droga dla osiggniecia oczekiwanych zmian demokratyzacyjnych bylo
uzycie si1y3.

Najczesciej uzycie sily byto mozliwe tylko dla armii, ktéra w-prawie
wszystkich przypadkach zostata utworzona i-podtrzymywana w-trady-
cjach dawnych wladz kolonialnych. One takze zazwyczaj utrzymywaly
sie dzieki armii, mimo wielorakich protestéw czy wrecz podejmowa-
nych dziatan zbrojnych. W-ten sposéb w-wielu krajach Ameryki Lacin-
skiej wladza przechodzita zazwyczaj od dawnych elit politycznych do
wyzszych sfer wojskowych. Kiedy nieunikniona korupcja nieograniczo-
nej wladzy opanowala wyzszych oficeréw, byli oni usuwani przez tych
znajdujacych si¢ na $rednim szczeblu, zas ci z-kolei przez jeszcze mtod-
szych. Tworzylo to swoisty faricuch zmian wymuszanych korupgja, ale
jednoczes$nie ja pogtebiajacych, i-to w-ramach tego samego kregu wia-
dzy, zazwyczaj dalekiego od demokracji.

Zatem z-czasem okazalo sie, ze zadna z-poszczegolnych grup rza-
dzacych w-tych krajach nie potrafi sama systemowo i-trwale rozwia-
za¢ podstawowych probleméw narodu. Zorientowano sie takze, ze
nieudane préby wypracowania efektywnego systemu rzadéw nie wyni-
kaja tylko z-postepowania poszczegdlnych jednostek, lecz sa bardziej
skutkiem braku odpowiednich struktur instytucjonalnych. Stalo sie
bardziej oczywiste, ze struktury te moga powstac tylko w-systemach
politycznych przestrzegajacych praw wszystkich elementéw wspélno-
ty i-pozwalajacych im na uczestniczenie w-podejmowaniu - przez
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swych przedstawicieli — decyzji, ktore ich zywotnie dotycza. Zatem
niezbedne okazaly si¢ kompleksowe rozwigzania demokratyzacyjne,
zwlaszcza w-sferze politycznej, moze nie od razu w-pelni doskonate,
ale jednoczes$nie ze wszelkimi tego skutkami gospodarczymi, spotecz-
nymi i-kulturalnymi4.

W-dostrzeganych i-oczekiwanych przemianach spoleczno-politycz-
nych okazalo sie wiec, ze tym, czego przede wszystkim potrzeba, jest
wiecej demokracji. W-praktyce nie chodzi tylko o-przyjecie konstytu-
cyjnych struktur i-procedur, lecz takze przez ogdlne uznanie istotnej
zasady, iz wladza polityczna ostatecznie pochodzi od ludu. Takie pocho-
dzenie rodzi za$§ zobowigzanie praktyczne sprawowania jej dla jego
dobra i-to winno by¢ jej priorytetem. Oczywistym wydaje si¢ zatem, ze
ci, ktérym powierzono wtadze, winni by¢ naprawde odpowiedzialni za
swoje poczynaniaS.

Z-czasem istniejagce wewnetrzne i-miedzynarodowe struktury poli-
tyczne w-wigkszosci krajow Ameryki Lacinskiej zostaly utworzone,
a-w-niektérych przypadkach przeksztatcone tak, aby generalnie odpo-
wiadaly tym wymaganiom. Tutaj jawi si¢ jednak swoisty schemat:
demokracja = otwarcie = migedzynarodowe zaufanie = nowy fad mie-
dzynarodowy®. Najczesciej jednak charakter jak i-ukierunkowanie tych
struktur byto podyktowane wielorakimi historycznymi doswiadczenia-
mi danego narodu. Zazwyczaj obejmujg one takze jego kolonialng prze-
szto$¢ oraz nauki ptynace z-sukcesow i-niepowodzen innych narodéw
na drodze wybijania si¢ na demokracje. W-dodatku te nowe czy prze-
ksztalcone struktury ksztaltowaly si¢ w-warunkach oddzialywania bez-
posredniego czy posredniego wielorakich migdzynarodowych struktur
instytucjonalnych, a-niekiedy nawet pozainstytucjonalnych. Ulegaly
one oczywiscie takze wplywom wyzwan i-okoliczno$ci wynikajacych
z-coraz wigkszej wspodlzaleznosci i-globalizacji kontynentdéw oraz cate-
go wspdlczesnego $wiata”.

Bardziej demokratyczne konstytucje
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Konstytucje, na mocy ktorych wladza kolonialna z-czasem prze-
chodzita niekiedy wrecz pokojowo w-rece rzadéw nowo niepodle-
glych panstw, generalnie opierala si¢ na demokratycznych zasadach.
Jednocze$nie instytucje utworzone na podstawie tych konstytucji
mialy zapewni¢, by wladza byla sprawowana zgodnie z-odpowiedni-
mi gwarancjami konstytucyjnymi dla dobra wszystkich obywateli,
zarowno jednostek jak i-grup czy wspdlnot. Jednakze okolicznosci,
w-jakich niepodleglo$¢ zostala osiggnieta lub przyznana poszcze-
gélnym panstwom sprawily, ze ci, ktérzy przejmowali wladze, byli
wlasciwie w-takiej samej sytuacji, jak trwajaca wieki administracja
kolonialna i-wrecz trudno im bylo dostosowa¢ si¢ calo$ciowo do
nowszych wymagan demokratyzacyjnych, zwigzanych zwlaszcza z-re-
spektowaniem bogactwa praw czlowieka8. Zatem praktycznie nowi
rzadzacy mogli podobnie oczekiwad, ze beda rzadzi¢ bez opozycji lub
skutecznej krytyki swoich poczynan. Po prostu brakowalo, czy tez
utrudniano powstanie, odpowiednich struktur politycznych dla tego
typu dzialan.

Prawdopodobnie wspoélczesnie najwazniejszymi z-sit na rzecz
demokracji sg w-tej chwili w-Ameryce Lacinskiej ustawy zasadni-
cze, tj. odpowiednio zredagowane konstytucje. Faktem jest, ze dzi$
w-wiekszosci krajow po raz pierwszy ustanawiajg one prawdziwie
demokratyczne instytucje, i-to na wielu plaszczyznach oraz szcze-
blach wtadzy. Co wiecej formutujg one takze odpowiednie zasady
i-procedury zapewniajace prawdziwa odpowiedzialnos¢ tych, ktérzy
sg w-rzadzie centralnym czy na innych jego szczeblach, takze zna-
czong ewentualnymi sankcjami karnymi. Jednocze$nie otwieraja sie
takze wiarygodne drogi dla obywateli, by odpowiedzialnie korzystali
nie tylko z-prawa do udzialu w-wyborach przedstawicieli na stanowi-
ska polityczne czy administracyjne, lecz takze z-prawa do pociggania
ich do odpowiedzialnosci za podejmowanie decyzje w-sferze polity-
ki i-gospodarkig.

Poprawne struktury demokratyczne w-szczegélnosci zapewniajg
klasyczny podzial wltadz na wykonawczg, ustawodawczg i-sadowni-

176



czg. Tym samym utwierdzaja podstawowe prawa ludzkie, polityczne,
ekonomiczne i-socjalne obywateli w-systemie prawnym oraz tworza
niezawiste sagdownictwo. Sprzyja to takze powstawaniu niezaleznych
mechanizméw zapewniajacych wolne i-sprawiedliwe wybory wladz
wykonawczych i-ustawodawczych w-§cisle okreslonych miejscach oraz
przedziatach czasowych. Ten ostatni element jest szczegdlnie waznym,
gdyz $wiadczy o-wspotuczestnictwie, a-wigc i-jednoczes$nie o-wspdtod-
powiedzialno$ci wszystkich obywatelilo.

Prawda jest, ze w-Ameryce Lacinskiej - pomijajac bardzo nieliczne
wyjatki — instytucje demokratyczne nadal nie funkcjonuja, jak nale-
zy - s3 wyjatkowo ubogie. W-wielu przypadkach sprawujacy wladze
starali sie, niekiedy otwarcie, niekiedy za$ subtelnymi srodkami, zmie-
ni¢ ducha konstytucji przez manipulowanie lub zastraszanie instytu-
cji ustawodawczych i-sadowniczych. Zazwyczaj chodzito o-poparcie
i-wprowadzenie w-zycie aktéw legislacyjnych i-administracyjnych
jawnie sprzecznych z-literg czy duchem konstytucji narodowej. Niekie-
dy chodzito jakoby tylko o-milczgce przyzwalanie na takie dzialania,
zaniechanie krytyki, odstepujac jednoczesnie od odpowiedniego nad-
zoru i-kontroli przystugujacej im na mocy obowigzujacej konstytucji.
W-praktyce jednak tam, gdzie sady lub instancje ustawodawcze ulega-
ty takim grozbom lub pochlebstwom wtadzy wykonawczej, rezultat
byt zawsze taki, ze wladza ta mogta swobodnie funkcjonowac w-catym
bogactwie swych naduzy¢ oraz manipulacji, bez kontroli ustanowione;j
w-konsty‘[ucji1 1

Niemniej istnienie tych konstytucji w-wiekszosci panstw Ameryki
Lacinskiej, czasem jeszcze malo dojrzatych, jest istotnym i-waznym
politycznie oraz spotecznie krokiem we wlasciwym kierunku dla budo-
wania pelnych struktur demokratycznych w-kazdym panstwie. To
wlasnie demokratyczne ustawy zasadnicze w-praktyce daja jasny uklad
odniesienia oraz solidng, legalng i-polityczng podstawe do krytykowa-
nia dziatan tych, ktorzy sg u-wladzy i-niejednokrotnie sprzeniewierzaja
sie jej demokratycznej istocie. Jakby z-innej strony wyzwala to takze
mobilizacje — a-w-pewnych sytuacjach i-dziatanie - demokratycznych
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sil, takze miedzynarodowych, przeciwko arbitralnym rzagdom - na roz-

nym szczeblu - czy ich butnym i-aroganckim przedstawicielom12.

Wzrost $wiadomosci spofecznej

Innym waznym czynnikiem wspierajacym postep demokracji w-wie-
lu krajach Ameryki Lacinskiej jest zwigkszajaca sie systematycznie
wérdd szerokich warstw spolecznych $wiadomos$¢ wartoéci systemu
demokratycznego oraz praw czlowieka i-solidarnosci na tym konty-
nencie!3. Ta bardzo pozadana tendencja jest wynikiem licznych nie-
dawnych przemian spoleczno-politycznych, a-takze i-postaw wspdlnot
chrzescijanskich, czasem niestety okupionych przesladowaniami, cier-
pieniem, a-czgsto wrecz $miercig. Chrzescijanstwo pozostaje tutaj od
wiekow jedna z-gléwnych sit walczacych o-prawa czlowieka, wyptywa-
jace z-jego godnosci, oraz w-ich obroniel4.

Niepowodzenia despotycznych przywddcéw politycznych, wojsko-
wych, czy inne o-podiozu marksistowskim, doprowadzity wielokrotnie,
zwlaszcza poprzez tamanie praw cztowieka, do rozczarowania u-czesci
ludéw Ameryki Lacinskiej1°. Z-drugiej strony takze w-krajach zachod-
nich, ktére przedtem zajmowaly tolerancyjna postawe wobec tych rezi-
mow, czy to dlatego, ze sadzily, iz nie ma dla nich realnej alternatywy,
czy z-powodu cynicznego wyrachowania, ze fatwiej prowadzi¢ interesy
z-niedemokratycznym systemem przy stosunkowo nieskomplikowa-
nych wymaganiach proceduralnych niz z-wybranymi parlamentami
i-reprezentatywnymi gabinetami, nastapily pewne przewartosciowa-
nia polityczne. Niestety czgsto nadal tylko zewnetrzne i-kosmetyczne.
W-tych przypadkach faktyczna ,,istota neokolonializmu polega na tym,
ze polityka panstwa, ktore jest w-teorii niepodlegte i-dysponuje wszyst-
kimi atrybutami suwerennosci, jest kierowana z-zewnatrz” 10, Dotych-
czasowe postawy byly w-pewnym sensie brutalnym faryzeizmem poli-
tycznym, ukierunkowanym tylko ku egoistycznym interesom waskich
grup, takze migedzynarodowych, niejednokrotnie znaczonym réwniez
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negacja demokracji i-jej struktur politycznych w-konkretnych krajach
wraz z-odniesieniami m.in. do kultury, czy ekonomii oraz religii.

Jednakze faktycznie skorumpowany wewnetrznie i-praktycznie nie-
wydolny charakter tych administracji panstwowych i-politycznych
oraz, co jest jeszcze wazniejsze dla $wiata biznesu, niebezpieczenstwa
zwigzane wyraznie z-prowadzeniem dzialalnosci w-systemie, ktérego
stabilnos¢ nie moze by¢ zapewniona, zmienily pewne postawy wobec
nich. Wiele rzagdow i-przedsiebiorcow na Zachodzie przekonalo si¢
w-koncu, iz praca z-niereprezentatywnymi rzagdami i-nie pochodzacy-
mi z-wyboréw urzednikami nie jest tak wskazana lub tak korzystna na
dluzsza mete, jak dawniej zakltadano. Opinia taka ostatecznie zafunk-
cjonowala jednak dopiero po bardzo dlugim procesie, zwlaszcza poli-
tycznych kalkulacji, cho¢ w-plaszczyznie ekonomicznej czesto istniala
przez wiele lat, bioragc pod uwage tylko egoistyczne zasady stosowanego
rachunku, a-pomijajac zagadnienia inne np. prawa czlowiekal”.

Taka sytuacja ostatecznie doprowadzila do zdecydowanego zmniej-
szenia miedzynarodowego poparcia politycznego dla takich rzadow
oraz ich wielorakich struktur. Dostrzezono brak promocji najbardziej
podstawowych praw czlowieka, a-wrecz ich tamanie. Co wigcej, w-kon-
sekwencji pozbawilo to te rzagdy mozliwosci populistycznego twierdze-
nia na arenie §wiatowej, ze tylko one s3 zdolne przyciaga¢ miedzynaro-
dowe inwestycje i-interesy, zwlaszcza ekonomiczne, do swoich panstw,
zapewniajace ich rozwdj.

Ten proces jakby oczyszczania politycznego przedpola zostat znacz-
nie przyspieszony przez globalizacje oraz jej skutki i-jednocze$nie swo-
bodny przeptyw informacji, idei z-krajoéw rozwinietych, do wszystkich
zakatkow amerykanskiego kontynentu oraz calego $wiatal8. W-czasie,
gdy w-Ameryce Lacinskiej rzady byly w-praktyce jedynym zrédiem
informacji dla zwyktych obywateli, rzad mégt droga propagandy i-cen-
zury sklania¢ ich do przekonania, ze warunki w-ich krajach nie s
wiele gorsze niz w-innych, zatem trudno artykulowac tu zastrzezenia
czy oczekiwac¢ zmian. Zwyklych ludzi mozna tez bylo przekonywac, ze
nie ma wiekszego miedzynarodowego zainteresowania problemami ich
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kraju, ani gotowosci pomocy. Dlatego sugerowano, iz rozwigzywanie
takich problemoéw zalezy wylacznie od uznania lokalnych rzadéw, ktdre
bardzo czesto dalekie byly od demokratycznych struktur, a-niejedno-
krotnie i-respektowania praw czlowieka.

Przy braku informacji o-tym, w-jakich warunkach zyja ludzie w-in-
nych czgséciach $wiata, oraz ze wspdlnota miedzynarodowa interesuje
sie sytuacjg poszczegolnych panstw, ludnos¢ krajow Ameryki Lacinskiej
mozna bylto utrzymywac¢ w-przekonaniu, Ze jej potozenie zalezy wytacz-
nie od aktualnego rzadu, a-one byly bardzo zréznicowane. Wobec tego
ci, ktérzy pragneli zmian, w-istniejacych strukturach, mogli dazy¢ do
nich tylko za posrednictwem rzadu i-przy uzyciu $rodkoéw, jakie rzad
uznawal za stosowane. W-ten sposob zamykalo sie jedno z-wielu bled-
nych kot blokujacych strukturalnie demokratyzacyjne procesy walki
o-prawa czlowieka.

Jednak wspolczesnie, wraz z-poprawka globalnego systemu komu-
nikowania sie, ktéry wrecz nie zna granic, duza czg$¢ mieszkancow
Ameryki Lacinskiej uzyskata coraz bardziej kompleksowy dostep do
znacznie szerszych informacji nizby rzady sobie tego zyczyty. To wyzwo-
lito bardziej poglebione refleksje spoteczne i-polityczne. W-niektorych
krajach pewng role odegrala tu takze teologia wyzwolenia i-jej do$¢ sze-
rokie odniesienie spoleczne, zwlaszcza w-prawdzie opcji preferencyjnej
narzecz ubogich19. W-ten sposdb spoleczenstwo dowiedzialo si¢ o-wie-
le wiecej tak o-osiggnieciach, jak i-o-niepowodzeniach réznych form
rzadow i-systemow ekonomicznych w-innych czesciach $wiata. Jedno-
cze$nie wyrazniej ukazal si¢, niekiedy wrecz kontrastowo, poziom zycia
w-krajach o-innym ustroju politycznym i-porzadku konstytucyjnym.
Szczegblnie dramatycznie wybrzmial podzial Péinoc - Potudnie20.

Poszczegdlne kraje Ameryki Lacinskiej dowiedzialy si¢ tez z-czasem
o-coraz wigkszym zainteresowaniu wspolnoty miedzynarodowej demo-
kratycznymi formami wladzy i-prawidtowym zarzadzaniem gospodar-
ka w-ramach poszczegélnych panstw. Dotyczylo to takze wielorakiego,
czasem wrecz na kredyt, miedzynarodowego poparcia dla proponowa-
nych form demokracji i-praw czlowieka na kontynencie amerykanskim
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i-na calym $wiecie, ktoére dalekie byly takze od poprawnie rozumianej
wolnosci?l. Te przemiany spoteczno-polityczne nie tylko podwazaty
skuteczng przedtem propagande rzadows, lecz takze staly sie¢ silnym
pozytywnym bodzcem i-zacheta do walki o-pelng demokracje. Dawniej
wyjatkowo tatwo bylo zniecheca¢ ludzi do takich dziatan, zwlaszcza
z-motywow politycznych, ktére mogly nies¢ ze soba przesladowania
czy inne dzialania represyjne, wskazujac na niewielkie poparcie dla nich

w-samym kraju i-male zainteresowanie na $wiecie.

Ubostwo i-analfabetyzm

Jak sie wydaje, jednym z-czynnikéw najbardziej powstrzymujacym
procesy demokratyzacyjne w-Ameryce Lacinskiej jest ubdstwo, tak
ekonomiczne jak i-kulturalne. To wielki krzyk ubogich. Zatem jedno-
cze$nie obok wielu innych zjawisk (np. zacofanie cywilizacyjne, gtéd,
epidemie) towarzyszy mu stosunkowo czesto analfabetyzm, cho¢ para-
doksalnie juz w-1538 r. zalozony zostal przez dominikanéw w-Santo
Domingo pierwszy uniwersytet w-Nowym Swiecie22, Dysproporcje
miedzy jednostkami, grupami spolecznymi i-panstwami wcale nie male-
ja, lecz wrecz przeciwnie, dramatycznie narastajg. Globalizacja przynosi
ogromne korzysci jedynie najbogatszym i-czyni ich jeszcze bogatszymi,
a-jednoczesnie ogromne rzesze spycha na margines spoteczny?>.

Na wielu terenach tego kontynentu panuje tak wielkie ubostwo, ze
szerokie kregi ludnosci w-ogdle minimalnie interesuja si¢ sprawami
dotyczacymi formy rzadéw czy organizacji gospodarki narodowe;.
W-tym kontekscie jest bowiem faktem naturalnym, gdy ludzie sa zajeci
elementarnymi sprawami bytowymi, takimi jak zdobycie pozywienia,
dachu nad glowa, pomocy medycznej czy wyksztalcenia, to nie sg w-sta-
nie czyta¢ (jesli w-ogole potrafig) i-stara¢ si¢ rozumie¢ dochodzace
wiadomosci o-tym, co dzieje sie¢ w-ich kraju, nie méwigc juz o-szerszej
sytuacji miedzynarodowej. W-takiej sytuacji trudno wiec oczekiwac,
ze beda szczegolnie zainteresowani czy wrecz poruszeni poczynaniami
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urzednikéw panstwowych, operacjami wielkich firm czy akcjami zwigz-
kéw zawodowych, moze tylko wéwczas, gdy dotyka to bezposrednio ich
praw osobowych.

Majac to na wzgledzie ubdstwo i-analfabetyzm, przynajmniej w-sw-
ych posrednich skutkach, faktycznie ostabiaja mozliwosci nacisku na
rzad i-administracje, aby byly one bardziej odpowiedzialne za swoje
decyzje, zwlaszcza polityczne, aby wielorakie skutki tych decyzji apliko-
wano takze osobowo, zwlaszcza wobec ubogich?4. Oczywiscie, w-jesz-
cze szerszej perspektywie, wysoki poziom analfabetyzmu sprawia, ze
duza czes¢ ludnosci nie jest w-stanie skorzysta¢ z-wigkszego naptywu
informacji bedacego m.in. skutkiem globalizacji i-nowych technologii
informacyjnych, np. mediéw elektronicznych. Poprzez te ograniczenia
nie staja sie one ich pelnym udzialem, tak w-wymiarze osobowego jak
i-spolecznego rozwoju, a-wigc faktycznie nie maja mozliwosci ich twdr-
czego skonsumowania2>.

Bardzo czesto ubodstwo pozwala takze sprawujacym wiladze na
manipulowanie ludZzmi czy grupami spotecznymi, a-szczegdlnie ich
pogladami, wykorzystywanymi zwlaszcza w-kampaniach wyborczych.
Gdy masa ludnosci jest biedna i-niewyksztalcona, to rzadzacym par-
tiom latwej zdobywa¢ zdecydowanych zwolennikéw, niekiedy wrecz
fanatycznych i-agresywnych, sposrod tych, ktérzy nie maja wiele szans
na osiagniecie czego$ dzieki wlasnym zastugom. Dla ludzi tego rodzaju
popieranie rzadzacej partii staje si¢ niejednokrotnie fatwa droga awan-
su, czy kariery, za$ sprawa tego, czy naprawde zgadzajg si¢ wewnetrznie
z-jej linig polityczng staje si¢ coraz mniej istotna i-bez znaczeniaZ®.

W-praktyce konkretnych postaw politycznych obywateli Ameryki
Lacinskiej, im bardziej s bezradni i-potrzebuja pomocy, takze dla swo-
ich bliskich, tym tatwiej wzgledy uczciwosci i-godnosci osobistej scho-
dza na dalszy plan, s3 wrecz tlumione, ich funkcja jest minoryzowana,
nie dostrzega si¢ np. glodu czy niedoZywienia27. Tu staje takze jeszcze
bardziej ogo6lny problem troski o-iycie28. Niejednokrotnie jednak taczo-
na z-tym ideologia zdaje si¢ przystania¢ nawet §wiadomos$¢ wiasnych
brakow, w-tym materialnych i-kulturalnych, a-nawet wrecz jakby je
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wypelnia i-zaspokaja.

We-sytuacji szerokiego ubostwa rzady i-partie polityczne bedace przy
wladzy tatwo mogg ,,.kupowac” poparcie i-glosy réznych kregow elekto-
ratu upatrujacych w-programach rozwojowych ,,podarki” rzagdowe oraz
osobiste korzysci. Wrecz propagandowo artykuluje si¢ je w-programach
wyborczych w-formie oczekiwanej przez dany elektorat. Stad oferty
takie stajg si¢ tatwo stusznym powodem do popierania tych, ktorzy
czynia takie projekty mozliwymi. Oczywiscie z-innej strony ubostwo
elektoratu, zwlaszcza materialne, pozwala kandydatom partii pozosta-
jacych jeszcze u-wladzy na uwodzenie glosujacych, takze przy pomo-
cy srodkéw pienieznych, materialnych i-innych gratyfikacji w-czasie
samych wyboroéw.

Kto$, kto uczestniczyl w-procesie wyborczym jedynie zachodnich
systeméw demokratycznych, z-trudem bedzie w-stanie obiektywnie oce-
ni¢, w-jakim stopniu mozna wplywa¢ na wyniki wyboréw za pomoca
prezentow rozdawanych glosujacym przez szeféw i-organizatoréw kam-
panii wyborczych. Tu jednak niestety takze moga pojawic si¢ pewne
watpliwoséci nawet w-niektérych krajach demokratycznych. Uzyskanie
wiarygodnych informacji w-Ameryce Lacinskiej, wiasnie w-tym wzgle-
dzie, jest wrecz niemozliwe.

W-praktyce taki przebieg zmanipulowanych wybordéw jest wrecz
o$mieszeniem pojecia reprezentatywnego rzadu, poniewaz prowadzi
tylko do wyboru tego, kto najwiecej daje. Zatem argumentem nie sa
praktyczne przestanki polityczno-spoteczne, a-wiec prawa czlowieka,
prawa obywatelskie, demokracja, pokdj na $wiecie, czy zrownowazo-
ny rozwdj spoleczny, tylko elementy koniunkturalne w-sensie mate-
rialnym oraz uzyskanie okreslonej pozycji w-strukturach wiladzy.
Niestety funkcjonuje to nadal w-wielu krajach Ameryki Lacinskiej,
wlasénie z-powodu powszechnego ubdstwa na wigkszej czesci tego

kontynentu29.

Szerokie wplywy rzadéw
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Innym niepokojacym aspektem sytuacji politycznej i-ekonomicznej
w-Ameryce Lacinskiej, ktory przeciwdziala poprawnemu rozwojowi
demokracji, jest wszechogarniajaca, wrecz przytlaczajaca obecno$é
rzadu, w-bogactwie jego wielorakich struktur, w-zyciu ludzi oraz mniej-
szych spolecznosci czy wspdlnot lokalnych, i-to nawet na najnizszych
szczeblach. Jest to wrecz obecno$¢ czasem najmniej spodziewana i-ko-
nieczna. Na tej plaszczyznie staje sie takze wazne szczegdtowe i-mimo
wszystko dos¢ szeroko obecne zagadnienie uchodzcéw i-caly drama-
tyzm ich sytuacji30.

W-praktyce w-prawie wszystkich krajach tego kontynentu kontrola
rzadowa, czasem w-zakamuflowanej formie, rozciaga sie od organéw
i-instytucji politycznych i-sagdowych az do para-panstwowych instytu-
cji, ktére wystepuja i-dziataja decyzyjnie zwlaszcza na tzw. ,,szczeblach
kierowniczych gospodarki” Znaczy to takze w-terenie, ze wigkszos¢
procedur i-ukladéw decydujacych o-codziennych sprawach obywateli
jest pod stala kontrola, a-przynajmniej w-znacznym stopniu jest uwa-
runkowana przez dzialania i-polityke arbitralnego rzadu centralnego,
niejednokrotnie od niego zalezna. Przybiera to znamiona centralnego
sterowania, znanego juz z-innych systeméw3l.

Jednym z-efektéw tego przeogromnego wplywu rzadu jest to, ze
duza cze$¢ wyksztalconej, czasem nawet poza granicami, oraz teoretycz-
nie wrazliwej na demokracje, klasy $redniej wchodzi w-sklad oficjalnej
lub pét-oficjalnej biurokracji pracujacej bezposrednio dla ministerstw
lub instytucji para-panstwowych, z-jednoczesng nadzieja na okreslone
profity ekonomiczne i-polityczne. W-konsekwencji wszystkie osoby
tego rodzaju beda wigc zalezne materialnie (wraz z-blizszymi czy dal-
szymi rodzinami oraz krewnymi) od dochodéw ,z-rzadu”. Co wigcej,
szeroki udzial rzadu w-wielu istotnych dziedzinach handlu i-przemystu
réznych dziedzin gospodarki jeszcze dodatkowo zwigksza liczbe ludzi,
ktorych sytuacja zyciowa lezy w-urzedniczych rekach. Wytwarza to
w-codziennej praktyce niezwykla sytuacje wielorakich powigzan, a-fak-
tycznie réznych zaleznosci, wobec ktérych niezwykle trudno znalez¢

drogi wyjscia ku pelnej autonomii>Z.
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Jesli sie zauwazy, ze rzady stosunkowo czesto nie wahaja sie uzywaé
wladzy w-wielu dziedzinach do wymuszania lojalnosci u-zatrudnio-
nych w-sektorze publicznym (a-przynajmniej milczacej zgody), to wie-
lu z-nich nie bedzie w-stanie przyczynia¢ si¢ efektywnie do politycznej
debaty m.in. wokdt proceséw demokratyzacyjnych, nie tylko w-plasz-
czyznie politycznej. Ma to miejsce szczegdlnie z-powodu stosunkowo
niewielkich mozliwo$ci oddzialywania poza sektorem publicznym. Jesli
kto$ odwazy sie na wyrazanie opinii nie odpowiadajacych rzadowemu
pracodawcy, to stosunkowo latwo i-szybko moze - poprzez zwolnie-
nie z-pracy, a-nawet represje — przekonac sie, ze nie ma innych zrodel
dochodu, a-wigc utrzymania siebie i-najbliiszych33. Zatem jawi sig
pytanie o-wybdr miedzy ,,rezygnacja z-dzialania, akceptowalng z-praw-
nego punktu widzenia, a-moralnym imperatywem nakazujacym zaan-
gaZowanie”34.

W-Ameryce Lacinskiej to samo dotyczy réwniez bardzo wielu ludzi
zajmujacych sie biznesem i-handlem. W-wielu przypadkach zdolnos¢
osiggania zysku moze zosta¢ powaznie ograniczona lub catkowicie uda-
remniona przez oficjalng nieche¢ lub biurokratyczne przeszkody dyk-
towane ,,z-gory” ze wzgledow politycznych. To sprawia, ze osiagniecie
sukcesu w-gospodarce, interesach lub handlu zalezy od poprawnosci
politycznych przekonan przedsigbiorcy lub przynajmniej od jego odpo-
wiednich powigzan z-kims, kto moze i-zechce pociagac za ,polityczne
sznurki’, ktdre przeloza si¢ pozytywnie w-sferze ekonomicznej. To zas
ekonomicznie przeklada si¢ bezposrednio czy chocby posrednio na
wszelkie inne sfery zycia gospodarczego, niosac wielorakie negatywne
skutki, i-to dlugofalowe, cho¢ jednoczesnie w-perspektywie krétkofa-
lowej moze to przynosi¢ nawet spektakularne pozytywne wyniki, tak
wazne w-plaszczyznie propagandowej3 >,

W-swojej najgorszej formie sytuacja taka moze ttumic przedsigbior-
czo$¢ i-pozbawia¢ w-ten sposob kraj oczekiwanych korzysci dla dobra
wspolnego plynacych z-licznych talentéw wielu obywateli, czy nawet
réznych grup oraz wspoélnot, bynajmniej nie politycznych. Ostatecznie
zmusza to niepotrzebnie ludzi interesu do uwiklania si¢ w-stronnicza
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polityke tylko po to, by przetrwac lub zyska¢ swiadczenia, ktore normal-
nie winny by¢ na innej drodze dostepne dla wszystkich spetniajacych
okreslone warunki, wrecz standardowe i-zapewnione prawem dla danej
dziedziny zycia spoleczno-ekonomicznego. Takie sytuacje zazwyczaj

ostabiajg czy utrudniajg pierwotng dynamike czystego rozwoju ekono-
micznego. Wmieszanie si¢ polityczne rzadu, zwtaszcza manipulowane
i-koniunkturalne, zazwyczaj wplywa niekorzystnie i-w-konsekwencji
przyttacza normalne procesy typowe dla demokratycznie rozwijajacej
sie gospodarki i-w-konsekwencji czesto rodzi sytuacje korupcjogenne.

Biznesmeni, ktérzy ulegaja pokusie wykorzystania politycznych zna-
jomosci w-dzialalnosci gospodarczej, sa oczywiscie narazeni na ryzyko,
poniewaz kazdy sukces osiggniety w-ten sposéb staje si¢ podejrzany
i-wrazliwy na ataki, zwlaszcza gdy znajomosci przestajg istnie¢ po zmia-
nie rzadu lub utracie wplywow politycznych przez udzielajacych popar-
cia od gory. Potwierdzeniem tego zdajg si¢ by¢ niejednokrotnie jawigce
sie wowczas réznorodne trudnosci ekonomiczne czy wrecz bankructwa
lub krachy finansowe. Zdaje si¢ wowczas, ze bez wsparcia politycznego
same przestanki ekonomiczne okazujg si¢ niewystarczajace i-w-ten spo-
sob odkrywana jest prawda o-prowadzonym biznesie, ktéry uwiktany
byl w-dziedziny z-innych sfer zycia spolecznego36.

Jednak chyba najbardziej niepozadana konsekwencja rzadowej kon-
troli i-zazwyczaj jednoczesnie manipulacji w-handlu i-przemysle jest
to, ze osobom ze §wiata biznesu i-handlu trudno jest wnies¢ znaczacy
wklad do dyskusji nad polityka ogdlng i-gospodarcza. Dzieje si¢ tak,
poniewaz ci ludzie po prostu nie chcg naraza¢ si¢ wszechobecnemu
rzadowi, by w-konsekwencji nie ucierpiala przez to ich dzialalnosc¢
ekonomiczna. Beda oni zazwyczaj uwazali, w-kontekscie swych aktual-
nych mozliwosci ekonomicznych, za rozsagdne powstrzymywanie si¢ od
wyrazania, zwlaszcza publicznego, swoich pogladéw w-istotnych spra-
wach, jesli nie jest to zgodne z-oficjalng linig polityczng rzadu. W-ta-
kiej patologicznej sytuacji kraj jest pozbawiony pogladéw jedynych by¢
moze ludzi, ktorzy - z-racji niezaleznosci ekonomicznej — s3 w-stanie
wypowiadac si¢ na te tematy z-pozycji waznego dla tych dziedzin prak-
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tycznego do$wiadczenia i-tym samym przyczynia¢ si¢ do budowania
i-rozwoju demokracji oraz troski o-prawa cztowieka3”.,

Czynnik etniczny

Nadal mozna takze wymieni¢ negatywny wptyw czynnika etnicz-
nego w-polityce i-administracji prawie wszystkich krajéw Ameryki
Lacinskiej, cho¢ wspoélczesnie nie jest on juz tak wyraznie widoczny,
jak np. w-Afryce. Niestety prawie kazdy kraj w-Ameryce Lacinskiej
jest naznaczony nadal glebokim podzialami miedzy réznymi grupami
etnicznymi, jezykowymi czy kulturowymi, ktdre staraja si¢ zachowac
swoja tozsamo$¢ i-grupowe interesy, niejednokrotnie sprzeczne wobec
intereséw innych grup lub narodu czy panstwa jako caltosci, nie czuja
bowiem i-nie identyfikuja sie z-ta rzeczywistoscia zycia spolecznego39.
W-praktyce zazwyczaj nie oznacza to juz dzi$ dziatan zbrojnych zakro-
jonych na szeroka skale, tak typowych dla tego kontynentu. Natomiast
niekiedy wystepuja jeszcze dzialania o-charakterze partyzanckim lub
réznych grup paramilitarnych, czesto o-radykalnym lewicowym zabar-
wieniu ideologicznym. Dochodzi tu wrecz do narodzin i-ksztaltowania
sie swoistej ,,etnopolityki’, czego przykladem s3 miedzy innymi ruchy
indianskie, jak np. rewolta w-meksykanskim stanie Chiapas39.

Jak mozna przewidywa¢, tendencja ta jest szczegdlnie silna i-zywa
zwlaszcza wsérdd stosunkowo malo wyksztalconych kregach ludnosci,
nie tylko wéréd rdzennych mieszkancéw Ameryki Lacinskiej. Co moze
by¢ pewnym zaskoczeniem, ale nie brakuje jednak takich postaw takze
wérdd najlepiej wyksztatconych i-wyspecjalizowanych srodowisk zawo-
dowych, handlowych i-akademickich. Jest to czesto wykorzystywane
takze dla celow politycznych przez cynicznych i-nieodpowiedzialnych
politykow, zwlaszcza w-sensie spofecznym, ktérzy nie maja wiele do
zaoferowania w-zakresie powaznych programoéw oraz realnych propo-
zycji, czy wiarygodnych osiggnie¢ w-kwestiach etnicznych, ktére pozo-
stajg wymiarem czltowieka godnym jego osoby.
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Wyjatkowo czeste wystepowanie czynnika etnicznego czy narodo-
wego w-dyskusji politycznej oraz spolecznej jest jedng z-wiodacych
przeszkod dla poprawnego rozwoju réznych demokratycznych rzadéw,
a-nastepnie i-panstw. Faktycznie bowiem utrudnia to polityczng dys-
kusje oparta na argumentach i-ideach, a-nie na emocjach zwigzanych
z-prawami etnicznymi i-zabiegami o-etniczng reprezentacje na klu-
czowych stanowiskach rze}dowych40. Z-drugiej strony tam, gdzie zbyt
mocno przewaza czynnik etniczny, jest prawie niemozliwe, by sprawy
politycznej organizacji i-kierowania administracjg oraz gospodarka,
zwlaszcza makroekonomiczng, byty dyskutowane i-oceniane na podsta-
wie obiektywnych kryteriéw lub niezaleznej oceny zwigzanych z-tym
0s0b, a-czesto i-spolecznosci oraz wsp(’)lnot41.

Zjawiska te w-praktyce wywoluja wiele negatywnych efektéw, i-to na
réznych poziomach nie tylko zycia spotecznego. Moze to stanowi¢ prze-
szkode na drodze rozwoju polityczno-ekonomicznych idei i-ruchéw na
prawdziwie narodowej podstawie, ktéra przeciez powinna raczej faczy¢,
a-nie dzieli¢, zwlaszcza w-trosce o-dobro wspdlne. Utrudnia to, a-nie-
kiedy wrecz uniemozliwia faczenie wielu ludzi rekrutujacych sie z-roz-
nych odlaméw spoleczenstwa na podstawie ich wspolnych przekonan
do okreslonych koncepcji, jako niezgodnych z-ich przynaleznoscig do
danej grupy etnicznej. Zatem negatywne kryterium doboru, ktdre jest
mniej twdrcze niz pozytywne.

W-wielu przypadkach osoby nalezace do danej grupy etnicznej i-nie
podzielajace stanowiska politycznego przewazajacego w-tej grupie s
uwazane za zdrajcOw etnicznej sprawy, za kosmopolitow i-to za cene
jakich$ wlasnych, nie do konca jasnych intereséw. Jesli nie sg dostatecz-
nie silni, by si¢ przeciwstawi¢ preferowanemu pradowi, ,poddaja si¢’,
by unikna¢ tym samym pigtna izolacji czy marginalizacji. Z-innej stro-
ny niejednokrotnie wolg zachowywac wygodne milczenie w-sprawach,
do ktérych mogliby wnie$¢ pozyteczny wkiad nie tylko w-swojej grupie,
ale i-w-szerszym zasiggu. Zaangazowanie w-takie sytuacje mogloby
ewentualnie zdradzi¢ ich wewnetrzne przekonania, odstajace od opinii
etniczne;j.
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Jednym ze skutkéw nasilenia si¢ etnicznych czynnikéw jest nie-
moznos$¢ powstania w-wielu krajach Ameryki Lacinskiej silnych praw-
dziwie narodowych, a-nie odlamowo etnicznych partii politycznych;
oczywiscie nie chodzi tu o-nacjonalizm*2, To z-kolei prowadzi do
powstania mndstwa niewielkich partii politycznych, dla ktérych czesto
sila jednoczacy nie jest wspdlny program polityczny, lecz wspdlna kul-
tura, jezyk czy religia, niekiedy pierwotna, cho¢ oficjalnie skrywana, ale
nadal tkwigca glteboko w-codziennym zyciu indywidualnym oraz spo-
fecznym. W-konsekwencji partie takie nie osiagaja ani wystarczajacej
wielkosci, ani odpowiedniej spoisto$ci, by stanowi¢ realng podstawe do
utworzenia trwalego rzadu narodowego. Bez bardziej reprezentatyw-
nych partii demokracja nie ma szans na odpowiednie funkcjonowanie.

Wreszcie ograniczanie si¢ w-zyciu publicznym niejednokrotnie tylko
do kryteriéw etnicznych wywoluje sytuacje, w-ktérych mianowanie na
wysokie stanowiska panstwowe i-administracyjne moze si¢ opiera¢ bar-
dziej na wzgledach etnicznych niz na kompetencjach i-do$wiadczeniu.
Taki system nie tylko pozbawia kraj stuzby ze strony zdolnych i-odpo-
wiedzialnych ludzi, lecz moze takze doprowadzi¢ nieodpowiednich ludzi
na niewlasciwe stanowiska, co ma niekiedy katastrofalne konsekwencje
dla samej funkeji lub podejmowanych przedsigwzie¢. Szczegélnie oczeki-
wanymi w-calym zagadnieniu etnicznosci sg niezwykle subtelne dalsze
dziatania inkulturacyjne wobec rdzennej ludnosci indianskiej oraz Afro-
amerykanow zamieszkujacych w-Ameryce Lacir’lskiej43 .

Korupcja w-zyciu publicznym

Inng cechy poludniowoamerykanskiej sceny politycznej i-ekono-
micznej, ktora szczegdlnie przeciwdziala postgpowi demokracji jest
wysoki stopien korupcji w-rzadzie i-zarzadzaniu gospodarka narodo-
wa oraz na innych nizszych szczeblach®4. Jakkolwiek wystepowanie
korupcji w-zyciu publicznym nie ogranicza si¢ bynajmniej do Amery-
ki Lacinskiej, jest ona bowiem jedng z-plag wspdlczesnosci, to korup-
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cja jest nadal niezaprzeczalng cechg zycia w-wielu cze$ciach tego
kontynentu i-wywiera wyrazny wplyw na proces rzadzenia i-zycia
ekonomicznego, co wiecej wpisuje si¢ ona takze w-dzialania negujace
prawa czlowieka®®. Zatem funkcjonuja i-sg faktycznie akceptowane
mechanizmy dalekie od jasnych regul zycia politycznego oraz gospo-
darczego, obejmujac swym zasiggiem ich negatywne wieloptaszczy-
znowe realia praktyczne, objawiajace si¢ m.in. w-postaci dtugu zagra-
niczneg046.

Jest wiele przyczyn tego zjawiska zwlaszcza w-formie, w-jakiej
wystepuje ono w-Ameryce Lacinskiej. Jedna z-pierwszych przyczyn,
nie znaczy najwazniejszg, jest stosunkowo niskie wynagrodzenie w-stuz-
bach publicznych. To takze jakby jednocze$nie bardzo praktyczny znak
niedoceniania tych ludzi oraz ich roli w-calosci zycia spolecznego pan-
stwa i-jego strukturach lokalnych. W-wiekszosci amerykanskich krajow
poziom oficjalnych wynagrodzen dla oséb zajmujacych stanowiska
w-rzadzie (polityczne lub administracyjne) jest bardzo niski w-poréw-
naniu z-placami w-sektorze prywatnym. Te dysproporcje wywoluja
dodatkowe frustracje, a-takze wytwarzaja pewna podatnos¢, nie tylko
psychologiczna, na korupcyjne propozycje47.

Przy stalym, i-niejednokrotnie dramatycznym spadku warto$ci wigk-
szosci krajowych walut Ameryki Lacinskiej, sita nabywcza dochodéw
legalnie osigganych przez urzednikéw staje sie systematycznie coraz
mniejsza. Z-drugiej strony nie zawsze funkcjonuje tu poprawny system
rewaloryzacji ptac oraz sktadnikéw dochodéw. W-efekcie niejednokrot-
nie pracownicy publiczni nie s3 w-stanie utrzymac si¢ z-dochodéw
otrzymywanych na tym stanowisku, Bedac czesto jedynymi zywicielami
swoich rodzin, staraja sie zapewni¢ im godne warunki zycia. W-takich
sytuacjach fatwo mogg ulega¢ pokusom korupcyjnym, wlasnie z-powo-
du wzniostych motywéw zyciowych, ktdre wrecz wpisane sa w-podsta-
wowe prawa czlowieka?S.

W-takich sytuacjach wielu pracownikéw publicznych staje sie
fatwym tupem czesto zakamuflowanych mechanizméw korupcyjnych.
Rzeczywiscie dla wielu z-nich zyski z-korupcji oraz wykorzystywanie
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swoich stanowisk jak i-zwigzanych z-tym wplywéw staja si¢ niezbed-
ng czedcig ich dochodéw. W-wielu przypadkach jest to ich zasadnicza
cze$¢. To rzutuje w-sposob zasadniczy na ogdlny budzet i-standard
zycia poszczegolnych oséb, a-czesto ich rodzin czy najblizszych. Dodat-
kowo dochodzi tu jeszcze, bardzo aktualne w-Ameryce Lacinskiej, nie-
bezpieczenistwo bezrobocia®?.

Inng przyczyng powszechnej korupcji w-zyciu publicznym Ameryki
Lacinskiej jest to, ze duza czes¢ osob wkraczajacych w-zycie politycz-
ne ma niewielki staz w-pracy zawodowej i-niewielkie kwalifikacje do
takich funkcji (m.in. problem wyksztalcenia i-pewnych predyspozycji
intelektualnych oraz naturalnych). Dla takich ludzi stanowisko poli-
tyczne jest szansg (by¢ moze pierwsza i-zarazem ostatnia), by zarobic¢
na wlasne utrzymanie, a-takze, by poprawi¢ poziom zycia, swoj oraz
najblizszych, czasem nawet na dlugie lata. Poniewaz trudno im utrzy-
mac si¢ na odpowiednim poziomie w-oparciu o-legalny dochdd, czego
wymaga niejednokrotnie ich aktualna pozycja spoteczno-polityczna,
wiec wkrétce sprawa zasadniczg staje si¢ znalezienie innych zrodet. Sg
one wrecz poszukiwane przy jednoczesnym placeniu bardzo wysokiej
ceny, tak w-godnosci osobowej jak i-uktadach spolecznychso.

Potrzeba dodatkowego dochodu, ktéry przektada sie m.in. na okreslo-
ny standard Zycia, staje si¢ jeszcze bardziej pilna z-powodu innych czyn-
nikéw zwigzanych szczegélnie z-silnie zakorzenionymi w-tradycje aspek-
tami kultury, czy obyczaju danej spotecznosci. To rowniez delikatna kwe-
stia whasnosci®l. W-wiekszej czesci Ameryki Lacinskiej klan rodzinny
odgrywa kluczowg role, w-zyciu wszystkich bez wyjatku, w-tym takze
tych, ktorzy przeszli zewnetrznie na zachodni styl zycia. Zatem w-prak-
tyce bardzo trudno jest ostatecznie wyzwoli¢ si¢ od tych uwarunkowan
relacyjnych, ktdére przekraczajg wymiary czysto antropologiczne.

Poniewaz system klanowy czy rodowy daje na co dzien bardzo
potrzebne poczucie bezpieczenstwa i-oparcie dla mniej obrotnych
w-,,rodzinie”, naklada to jednoczes$nie wielki ciezar na tych, ktorzy
osiagneli pewien sukces zyciowy. To jakby oczekiwanie swoistej relacji
zwrotnej, ale w-znakach wymiernych i-konkretnych débr, wobec swych
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rodzinnych zrédet i-korzeni naturalnego pochodzenia.

Poniewaz stanowisko polityczne zawsze cieszy si¢ uznaniem, wiec ci,
ktérzy do niego dochodzg, zajmuja autentycznie wysoki status w-swojej
spolecznosci, a-z-tym wiaze sie wzrost ich odpowiedzialnosci wobec
czlonkéw klanowej rodziny oraz wobec szerszej wspolnoty z-nimi
zwigzanej. Wywoluje to dodatkowy nacisk na nich i-stawia niejedno-
krotnie w-klopotliwej sytuacji przy stosunkowo niskich legalnie dostep-
nych dochodach. Nie mogg si¢ do nich przyzna¢, gdyz naruszatoby to
powszechnie akceptowang wizje ich znakomitej sytuacji materialne;j.
Wobec tego pokusa poddania si¢ korupcji staje sie prawie nie do poko-
nania i-w-pewnym sensie jest jakby naturalng konsekwencja arbitralnie
okreslonej w-rodzinie pozycji spoteczne;j.

Warto tez pamietaé o-tym, ze dla oséb poddanych takiemu naci-
skowi uleganie korupcji z-czasem nie budzi zbytnich skrupuléw
sumienia czy watpliwosci etyczno-moralnych. Dos¢ fatwo przecho-
dzi si¢ nad tym do porzadku dziennego, zwlaszcza gdy doswiadcza
sie akceptacji, wrecz zachwytu najblizszych. W-praktyce wyzwala to
niejednokrotnie swoistag lawine kolejnych wyboréw i-postaw, moze
juz nie do konca wolnych, ktére jednak wpisuja sie w-poglebianie sie
drogi zniewalajacej korupcjiSz. Powodem tego jest szczegdlnie fakt,
ze wiele spolecznosci nie wykazuje wielkiego i-zdecydowanego sprze-
ciwu wobec wykorzystywania stanowisk publicznych dla osiggania
osobistych korzysci czy tez wobec kumoterstwa lub poplecznictwa.
Zaniechanie takich i-podobnych dzialan odczytywane jest jako swo-
iste zmarnowanie zyciowej szansy uczynienia dobra sobie, najbliz-
Szym, a-moze i—innym53.

W-wielu spolecznosciach ten, komu udalo si¢ ,nabi¢ kabze’, jest
uwazany za ,sprytnego” i-godnego pochwaly. Stawiany jest w-praktyce
zycia jako wzor godny nasladowania, ktoremu powiodlo si¢ w-zyciu.
Tutaj takze zapomina si¢ zupelnie o-,,hipotece spolecznej” kazdej wla-
snosci prywatnej54. Natomiast, z-drugiej strony, ten kto poprzestaje
na oficjalnym dochodzie i-nie ma wiele do pokazania po latach sprawo-
wania wysokiego stanowiska, zwlaszcza w-postaci dobr materialnych,
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uchodzi za ograniczonego, malo inteligentnego, a-w-najlepszym razie
za niezbyt obrotnego. W-konsekwencji ten ostatni nie zastuguje, by by¢
cenionym, zwlaszcza we wlasnym srodowisku, ktore wigzato z-nimi tak-
ze pewne nadzieje dla siebie, a-nastgpnie mozliwos¢ bycia przykladem
do nasladowania.

Znaczy to, ze wbrew publicznym deklaracjom na rzecz uczciwo-
$ci w-sprawowaniu publicznego urzedu, czesto szafowanym stownie,
wigkszo$¢ ludzi wie, Ze dorabianie si¢ na stanowisku rzadowym czy
ekonomicznym, w-strukturach panstwowych nie jest Zle widziane przez
spoleczenstwo, a-juz na pewno nie przez czlonkéw blizszej lub dalszej
rodziny czy szerszego klanu. W-sensie szerszym s3 to wrecz grzechy
spoleczne wolajace o-pomste do nieba®>. Mozna zatem zauwazyg¢, ze
wobec tego zjawiska jeden z-najwazniejszych motywow uczciwosci
w-sprawowaniu urzedow politycznych i-administracyjnych jest powaz-
nie zachwiany, a-czesto wrecz zanegowany przez kulturalne i-ekono-
miczne warunki, w-ktérych funkcjonuje wielu politykéw i-innych oséb

spelniajacych funkcje publiczne w-Ameryce Lacir'lskiej56.

Brak niezalezno$ci medidéw

Innym powaznym ograniczeniem dla poprawnego rozwoju demo-
kracji w-Ameryce Lacinskiej jest oczywiscie charakter, a-takze jako$¢
prasy oraz innych srodkéw masowego przekazu. W-wielu czesciach kon-
tynentu prasa oraz inne media stanowig wlasnos¢ okreslonych grup czy
korporacji i-wyjatkowo czesto podlegaja restrykcyjnej kontroli rzadu.
Sa jego narzedziem, i-to czg¢sto znaczonym propagandowym charakte-
rem, dalekim od obiektywizmu i-odpowiedzialno$ci oraz postugi na
rzecz prawdy, a-zwlaszcza walki o-prawa cztowieka, tak w-wymiarze
osobowym jak i-spolecznym?”.

Faktycznie dopiero niedawno powstal bardziej rozwiniety odlam
prasy niezaleznej od rzadu i-politycznych sit dzierzacych wiladze, zdo-
byta czesto w-budzacych watpliwosci wyborach. W-wielu wypadkach
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ta niezalezna prasa, mimo pewnego braku doswiadczenia, miata do$§¢
odwagi i-umiejetnosci, by przedstawi¢ naduzycia i-skandale w-sferach
rzadowych oraz by krytykowa¢ programy i-dziatalno$¢ rzadu oraz

innych oficjalnych czynnikéw, zwlaszcza na nizszych szczeblach wiadzy
Jest to znakomita, moze jeszcze nadal malo doceniana, postuga na rzecz
politycznych proceséw demokratyzacyjnych oraz ich praktycznych

odniesien do realiéw codziennego zycia.

Jednakze i-wspolczesnie prawie wszedzie w-Ameryce Lacinskiej nie-
zalezna prasa oraz inne media wciaz spotykajg si¢ z-wielkimi oporami
i-wrecz szykanami, nawet w-formach wskazujacych na tamanie zasad
demokracji. Jest to czesto nekanie przez rzad przy pomocy surowych
przepiséw, posrednich barier w-postaci uniemozliwiania korzystania
przez media z-koniecznych ustug, a-w-niektorych przypadkach przez
otwarty nacisk polityczny czy dzialania pozaprawne, nawet znaczone
przemocy. Nie mozna tu jednak pomina¢ takze faktu, ze niejedno-
krotnie nie dorasta ona ciggle do wyzwan odpowiedzialnosci spotecz-
nej i-politycznej, jakie stawiaja procesy demokratyzacyjne, zwlaszcza
w-Ameryce Lacir’lskiejsg.

Prasa oraz inne media w-Ameryce Lacinskiej muszg czesto zma-
ga¢ si¢ z-drakonskimi ustawami rzadowymi m.in. o-ochronie débr
prywatnych, co jest niejednokrotnie wymownym utrudnieniem
dochodzenia do prawdy, oraz dzialania na rzecz troski o-prawa czlo-
wieka. Przy czym, z-innej strony, niektore z-tych ustaw sg pozosta-
toscig jeszcze z-czaséw kolonialnych administracji, gdy stuzyly one
do tlumienia niezaleznego myslenia oraz przeciwdziataly rodzeniu
si¢ i-ugruntowywaniu proceséw niepodlegtosciowych, kierujacych
sie ku tworzeniu nowych panstw oraz ich bardziej demokratycznych
struktur. Wigkszo$¢ z-tych ustaw jest dzi§ juz catkowicie nie do
pogodzenia z-demokratycznym systemem rzagdéw uznanym w-kon-
stytucjach tych panstw lub z-mi¢dzynarodowymi zobowigzaniami
przyjetymi przez te rzady na podstawie ratyfikowanych traktatow
i—konwencji59.

Warto tez zauwazy¢, ze niektore dzialy prywatnej czy skupio-
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nej wokol okreslonych koncernéw zagranicznych prasy oraz innych
mediéw mogly $ciagna¢ na siebie nowe problemy przez sposéb, w-jaki
niekiedy funkcjonowaly, a-zwlaszcza przez przekazywane tresci spo-
teczno-polityczne czy ekonomiczne oraz ich interpretacje. W-pewnych
okoliczno$ciach niektore z-nich ulegaly tatwej sensacyjnosci i-oczeki-
waniom odbiorcdw oraz checi zwiekszenia nakladu za cene rzetelnosci
reportazu, czy formy jezyka. Mozna zatem sadzi¢, ze wielokrotnie ze
szkoda dla jakosci wzgledy ideologiczne czy rachunek ekonomiczny
odgrywaly decydujaca role. Oczywiscie wiele z-tych bltedéw mogto si¢
takze wigza¢ ze stabym przygotowaniem i-nadmiernym entuzjazmem
ze strony niektérych dziennikarzy, a-niekiedy i-ich pycha, jako tzw.
czwartej wladzy, ktéra arbitralnie nie podlega zadnym zewnetrznym
kryteriom oceny.

Niezaleznie jednak od konkretnych przyczyn tej sytuacji, a-jest ich
wiele, nie da si¢ zaprzeczy¢, ze brak poczucia odpowiedzialnosci ze
strony jakiejkolwiek prasy oraz innych mediéw publicznych czy prywat-
nych wigze si¢ z-utratg mozliwosci ich oddzialywania i-w-konsekwencji
pozytku dla danego spoleczenstwa. Daje to bowiem niejednokrotnie
podstawy do ingerencji wladz panstwowych, facznie z-licznymi sankcja-
mi prawnymi. Dotyczy to takze nowo powstajacej, w-wielu krajach roz-
wijajacej sie bardzo dynamicznie - cho¢ z-trudnosciami — niezaleznej
prasy w-Ameryce Lacinskiej. Ci, ktérzy podejmuja te dziatalnos¢, takze
w-innych $rodkach spotecznego przekazu, powinni zdawac sobie spra-
we, ze ich przydatnos¢ i-skutecznos¢ jako $ledzacych poczynania rzadu,
w-znacznym stopniu zaleze¢ bedzie od zaufania opinii publicznej. Ten
ostatni czynnik jest zdolny pokona¢ nawet administracyjne trudnosci
i-niejednokrotnie szykany politycznych wtadz.

Wolna i-obiektywna prasa oraz inne media sg istotnym i-zarazem
tworczym sktadnikiem wszelkiej demokracji oraz perspektywa jej
trwania, umacniania si¢ i-poprawnego rozwoju w-stuzbie integralnego
wyzwolenia kazdego cztowieka®0. Nie moze by¢ prawdziwej demokra-
cji, gdy jeden z-odtamoéw medidw jest nieprzekonujacy, mato klarowny
politycznie, bo uchodzi za manipulowany instrument rzadu, a-drugi
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jednak nie zdobywa uznania, bo ma opinie nieodpowiedzialnego lub
malo obiektywnego w-ocenie sytuacji spoleczno-politycznej w-Amery-
ce Lacinskiej. W-takiej sytuacji w-sumie obydwa nurty obrazu mediéw
faktycznie spelniaja negatywna funkcje i-w-pewnym sensie podwazaja
pozytywna istote swego przeznaczenia spolecznego.

Innym powaznym niedostatkiem prasy oraz innych mediéw jest
to, ze gazety i-czasopisma, a-wielokrotnie i-inne $rodki przekazu spo-
tecznego starajg si¢ miec jasno okreslony profil polityczny i-sa powia-
zane z-poszczegdlnymi partiami lub stronnictwami, a-nawet grupami
szeroko pojetych intereséw. W-praktyce ogranicza to ich obiektywizm
oraz posluge na rzecz demokracji, a-wigc neguje czy chocby ostabia ich
zasadnicze przeznaczenie61. Z-innej za$ strony ogranicza to takze ich
wplyw do jednego tylko kregu odbiorcow, a-wiec tej samej linii ideowej
oraz politycznej czy jakiej$ grupy intereséw. Nie s3 one uwazane za
bezstronne zrédla informacji przez tych, ktérzy nie podzielajg ich poli-
tycznych pogladow.

Wspolczesnie praktycznie w-wielu krajach Ameryki Lacinskiej trud-
no wymieni¢ tytuly gazet i-czasopism oraz innych mediéw, ktére uzna-
wane sg przez czytelnikdw czy odbiorcow za stosunkowo bezstronne
tak wobec rzadu jak i-wobec opozycji. W-tym kontekscie jednoczesnie
jawig sie watpliwosci odnosnie do proponowanych wiadomosci i-ko-
mentarzy, ktére mozna byloby traktowac jako oparte na obiektywnej
analizie i-bezstronnej ocenie. Oczywiscie, trudno jest by¢ tylko czystym
przekazicielem tresci bez jednoczesnego elementu komentatorskiego.

Jeszcze mniej jest czasopism oraz innych srodkdw spotecznego prze-
kazu, ktorych gtéwnym celem jest ksztalcenie i-poszerzanie horyzon-
tow czytelnikow, ich formacja, zamiast informowania ich tylko o-wyda-
rzeniach z-kraju i-ze $§wiata, cho¢ nie mozna pomniejszac i-tej funkcji.
Staje to zatem wobec gléwnego zadania prasy i-innych mediow, ktérym
jest bez watpienia dostarczanie ludziom jednak szerokich informacji
pozwalajgcych na rozumienie i-oceng poczynan zwlaszcza rzadéwO2,

Réwnoczesnie wazng funkcja srodkéw spotecznego przekazu winno
by¢ ksztalcenie i-wychowywanie spoleczenstwa oraz poszerzanie jego
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zainteresowan, i-to na réznych plaszczyznach oraz w-réznych grupach
czy $rodowiskach. Media, ktore nie zwracaja dostatecznej uwagi na ten
aspekt swej misji, nie spelniaja nalezycie tego wszystkiego, czego od nich
stusznie si¢ oczekuje, a-co ma o-wiele bardziej znaczace odniesienie do
realiow codziennego zycia osobowego oraz spotecznego i-wspdlnotowe-
go. Odnosi sie to szczegdlnie do wielu panstw Ameryki Lacinskiej, gdzie
niejednokrotnie nie ma nadal szeroko dostepnych innych mozliwosci,
by twoérczo korzystac z-tego rodzaju ustug informacyjnych, wychowaw-
czych i-formacyj nych63.

Szeroki charakter i-bardziej poglebiona orientacja wewnetrznych
struktur zycia spoleczno-politycznego w-Ameryce Lacinskiej, sa podyk-
towane takze polaczeniem roéznorodnych kulturowych tradycji tam-
tejszych spoleczenstw oraz jednoczesnie wielorakich historycznych
doswiadczen poszczegoélnych krajow, czy réznych regionow. W-te rze-
czywisto$¢ wpisujg sie takze do$¢ zréznicowane doswiadczenia z-okre-
su przedkolonialnego, a-wigc tego siegajacego najbardziej pierwotnej
prawdy danego miejsca oraz ludzi w-nie wpisanych. W-realiach codzien-
nego zycia, z-nielicznymi wyjatkami tradycje tych krajéw praktycznie
nie ulatwialy im przystosowywania si¢ i-funkcjonowania w-prawdziwie
demokratycznych strukturach.

Z-tego wlasnie powodu wiekszos$¢ rzadow latynoskich, ktére dziataty
bezposrednio po uzyskaniu narodowej niepodlegtosci, byto zasadniczo
niedemokratycznych, jakkolwiek wystepowaly réznice co do stopnia,
w-jakim brak demokracji odbijat sie negatywnie na zyciu poszczegdlnych
ludzi, czy wspoélnot (np. naturalna rodzina z-darem zycia). Zazwyczaj
hasta te byly artykulowane w-kampaniach propagandowych, a-nawet
czesto wypisane byty w-licznych dokumentach, ktore jednak dalekie byly
od realiéw codziennego zycia. Praktyka pokazuje, iz faktycznie stanowily
one tylko hasta wyborcze oraz ideologiczne, formutowane wyraznie na
uzytek konkretnej i-doraznej kampanii wyborczej.

Jednakze miedzynarodowe trendy w-ostatnich latach, a-szczegdlnie
do konca zimnej wojny, wywarly znaczacy wplyw na rozwdj demokra-
tycznych struktur oraz przyjmowanie idei i-zasad demokracji w-wielu
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krajach Ameryki Lacinskiej. W-wielu przypadkach proces ten, nie do
konca oficjalnie, wspieraly rézne miedzynarodowe struktury, ktdre
stuzyly jako modele adaptacji przez te kraje odpowiednich wzoréw. Co
wigcej dostarczaly one niezbednych obiektywnych miernikéw dla oceny
dokonan poszczegélnych rzadéw przez ich obywateli, rozne spoleczno-
$ci czy wspolnoty, oraz przez wspdlnote miedzynarodowa.
W-Ameryce Lacinskiej potrzeba demokracji jest nadal szczegdlnie
pilna oraz wrecz oczekiwana w-szerokich kregach spoleczno-politycz-
nych. Stosunkowo latwo zauwaza si¢ dzi$, ze oprdcz cech wspolnych
dla panistw Trzeciego Swiata w-Ameryce Laciniskiej, wystepuja tam spe-
cyficzne czynniki, ktére utrudniajg na tym kontynencie rozwijanie sys-
temoéw demokratycznych rzadéw oraz poprawe warunkéw zyciowych
ludnosci. To zjawisko ma zazwyczaj wyrazne przelozenie praktyczne.
Warto tu zauwazy¢, ze w-ostatnich latach wystapity tu zachecajace ozna-
ki postepu w-tej dziedzinie. Pozostaje jednak nadal wiele do zrobienia.
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Jarostaw Rézaniski OMI

POTRZEBA TROSKI O-EKOLOGIE

»Ziemia cierpi na skutek egoizmu cztowieka”l — stwierdzit 0CZyWi-
sty fakt kard. Angelo Sodano podczas Konferencji Narodéw Zjednoczo-
nych w-sprawie Srodowiska Naturalnego i-Rozwoju w-Rio de Janeiro
(12-14 czerwca 1992 r.), na ktdra przybylo 114 szeféw panstw i-rzadow.
To stwierdzenie pociaga jednak za sobg wiele praktycznych implikacji,
ktdre nie wyplywaja z-prostych rozwigzan i-zasad. Nie sg one takze obo-
jetne zasadom chrzescijanskim i-przez swdj zwigzek z-sytuacja wielu
panstw Poludnia dotycza one takze zaangazowania misyjnego Kosciota
w-Ameryce Lacinskiej, Afryce i-Azji. Ekologia jest bowiem jednym
z-waznych czynnikéw warunkujacych prace misyjng. Wspdlczesnie
termin ten jest uzywany najczesciej na okreslenie relacji cztowieka i-je-
go $rodowiska naturalnego, a-zwlaszcza przy wskazywaniu zachwiania
naturalnej réownowagi srodowiska wskutek dzialalnosci cztowieka i-je-
go mentalnos$ci. Podkresla sie gtoéwnie pierwszorzedne dla zycia ludz-
kiego komponenty $rodowiska naturalnego, jakimi sg atmosfera, woda
i-gleba. Dodaje si¢ takze czgsto czwarty, wazny element: ludzkiej ciszy.

Zr6dta zagrozen §rodowiska naturalnego

Zagadnieniom skazenia atmosfery, wody i-gleby oraz zakldceniom
potrzebnej cztowiekowi strefy ciszy poswiecono wiele opracowan,
zwlaszcza w-drugiej polowie XX w. Wskazano przy tym na szereg
innych, szczegolowszych zagadnien zanieczyszczen srodowiska natural-
nego. Ich Zrédtem jest z-pewnoscig dziatalno$¢ cztowieka i-jego mental-
no$¢. Wzrost liczby ludnosci, jak rowniez wzrost poziomu konsumpcji,
pociaga za sobg w-wymiarze spolecznym coraz wigksze pragnienie
posiadania i-uzywania, bardzo czesto w-nadmiarze i-w-sposéb nie
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uporzadkowany, zasobow ziemi. Przez to czlowiek naraza takze wlasne
zycie. Wazny jest przy tym aspekt nie tylko gospodarczo-konsumpcyj-
ny, ale takze liczne dzialania wojenne i-zwigzane z-nimi proby wszel-
kiego rodzaju broni, facznie z-bronig masowego razenia. dziatalno$¢
czlowieka jest jednak mocno powigzana z-jego mentalnos$cig. Podkresla
to Jan Pawel II w-Centisimus annus mowiac, iz ,u-korzeni bezmyslnego
niszczenia srodowiska naturalnego tkwi blad antropologiczny, niestety
rozpowszechniony w-naszych czasach. Czlowiek, ktéry odkrywa swa
zdolno$¢ przeksztalcania i-w-pewnym sensie stwarzania $wiata wlasng
praca, zapomina, ze zawsze dzieje sie to w-oparciu o-pierwszy dar, otrzy-
many od Boga na poczatku w-postaci rzeczy przezen stworzonych. Czlo-
wiek mniema, Ze samowolnie moze rozporzadzac ziemig, podporzadko-
wujac ja bezwzglednie wlasnej woli, tak jakby nie miata ona wtasnego
ksztaltu i-wcze$niejszego, wyznaczonego jej przez Boga, przeznaczenia,
ktore czlowiek, owszem, moze rozwijaé, lecz ktéremu nie moze si¢
sprzeniewierza¢. Zamiast pelni¢ role wspdtpracownika Boga w-dziele
stworzenia, czlowiek zajmuje Jego miejsce i-w-koncu prowokuje bunt
natury, raczej przez niego tyranizowanej, niz rzadzonej” (CA 37)

Ku powszechnym prawom ekologicznym

Prawie do konca XIX w. tendencje w-ekonomii i-prawodawstwie
kierowaly sie raczej ku rozluznieniu wszelkich barier, ograniczajacych
wolnos¢ postepu ekonomicznego, bez nalezytego uwzgledniania dopusz-
czalno$ci stopnia eksploatacji przyrody. Nacechowana mito$cig stworze-
nia, inspirowana religia postawa $w. Franciszka z-Asyzu, znajdowala
niewielu nasladowcéw, zwlaszcza w-sferach ekonomicznych i-politycz-
nych. Z-latami jednak rozwinela si¢ sSwiadomos¢, iz §wiat nie posiada
niewyczerpywalnych zapasow, ze przyroda nie moze znie$¢ wszystkich
obcigzen bez negatywnych konsekwencji dla zdrowia i-zycia czlowieka,
ze potrzebne jest wyznaczenie minimalnych cho¢by standardéw i-dzia-
tan koniecznych dla zachowania czy tez przywrdcenia jej réwnowagi.
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Coraz bardziej ludzko$¢ uswiadomita sobie takze, ze dotyczy to nie tyl-
ko poszczegélnych panstw czy regiondw, ale ma wymiar globalny. Jesli
ludzko$¢ ma przetrwaé, musi to sobie uswiadomi¢ i-interweniowac.
Ma to takze swoje konsekwencje w-koncepcjach wspdétczesnego prawo-
dawstwa, gdzie zaczyna poddawac¢ si¢ w-watpliwo$¢ antropocentryzm
prawa. W-zwiazku z-ekologia pojawiaja si¢ nawet glosy, ze ,trzeba na
nowo napisa¢ prawo”z.

Pierwsze préby wspoéldzialania na skale miedzynarodowa podjety
przede wszystkim panstwa Unii Europejskiej oraz Ameryki Pétnocnej
tworzac wspdlczesne standardy praw i-dzialan ekologicznych. Lacza sie
one $cisle z-powszechnymi prawami czfowieka. Jednak proponowane
kierunki rozwoju pozostaja niekiedy w-sprzecznos$ci z-tymi prawami
i-naruszaja integralny rozwdj czlowieka, za ktérym opowiada sie chrze-
$cijanstwo.

Negatywne tendencje w-§wiadomosci ekologicznej

Emancypacja spoleczna i-polityczna zwlaszcza w-konczacym sig
stuleciu zaowocowata bez watpienia upolitycznieniem ogétu ludnosci.
Katastrofalna sytuacja $rodowiska naturalnego przestata by¢ przed-
miotem debaty i-dzialan elit, a-nabrala wymiaru ogélnospotecznego,
zwlaszcza w-demokratycznych panstwach Péinocy. Pojawilo sie szereg
ruchdéw spotecznych i-partii politycznych, zwigzanych z-ochrong $rodo-
wiska naturalnego i-racjonalnym wykorzystywaniem zasobow ziemi.

Wisrod ruchéw ekologicznych mozna zauwazy¢ charakterystyczna
dwubiegunowos¢, ktora wyksztalcita dwie zupelnie odrebne tendencje.
Jedna z-nich odwoluje si¢ do tradycyjnej mysli europejskiej, wigzacej
zdecydowanie czlowieka z-przyroda, druga za$ wyraznie odwoluje sie
do mysli Wschodu i-radykalnie kwestionuje antropocentryzm $wiata.
Wedtug ekologii fundamentalistycznej przyroda jest niezalezna od czlo-
wieka, stanowi warto$¢ sama w-sobie i-za jej zniszczenie odpowiada
glownie cala tradycja judeochrzedcijanska, ktéra wyniosta czlowieka
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ponad przyrode i-pozwolita mu dziata¢ zgodnie z-zasada: ,Czyncie
sobie ziemi¢ poddang” (por. Rdz 1,28).

Oskarzanie panstw Potudnia

Wspomniana konferencja miedzynarodowa w-sprawie Srodowi-
ska Naturalnego i-Rozwoju odbyla si¢ w-jednym z-panstw Poludnia,
ktére raport opracowany przez World Resources Institute (WRI)
z-Waszyngtonu umies$cil wérdd pigciu najbardziej niszczacych nature
panstw $wiata. Dotyczy to wielu dziedzin gospodarki brazylijskiej,
ktéra jest podobna do wielu innych gospodarek panstw Potudnia,
gdzie np. co roku wycina si¢ 17 mln ha laséw tropikalnych. A-jesz-
cze w-latach osiemdziesigtych liczba ta byla-0-6 mln ha mniejsza.
I-tutaj Brazylia, ktora posiada 1/4 bogactwa lesnego ziemi, zmniejsza
powierzchni¢ swoich laséw co roku 0-0,6%. Wycinanie laséw tropikal-
nych laczy si¢ $cisle ze zmniejszeniem si¢ wilgotnotuci, pustynnienia
itp. Co roku pustynnieniu ulega na kuli ziemskiej ponad 50 tys. km?
ziemi. Tragiczna jest takze sytuacja gospodarzeniem zasobami wod-
nymi. Nie kontrolowane przemyslowe polowy ryb, scieki chemiczne
wpuszczane do wody, wycieki ropy, zwigzane z-katastrofami tankow-
coOw, itp. zmniejszaja znacznie zasoby ryb, ktore stanowig wazny ele-
ment w-gospodarce zywnosciowej $wiata.

Niektorzy wine za stan ekologii przypisuja gléwnie panstwom Potu-
dnia, ktore prowadza rabunkowa gospodarke zasobami naturalnymi
i-nie liczg si¢ z-wymogami ochrony $rodowiska. Jako przyklad podaje
sie choc¢by zabdjczg techniky wypalania laséow pod ziemi¢ uprawna. Ale
tutaj eksperci z-FAO odpowiadaja jednoznacznie: ,,Obarczanie ubogich
odpowiedzialnodcig za te sytuacje, ktora wcigz pogarsza sig, jest nie
do zaakceptowania ze wzgledu na stan faktyczny i-na poczucie moral-
ne’3. I-tak w-przypadku eksploatacji laséw tropikalnych gtéwnymi
odpowiedzialnymi sg konsorcja miedzynarodowe i-kraje Pétnocy, gdyz
one wlasnie zuzywaja 85%. W-dobie globalizacji gospodarki w-krajach
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Poludnia umieszcza si¢ takze szczegdlnie szkodliwe dla zdrowia i-§ro-
dowiska zaktady chemiczne i-przemystowe, skfaduje si¢ radioaktywne
odpady, itp. Takze zyski czerpane z-rabunkowej gospodarki zasobami
naturalnymi kraju trafiajg przede wszystkim do miejscowych elit i-kre-
goéw gospodarczych bogatej Péinocy, ktora pietnujac kraje Potudnia za
ich sposdb gospodarzenia zdaje si¢ zapomina¢ o-swojej odpowiedzial-
nosci i-o-tym, ze przez dziesigciolecia bogacila si¢ wlasnie kosztem
dewastowania $rodowiska naturalnego.

Problem przyrostu naturalnego

W-koncepcjach ochrony $rodowiska i-zasobéw naturalnych zie-
mi, lansowanych przez bogate panstwa Pétnocy, bardzo czgsto docho-
dzi tez do glosu potrzeba ograniczenia przyrostu naturalnego w-skali
$wiata. Wedtug tych koncepcji zasoby ziemi nie s3 wystarczajace by
wyzywi¢ tak wielkg rzesze ludzi, tym bardziej, ze najwigkszy przyrost
naturalny odnotowujg biedne z-reguly panstwa Poludnia. Dlatego
tez bardzo cze¢sto pomoc gospodarczg i-finansowa uzaleznia si¢ od
ograniczenia przez te kraje przyrostu naturalnego, czgsto w-sposob
uwlaczajacy godnosci cztowieka. Nawiazujac do tego zjawiska kard.
Angelo Sodano poruszyt wazny problem demograficzny i-potrzebe
sprawiedliwego rozwigzywania tego problemu. Kosciét nie lekcewa-
zy problemoéw, ktore moglyby by¢ konsekwencja niekontrolowanego
wzrostu ludnoéci $wiata. ,Zdaje on sobie sprawe ze ztozonego cha-
rakteru problemu. (...) Fakt, ze sytuacja wymaga pilnej interwencji,
nie powinien prowadzi¢ do proponowania btednych rozwigzan. Sto-
sowanie metod niezgodnych z-prawdziwg naturg ludzka powoduje
w-rzeczywistosci tragiczne szkody, (...) ktére powaznie obcigzaja
najubozsze i-najslabsze warstwy spoleczenstwa, poglebiajac jeszcze
przez to niesprawiedliwoé¢”. Dlatego tez postepowanie tej czedci
$wiata, ktdéra tak wiele méwi o-prawach czlowieka, a-jednoczeénie
prébuje depta¢ prawa ludzi mniej uprzywilejowanych, nie znajduje
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moralnego uzasadnienia. Pafistwa te narzucajg panstwom biednym
swa ,,niszczycielska tyranie” okreslajac, ,ile moga mie¢ dzieci, i-gro-
z3c, ze jesli si¢ nie podporzadkuja, nie otrzymaja pomocy, ktdéra
ma stuzy¢ rozwojowi”S. Zalezno$¢ miedzy ubdstwem a-wysokim
przyrostem naturalnym zastuguje oczywiscie na glebsza analize.
Ale tez trzeba przy tym zaznaczy¢, iz ,,ziemia i-jej bogactwa wystar-
czg ludzkosci, jesli beda sprawiedliwie dzielone miedzy wszystkich,
a-nie trwonione przez nielicznych. Z-drugiej strony jest oczywiste,
ze zasadniczych przyczyn zanieczyszczenia Srodowiska i-zagrozenia
ekosystemu nie nalezy szuka¢ w-najbardziej zaludnionych regionach
planety”6.

Kryzys ekologiczny kryzysem moralnym

W-séwietle chrze$cijaniskiego spojrzenia na nature, ktéra wspolnie
z-cztowiekiem zmierza ku Bogu, wspolczesny kryzys ekologiczny jawi
sie jako jeden z-niepokojacych aspektéw glebszego kryzysu moralne-
go oraz skutkiem wypaczonej koncepcji nie kontrolowanego rozwoju,
ktéry nie uwzglednia srodowiska naturalnego z-jego ograniczeniami,
jego prawami i-harmonig. Przejawem tego jest zwlaszcza naduzywa-
nie zdobyczy postepu naukowo-technicznego. Kryzys ten nie uwzgled-
nia takze dysproporcji w-korzystaniu z-bogactw $§wiata dopuszczajac,
by 20% ludnosci ziemi konsumowato 80% bogactw calego $wiata.

Jak mozna na przyklad mieszkancom Salwadoru, n¢kanego od
lat wojna, w-ktdrej braly udzial takze mocarstwa $wiatowe, zarzucaé
brak przestrzegania praw ekologicznych, jesli wezmie sie pod uwage,
iz:

« jest to jeden z-krajow najgesciej zaludnionych, o-wielkim przyro$cie
naturalnym i-najmniejszej powierzchni ziemi na calym kontynencie;

« zajmuje on jedno z-pierwszych miejsc w-uzywaniu zabronionych
$rodkow ochrony roélin i-ilosci nawozéw sztucznych przy uprawie
ziemi;
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o trzy czwarte powierzchni kraju ogarniete jest niebezpieczng erozja;

« 60% rzek salwadorskich to ,,rzeki martwe” z-powodu zanieczysz-
czen przemystowych;

o to takze kraj, ktéry posiada relatywnie najmniej laséw ze wszyst-
kich panstw kontynentu i-ponadto 4-500 ha rocznie wycina si¢ ze wzgle-
du na urbanizacje i-dla celéw przemystowych?.

Starajac sie o-zachowanie naturalnych rezerw kuli ziemskiej nie
wystarczy wystepowac¢ przeciwko ,,niszczeniu” bogactw naturalnych,
jak cho¢by wycinaniu laséw Amazonii, ale spojrze¢ na gospodarke swia-
ta i-podzial dobr ziemi w-o-wiele szerszym kontekscie.

Ziemia dana na wlasno$¢ calej ludzkosci

Podczas przytaczanej juz konferencji Narodéw Zjednoczonych
w-sprawie Srodowiska Naturalnego i-Rozwoju w-Rio de Janeiro kard.
Angelo Sodano, powolujac sie¢ na soborowa konstytucje Gaudium
et spes podkredlil, iz ,Bog przeznaczyl ziemie, ze wszystkim, co ona
zawiera, na uzytek wszystkich ludzi i-narodéw, tak by dobra stworzone
dochodzity do wszystkich w-stusznej mierze w-duchu sprawiedliwosci,
ktorej towarzyszy milos¢” (69). O-powszechnej solidarnosci, ogarnia-
jacej wszystkich, i-dajacej pierwszenstwo narodom mniej uprzywilejo-
wanym mowi takze m. in. encyklika Sollicitudo rei socialis (por. SRS
45). Trudno bowiem nie dostrzec poglebiajacej si¢, a-moralnie niedo-
puszczalnej i-niesprawiedliwej nieréwnosci miedzy coraz bogatsza Pol-
nocg planety a-coraz ubozszym Poludniem. Towarzysza temu czgsto
formy wzrastajacej i-egoistycznej izolacji krajow bardziej rozwinietych.
Widoczne jest to takze w-praktycznych koncepcjach rozwigzywania pro-
blemoéw ekologii na poziomie §wiata, gdzie konkretnemu postgpowaniu
nie towarzyszy troska o-odkrycie i-realizacje powszechnego braterstwa
ludzi. A-przeciez - jak podkreslil kard. Angelo Sodano, powolujac sie
na stowa Jana Pawta II — ,,nie spos6b ustanowi¢ sprawiedliwej rownowa-
gi ekologicznej, jedli nie podejmie si¢ bezposrednio problemu struktural-
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nych form ubdstwa istniejacych w-$wiecie i-jesli spoleczenstwa bogate
nie dokonaja powaznej rewizji swego hedonistycznego i-konsumistycz-
nego stylu zycia”’.

Poszanowanie integralnosci stworzenia

Kosciol mowiac o-ekologii sytuuje ja jednoczesnie w-bardzo szero-
kim kontekscie. W-centrum tej perspektywy pozostaje zawsze $cista
facznos¢ stworzenia i-cztowieka, ktory jest ukoronowaniem wszelkie-
go stworzenia. Podstawy ekologii w-ujeciu chrzescijanskim bardzo
jasno i-precyzyjnie przedstawia Katechizm Kosciola Katolickiegog.
Odwotluje si¢ on - z-pozoru paradoksalnie — do przykazania Bozego
»hie kradnij” mdéwigc o-poszanowaniu integralnosci stworzenia. To
przykazanie jak réwniez sformulowanie ,integralnos¢ stworzenia”
méwig o-wspominanym wyzej niesprawiedliwym podziale débr
tego $wiata, koniecznosci ekologii oraz umieszczeniu jej w-bogatym
konteksécie stworzenia, ktorego szczytem jest czlowiek. Zwierzeta
bowiem, jak réwniez roéliny i-byty nieozywione s3 z-natury przezna-
czone dla dobra wspdlnego ludzkosci. A-zatem obecny podzial débr
ziemi wymaga glebokiej refleksji i-sprawiedliwych decyzji. Nie ttuma-
czy go z-pewnoscig prawo do prywatnej wlasnosci dobr ziemskich
ani swego rodzaju status quo wymagany dla réwnowagi i-pokoju
w-$wiecie. Katechizm podkresla przy tym, iz , korzystanie z-bogactw
naturalnych, roslinnych i-zwierzgcych $wiata nie moze by¢ oderwane
od poszanowania wymagan moralnych”9. Podobnie jak i-panowanie
nad bytami nieozywionymi i-istotami martwymi nie jest absolutne.
I-tak Bog otacza opatrznosciowq troska zwierzeta, ptaki i-wszelkie
stworzenie. Wymowne s3 tutaj stowa Jezusa, ktory mowi do uczniow:
»Przypatrzcie si¢ ptakom w-powietrzu: nie sieja ani zna i-nie zbieraja
do spichlerzy, a-Ojciec wasz niebieski je zywi” (Mt 6,26). Te wlasnie
wskazania wcielal w-zycie patron ekologéw $w. Franciszek z-Asyzu
czy tez $w. Filip Nereusz.
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Bog powierzyl takze zwierzeta panowaniu czlowieka. Stad tez
Katechizm Kosciola Katolickiego podkredla, ze ,jest wiec uprawnione
wykorzystywanie zwierzat do pokarmu i-do wytwarzania odzieiy”lo.
Sprzeczne z-godnoscia ludzka jest natomiast niepotrzebne zadawanie
cierpien zwierzetom lub ich zabijanie. Rownie niegodziwe jest wyda-
wanie na nie pieniedzy, ktére moglyby w-pierwszej kolejnosci ulzy¢
ludzkiej biedzie. Mozna kocha¢ zwierzeta; nie powinny one jednak by¢
przedmiotem uczu¢ naleznych jedynie osobom!!,

Powyzsze wskazania sg bardzo ogdélnym a-zarazem konkretnym
drogowskazem dla rozwigzan probleméw stawianych przez ekologéw
w-kregach rzadowych oraz w-licznych ruchach oddolnych, inspirowa-
nych jednoscia z-przyroda.

Potrzeba realistycznej ekologii

W-encyklice Centesimus annus Jan Pawel II stanowczo podkresla,
iz ,oprocz irracjonalnego niszczenia srodowiska naturalnego nalezy tu
przypomniec bardziej jeszcze niebezpieczne niszczenie srodowiska ludz-
kiego, czemu zreszta bynajmniej nie po$wigca si¢ koniecznej uwagi. Pod-
czas gdy stusznie, cho¢ jeszcze nie w-dostatecznej mierze okazuje sie
troske o-zachowanie naturalnego habitat réznych gatunkéw zwierzat
zagrozonych wymarciem, wiedzac, ze kazdy z-nich wnosi swoj wklad
w-0g0lng rownowage ziemi, to zbyt mato wagi przywiazuje si¢ do ochro-
ny warunkéw moralnych prawdziwej ekologii ludzkiej. Nie tylko ziemia
zostala dana czlowiekowi przez Boga, aby uzywat jej z-poszanowaniem
pierwotnie zamierzonego dobra, dla ktérego zostala mu ona dana, ale
réwniez cztowiek jest dla siebie samego darem otrzymanym od Boga
i-dlatego musi respektowa¢ naturalng i-moralng strukture, w-jaka
zostal wyposazony” (CA 38).

Chrzescijanska wizja srodowiska naturalnego i-rozwoju
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Czlowiek zjednoczony z-natura

Chrzescijaniska koncepcja czlowieka potwierdza i-zdecydowanie
akceptuje oczywisty fakt, iz czlowiek zjednoczony jest $cisle z-otacza-
jacym go $wiatem zewnetrznym, laczy si¢ z-uznaniem wzajemnego
oddzialywania na siebie czlowieka i-§wiata.

Czlowiek, jako spolecznos¢, od wiekéw przeksztalca ten $wiat
i-ksztaltuje go. Czyni to juz przez sam fakt obecnosci, zycia w-tym $wie-
cie, w-ktory osoba jest zaangazowana, wprowadzona, wciagnieta. Dlate-
go tez osoba nie moze si¢ zadowoli¢ tylko znoszeniem natury, z-ktérej
wyrasta, podporzadkowaniem si¢ jej, ale jednoczes$nie narzuca jej swe
panowanie, rzeczywisto$¢ §wiata osobowego. Panowanie to jednak nie
polega na prostej zaleznosci natury od osoby, ale polega na wyzwalaniu
$wiata rzeczy. Mamy tutaj zatem do czynienia z-dialektyczng zalezno-
$cig wymiany i-podnoszenia, w-ktorej swiat rzeczy zespalajac si¢ z-cia-
fem czlowieka, zespala si¢ jednoczesnie z-jego przeznaczeniem. Dlatego
tez postep wszech§wiata nie jest nieokreslony. Przeciwnie, taczy si¢ on
z-postepem czlowieka i-jego przeznaczeniem. Ludzkos¢, a-wraz z-nig
caly $wiat, zostata zbawiona przez Chrystusa. I-ten wlasnie religijny
i-eschatologiczny postep chroni $wiat przed absurdalnoscia, bezsensow-
nym fatalizmem. Chrzescijanstwo, zapowiadajac wniebowziecie calej
ludzkosci, a-wraz z-nig i-calego wszechswiata chroni historie przed
niedorzeczno$cig.

Mowigc o-przeznaczeniu czlowieka do chwaly sw. Pawet podkredla,
ze wraz z-nim do chwaly jest przeznaczone takze cale stworzenia: ,Bo
stworzenie z-upragnieniem oczekuje objawienia si¢ synéw Bozych. Stwo-
rzenie bowiem zostalo poddane marnosci — nie z-wlasnej checi, ale ze
wzgledu na Tego, ktory je poddal — w-nadziei, Ze réwniez i-ono zostanie
wyzwolone z-niewoli zepsucia, by uczestniczy¢ w-wolnosci i-chwale dzie-
ci Bozych. Wiemy przeciez, ze cale stworzenie az dotad jeczy i-wzdycha
w-bolach rodzenia. Lecz nie tylko ono, ale i-my sami, ktorzy juz posia-
damy pierwsze dary Ducha, i-my réwniez calg istota swoja wzdychamy,
oczekujac «przybrania za synéw» — odkupienia naszego ciala” (Rz 8, 19-
23). W-tym samym duchu wyraza si¢ soborowa Konstytucji Lumen gen-

214



tium, w-ktdrej czytamy, iz chrzedcijanie powinni ,,poznawac najgtebsza
nature calego stworzenia, jego warto$¢ i-przeznaczenie do chwaty Bozej,
i-przez $wieckie réwniez dzieta dopomaga¢ sobie wzajemnie do bardziej
$wietego zycia, tak aby $wiat przepojony zostal duchem Chrystusowym
i-w-sprawiedliwosci, miloéci i-pokoju tym skuteczniej swoj cel osiggal
(...). Dzieki (...) swej kompetencji w-umiejetnosciach $wieckich i-przez
swa dziatalno$¢ uwznioslong wewnetrznie faskg Chrystusowa, winni oni
wydatnie przyczyniac sie do tego, aby dobra stworzone doskonalone byty
dzieki ludzkiej pracy, technice i-cywilizacji spofecznej zgodnie z-przezna-
czeniem, jakie im wyznaczyt Stworca i-z-o$wieceniem, jakie przyniosto
Stowo Jego” (36).

Materialny wszech$wiat, natura, nie s dla czlowieka czyms obojet-
nym, pozbawionym Boga. Zgodnie z-przekonaniem chrze$cijan w-stwo-
rzeniu i-w-dzietach zbawienia jest obecny i-dziata Duch Swiety Mozna
powiedzie¢, iz otacza On kosmos Bozg miltoscig milosierdziem i-w-ten
sposéb kieruje dzieje ludzkosci do ich ostatecznego celu.

Obowiazek humanizacji natury

Pelne partnerstwa spojrzenie na wszechswiat pokazuje, ze jest on
stworzony przez Boga jako mieszkanie dla cztowieka i-scena jego przygo-
dy wolnosci. W-dialogu z-taskg kazdy czlowiek jest powotany, by przyja¢
w-sposdb odpowiedzialny dar Bozego synostwa w-Chrystusie Jezusie.
Dlatego tez $wiat stworzony nabiera swego prawdziwego znaczenia
w-czlowieku i-dla czlowieka. Z-powyzszych zalozen i-wskazan wynika
jasno, iz czlowiek ma obowigzek przyjecia i-humanizowania swojego
towarzysza, tj. nature. ,,Czlowiek nie zostal umieszczony w-$wiecie, by
go biernie uzywac¢, jak gdyby juz przed nim wszystko zostalo ukonczo-
ne. (...) Przez nieskonczenie ptodny zwigzek moézgu i-reki, czlowiek jest
powotany do kontynuowania dzieta Tego, ktéry go stworzyt’12. Mowi
o-tym wyraznie nakaz Bozy, umieszczony Ksiedze Rodzaju: ,,Po czym
Bog im blogostawit, méwiac do nich: Badzcie plodni i-rozmnazajcie sie,
abyscie zaludnili ziemie i-uczynili ja sobie poddana; abyscie panowali
nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym i-nad wszystkimi

215



zwierzetami pelzajacymi po ziemi” (Rdz 1,28).

Zadaniem czlowieka jest zatem przeksztalcanie ziemi ludzkg sztu-
ka. Obejmuje to zarazem biologiczna i-spoleczng adaptacje cztowieka
do ciala i-§rodowiska, jak tez bogactwo kultury oraz duchowosci (tzn.
zycia wewnetrznego osoby). Oczywiscie, nie moze on rozporzadzaé
wedlug swojego upodobania kosmosem, w-ktérym zyje, lecz powinien
wykorzysta¢ swa inteligencje i-wole, by dopelni¢ dzieta Stworcy. ,,Dla
wierzacych — naucza Gaudium et spes — jest pewne, ze aktywnos¢ ludzka
indywidualna i-zbiorowa, czyli 6w ogromny wysitek, przez ktory ludzie
staraja si¢ w-ciggu wiekoéw poprawi¢ warunki swego bytowania, wziety
sam w-sobie, odpowiada zamierzeniu Bozemu. Czlowiek bowiem, stwo-
rzony na obraz Boga, otrzymat zlecenie, zeby rzadzil $wiatem w-spra-
wiedliwosci i-$wietosci, podporzadkowujac sobie ziemie ze wszystkim,
co w-niej jest, oraz zeby, uznajac Boga Stwoérca wszystkiego, odnosit do
Niego siebie samego i-wszystkie rzeczy, tak aby przez poddanie czlowie-
kowi wszystkiego przedziwne bylo po calej ziemi imie Boze”

Przeksztalcanie $wiata przez prace

Nawiazujac do tradycji chrzescijanskiej i-soborowej Konstytucji dusz-
pasterskiej o-Kosciele w-$wiecie wspotczesnym Jan Pawel II podkresla
w-encyklice Laborem exercens, iz ta podstawowa prawda, ze czlowiek,
stworzony na obraz Boga, przez swoja prace uczestniczy w-dziele swe-
go Stwdrcy bardzo gleboko wpisana jest w-Stowo Bozego Objawienia.
Czlowiek na miare swoich mozliwosci dalej je rozwija i-dopelnia,
postepujac wcigz naprzéd w-odstanianiu ukrytych w-catym stworzeniu
zasobow i-wartoséci ,,Swiadomo$é, ze praca ludzka jest uczestnictwem
w-dziele Boga, winna przenika¢ - jak uczy Sobdr - takze do zwyktych,
codziennych zajec. Mezczyzni bowiem i-kobiety, ktorzy zdobywajac
$rodki na utrzymanie wlasne i-rodziny tak wykonuja swoje przedsie-
wziecia, by nalezycie stuzy¢ spoteczenstwu, moga stusznie uwazaé, ze
swoja praca rozwijajg dzielo Stworcy, zaradzaja potrzebom swoich braci
i-osobistym wkladem przyczyniaja sie do tego, by w-historii spetnial sie
zamysl Bozy” (25).
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Czlowiek ma obowigzek, a-zarazem jest zmuszony, do dziatania
ekonomicznego, tj. do oddzialywania na rzeczy, na nature. Wida¢
to wszedzie tam, gdzie czlowiek odkrywa, wyjasnia i-przeksztalca
determinizmy przyrody. Obrazem tego jest przede wszystkim szero-
ko pojeta praca przemystowa. Ale w-spojrzeniu chrzescijanskim to
przeksztalcanie przyrody wyzwalajace i-wyzwolenicze zaréwno dla
przyrody, jak i-dla cztowieka. Humanistyczny stosunek do $wiata przy-
rody i-techniki wyklucza zaréwno defensywe, jak i-nieumiarkowany
zachwyt. Przyjmuje natomiast rownowage pomiedzy duchowosciag
a-technika.

Przeksztalcanie $wiata zgodnie z-wola Boza

Podkreslona w-pierwszym paragrafie wspélnota losu czlowieka
i-wszechswiata, ktorej celem i-wypelnieniem jest Jezus Chrystus, nakla-
da na czlowieka konkretne rygory i-wymagania w-przeksztalcaniu
$wiata przez prace. Wymaga ona od niego odnowy i-przemiany serca,
ktére ostatecznie s3 darem Ducha Swietego. Elementy te rozwinat Jan
Pawel IT podczas Audiencji generalnej 19 sierpnia 1998 r. Bowiem aby
ten Bozy plan mogt sie urzeczywistnié, cztowiek powinien uzywaé swej
wolnosci zgodnie z-wola Boza. A-zatem powinien on przezwycig¢za¢ nie-
porzadek, jaki przez grzech zapanowal w-jego Zyciu i-w-zyciu $wiata.
Te dwa przedsiewziecia sg takze zamiarem przedmiotem dzialania same-
go Boga, co podkresla wiele tekstow biblijnych. I-tak prorok Ezechiel
mowi o-wielkiej obietnicy Boga: ,,Dam wam serce nowe i-ducha nowe-
go tchne do waszego wnetrza, odbiore wam serce kamienne a-dam
wam serce z-ciala. Ducha swego chce tchnaé w-was i-sprawié, byscie
zyli wedlug mych nakazéw i-przestrzegali przykazan, i-wedlug nich
postepowali. (...) I-bedziecie moim ludem, a-Ja bede waszym Bogiem”
(Ez 26,28).

Ta gleboka odnowa osobista i-wspdlnotowa dokona sie przez
Ducha Swietego i-w-pewnej mierze ogarnie caly wszech$wiat. Méwi
o-tym prorok Izajasz: ,Wreszcie zostanie wylany na nas Duch z-wyso-
kosdci. Wtedy pustynia stanie si¢ sadem, a-sad za las uwazany bedzie.
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Na pustyni osigdzie prawo, a-sprawiedliwos¢ zamieszka w-sadzie.
Dzietem sprawiedliwos$ci bedzie pokdj, a-owocem prawa — wieczyste
bezpieczenstwo. Lud méj mieszkaé bedzie w-stolicy pokoju, w-miesz-
kaniach bezpiecznych, w-zacisznych miejscach wypoczynku” (Iz 32,
15-18).

Wedlug $w. Pawla Apostota obietnica ta wypetnia si¢ w-Chrystu-
sie Jezusie ukrzyzowanym i-zmartwychwstalym. Chrystus bowiem za
posrednictwem Ducha zbawia i-uswieca tego, kto przyjmuje w-wierze
Jego stowo zbawienia, przemienia jego serce, a-w-konsekwencji jego
relacje spoleczne. Réwniez i-wszech$wiat jest powotany do uczestnicze-
nia, w-sposob tajemniczy, lecz realny, w-tym nowym zyciu, polegaja-
cym na budowaniu powszechnego pokoju na drodze sprawiedliwosci
i-milo$ci. A-zatem uzywanie i-korzystanie z-dobr tego $wiata ma sie
odbywa¢ w-duchu ubéstwa oraz wolnosci. Czlowiek wprowadzajac sie-
bie w-prawdziwe posiadanie $wiata ma pozostawac jakby nic nie majac,
a-wszystko posiadajac. ,Wszystko bowiem wasze jest: wy za§ Chrystuso-
wi, Chrystus za$ Bozy” (1Kor 3, 22).

Wskazania duszpasterskie

Konkretne wskazania duszpasterskie, odnoszace si¢ do ekologii
w-Ameryce Lacinskiej, ale nie tylko na tym kontynencie, przedstawia
takze dokument CELAM z-Santo Domingo. Odwoluje si¢ on do naucza-
nia papieskiego i-wskazowek Ko$ciola podkreslajac, iz nie zawsze
rozwigzania globalne, przedstawiane przez zamozne kraje Péinocy czy
spoleczne ruchy ekologiczne sa dobre dla ubogiej ludnosci Potudnia.
Z-reguly bowiem w-zalozeniach ekologicznych nie bierze si¢ pod uwa-
ge glosu i-godnosci biednych warstw ludnosci.

Dokument CELAM z-Santo Domingo daje konkretne przykia-
dy. Podkresla na przyklad, iz Konferencja Narodéw Zjednoczonych
na temat $rodowiska naturalnego i-rozwoju, ktéra odbyla si¢ w-Rio
de Janeiro u$wiadomila powage kryzysu ekologicznego w-wymiarze
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$wiatowym. I-sprawdza si¢ to w-sytuacji Ameryki Lacinskiej i-na Kara-
ibach, gdzie wielkie miasta duszg si¢ w-przeludnionych dzielnicach cen-
tralnych, a-przede wszystkim w-dzielnicach ubdstwa. Na wsi, ludnos¢
rdzenna i-rolnicza jest badz pozbawiona ziemi badz zyje na obszarach
jalowych zmuszona do $cinania i-palenia laséw Amazonii i-innych
cze$ci Kontynentu. Wyjsciem z-tego kryzysu moglby by¢ taki rozwoj,
ktéry odpowiadalby potrzebom i-aspiracjom terazniejszo$ci a-nie
odktadajacy realizacje mozliwosci na przysztos¢. W-ten sposéb mozna
sprawi¢, by rozwdj gospodarczy nie szkodzit srodowisku. Wobec tej pro-
pozycji trzeba jednak zadac sobie pytanie, czy wlasciwe sa wszystkie te
aspiracje a-takze kto pokryje koszty wspomnianego rozwoju; poza tym
komu zostang przeznaczone jego owoce. Nie moze bowiem taki rozwoj
uprzywilejowaé zamoznej juz mniejszoéci kosztem ubogiej wiekszosci
na calym $wiecie. Podkresla takze wage wskazan Magisterium Kosciota
mowiac, iz propozycje takiego rozwoju winny by¢ podporzadkowane
kryteriom etycznym. Etyka ekologiczna powoduje odrzucenie moralno-
$ci utylitarnej i-indywidualnej. Nawoluje do przyjecia zasady powszech-
nej dostepnosci dobr stworzenia, a-takze promuje sprawiedliwo$c¢ i-soli-
darno$¢ jako wartosci niezbedne.

Z-takich zalozen wyplywaja konkretne zadania duszpasterskie, kto-
re mowia, iz:

o Chrzescijanie jako cztonkowie spoteczenstwa nie moga by¢ zwol-
nieni od odpowiedzialnosci za nastepstwa obecnej kleski ekologicznej
i-sytuacji spoteczne;j.

o Poczawszy od dzieci i-mlodziezy, rozwija¢ reedukacje wszystkich
na temat warto$ci zycia i-wspoétzaleznosci réznych ekosystemow.

o Krzewi¢ takg duchowos¢, ktéra podkresli znaczenie Boga, ciagle
obecnego w-przyrodzie. Objasnia¢ nowy zwiazek ustanowiony tajemni-
ca wcielenia, przez ktorg Chrystus przejat cale dzieto stworzenia.

 Zanalizowa¢ nowg platforme dialogu, ktéra powstala w-wyniku
kryzysu ekologicznego, a-takze podkresli¢ ujemne strony bogactwa i-do-
brobytu oraz marnotrawstwa.

o Uczy¢ sie od ubogich zycia we wstrzemiezliwosci oraz docenic i-sa-
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memu posigé¢ madros¢ ludéw rdzennych, z-ktérg bronig one natury
jako $rodowiska zycia dla wszystkich.

« Zglebi¢ przestania Ojca Swietego z-okazji §wiatowego dnia pokoju,
zwlaszcza w-tym, co si¢ tyczy ,ekologii cztowieka”.

o Pobudzi¢ chrzescijan do podejmowania dialogu z-Pdinoca za
posrednictwem Kodciola katolickiego oraz innych ruchéw ekologicz-
nych i-ekumenicznych.

« Swiety Franciszek z-Asyzu, w-swej mitosci do ubogich i-do przy-
rody jest natchnieniem drogi pojednania z-calym dzielem stworzenia,
a-takze pojednania wszystkich ludzi miedzy soba, drogi sprawiedliwo-
$ci i-pokoju13.

W-posynodalnej adhortacji apostolskiej Ecclesia in America Jan
Pawel II przypomina takze potrzebe troski o-ekologie, odwotujac sie
do Ksiegi Rodzaju (Rdz. 1,25). Z-faktu, iz Stworzyciel powierzyt czlo-
wiekowi uwienczenie dziela stworzenia przez troske o-ziemie wynikaja
»bardzo konkretne obowiazki kazdego cztowieka odnosnie ekologii
Ta troska zaklada wspolprace wszystkich ludzi dobrej woli z-organami
ustawodawczymi i-rzagdowymi, aby mozliwa byta skuteczna ochrona $ro-
dowiska naturalnego. Ma ona dotyczy¢ wielu regionéw Ameryki, ktore
nekane s niekontrolowang emisjg szkodliwych gazéw oraz dramatycz-
nym zjawiskiem pozaréw laséw, co moze w-konsekwencji doprowadzié
do nedzy i-glodu. ,,Problem ten staje si¢ szczegélnie widoczny w-dzun-
glach Amazonii, rozleglym obszarze, obejmujacym obszary wielu kra-
jow: od Brazylii po Gujang, Surinam, Wenezuelg, Kolumbig, Ekwador,
Peru i-Boliwig. Jest to jeden z-najcenniejszych obszaréw naturalnych na
$wiecie ze wzgledu na swoje urozmaicenie biologiczne, bedacy zarazem
kluczowym miejscem dla utrzymania réwnowagi ekologicznej na catej
planecie” (25) — podkresla Jan Pawet II.

Przypisy
1 por. Kard. Angelo Sodano, Chrzescijariska wizja $srodowiska naturalnego i-rozwoju,
OsRomPol 1992 nr 11, s. 24-25.

2 Por. R. Sobariski, Wprowadzenie [do] Prawa czlowieka w-panstwie ekologicznym,
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(red.) R. Sobanski, Warszawa 1998, s. 18.
3 Cyt. za: E. Lafont, N. Bouttier, Le Jubilé en actes, Paris 2000, s. 55.

4 Jan Pawel II, Przemowienie do Papieskiej Akademii Nauk, 22 listopada 1991, n. 4
i-6.

3 Por. Kard. Angelo Sodano, Chrzescijaniska wizja érodowiska naturalnego i-rozwoju,
OsRomPol 1992 nr 11, s. 25.

6 Tamze. Por. takze Jan Pawel I, Przemowienie do Papieskiej Akademii Nauk, 22 listo-
pada 1991, n. 4.

7 Por. Kard. Angelo Sodano, Chrzescijaniska wizja érodowiska naturalnego i-rozwoju,
OsRomPol 1992 nr 11, s. 25. Por. takze Jan Pawel II, Oredzie na Miedzynarodowy Dzield
Pokoju 1990: Pokdj z-Bogiem Stworca, pokoj z-catym stworzeniem, 11.

8 Numery 2415-2418.

9 KKK 2415.

10 KKK 2417.

11 KKK 2417.

124 De Lubac, Czlowiek przeksztalca $wiat, ,,Zycie i-Myél’, 1962 nr 2, s. 64nn.

13 Numery 169-170 dokumentu koricowego Nowa ewangelizacja, ludzki rozwoj, chrze-
$cijanska kultura.
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Wojciech Kluj OMI

PRZEWODNIE IDEE ADHORTACJI
ECCLESIA IN AMERICA W-KONTEKSCIE
JEJ] ZRODEL I-ODNOSNIKOW

W-niniejszej prezentacji pragniemy przyjrze¢ si¢ nie tyle zrédtom,
na ktérych moégt oprze¢ sie Papiez podczas redagowania tekstu adhor-
tacji (mdgl ich miec¢ bardzo wiele), ile raczej zobaczy¢ do jakich zrédet
odwotywat sie¢ w-tym dokumencie. Wlasciwie do kazdego zagadnienia
i-niemal kazdego zdania mozna by znalez¢ wiele odniesien zaréwno
w-Pismie $wietym, w-nauczaniu papieskim, soborowym, synodalnym,
czy tez biskupéw amerykanskich, jak i-pracach réznych teologéw. Bio-
rac jednak pod uwage, ze dokument tej rangi nie jest jakas ,,przypad-
kowq” refleksja, fakt odwolywania si¢ do takich a-nie innych Zrédet
nabiera waznego znaczenia. Zostaly one wybrane sposréd wielu innych
mozliwych, a-wigc mozna sprébowac odczytac ,,co autor chcial przez
to powiedzie¢”.

W-przedstawieniu tym pragniemy najpierw przeanalizowaé papie-
skie odnosniki podane w-adhortacji. W-drugiej za$ czesci sprobujemy
wyciagnaé pewne wnioski wyplywajace z-tejze analizy. Referencje poja-
wiajace si¢ w-adhortacji zasadniczo mozna podzieli¢ na dwie grupy.
Pierwsza z-nich stanowia odwotania do pewnych miejsc biblijnych. Sa
one umieszczane w-nawiasach w-tekscie gléwnym adhortacji. Druga
stanowig pozostale przypisy umieszczane u-dotu strony. Wsréd tych
drugich znalez¢ mozna zar6wno odniesienia do nauczania papieskiego,
do nauczania soboréw, synodéw, czy tez roznych konferencji episkopa-
tow, ojcow i-doktorow Kosciola, réznych dykasterii watykanskich oraz
Kodeksu Prawa Kanonicznego i-Katechizmu Kosciofa Katolickiego.

Tematem synodu bylo Spotkanie z-zZyjacym Jezusem Chrystusem
droga do nawrécenia, komunii oraz solidarnosci w-Ameryce. Przewod-
nie idee adhortacji odzwierciedlaja tematy poruszane na Synodzie.
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Pierwszy rozdzial po$wiecony jest biblijnym spotkaniom z-zyjacym
Jezusem Chrystuseml. Drugi rozdzial poswiecony jest spotkaniom
z-Jezusem Chrystusem w-dzisiejszej Ameryce. Kolejne trzy rozdzialy
podejmuja kolejne watki tematu synodalnego, a-mianowicie, rozdzial
trzeci adhortacji traktuje o-drogach nawrdcenia, rozdzial czwarty
o-drodze komunii i-rozdzial piaty o-drodze solidarnosci. W-koncu
ostatni, szosty, podejmuje papieskie wezwanie do nowej ewangelizacji
jako odpowiedz na aktualne wyzwania Kosciota amerykanskiego. Jak
zwykle, w-zakonczeniu Papiez modli si¢ w-intencji sprawy jaka omawia
dana adhortacja. W-tym przypadku modli si¢ za Ko$ciél w-Ameryce
i-jej mieszkancow.

I. Analiza przypisow i-referencji

We wprowadzeniu do adhortacji2 fatwo mozna zauwazy¢, ze jest to
fragment, ktéry pochodzi zasadniczo od samego Papieza. Zaczyna On
od wyrazenia radosci z-daru wiary udzielonego Kosciolowi w-Amery-
ce. Po jej wyrazeniu Papiez wskazuje, ze ewangelizacja Ameryki jest nie
tylko zZrédlem radosci, ale i-odpowiedzialno$ci. Aby nawiaza¢ do kon-
tekstu ewangelizacyjnego calego Kosciola, przywoluje w-tym miejscu
inskrypcje z-baptysterium swej katedry, czyli bazyliki $w. Jana na Late-
ranie. Jest to pierwszy przypis adhortacji. Biorac pod uwage nieprzypad-
kowy dobdr przypiséw, szczegdlnego znaczenia nabierajg te pierwsze,
rozpoczynajace poszczegolne fragmenty dokumentu. Nawigzanie do
wspolnego fundamentu chrztu (baptysterium) oraz katedry papieskiej
staje sie¢ w-tym kontek$cie wyraznym nawigzaniem do jednosci Koscio-
ta. Kosciot amerykanski stanowi wazng czastke Kosciota powszechne-
go, dla ktorego katedra lateranska stanowi symbol jednosci. Jest tez
ona nazywana ,Matka i-Glowg” wszystkich koscioléow. Tak wiec juz
od pierwszej strony mozemy si¢ spodziewaé wyraznego podkreslenia
rozwijania si¢ Kosciota w-Ameryce w-facznosci z-Kosciotem powszech-
nym. W-tym samym akapicie Jan Pawel II przywoluje stowa $w. Pawta
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(1 Kor 9,16) oraz $w. Marka (Mk 16,15) mowigce o-obowigzku glosze-
nia Ewangelii. Przypomina, ze ewangelizacja Ameryki nie jest tylko
kwestig ludzkich opinii, ale jest obowigzkiem wyptywajacym z-nakazu
Chrystusa oraz z-samej istoty naszej wiary.

W-kolejnym akapicie pierwszego numeru Jan Pawel II znowu przy-
pomina temat jednosci Ko$ciota przywolujqc3 wizyte pierwszego papie-
za w-Ameryce — Pawla VI i-cytujac fragment jego homilii wygtoszonej
w-Bogocie 22 sierpnia 1968 r. podczas Mszy $wietej w-czasie ktorej
udzielil $wiecen kaptanskich. W-homilii tej Pawel VI przypomniat
nowo wyswiecanym kaplanom, ze maja by¢ stugami tajemnic Bozych.

Nastepnie Jan Pawet II podejmuje mys$l, ze dla ucznia Chrystusowe-
go obowigzek ewangelizacji pokrywa si¢ z-obowiazkiem milowania,
poniewaz ,,mito$¢ Chrystusa przynagla nas” (2 Kor 5,14) do gloszenia
Dobrej Nowiny. Papiez przypomina tez, odwotujac si¢ do kolejnych
stéw (2 Kor 5,14-15), ze Chrystus umarl, aby$my mieli Zycie nie dla sie-
bie samych, ale dla Niego, ktory dla nas umart i-zmartwychwstat.

Trzeci akapit pierwszego numeru u$wiadamia, ze mito§¢ Chrystusa
powinna wzbudza¢ w-naszych sercach nie tylko gleboka wdzigcznosé,
ale i-poczucie konieczno$ci gloszenia dziet Bozych. Tak wiec $wietujac
pie¢setlecie przybycia wiary do Ameryki, Kosciét na tym kontynencie
wezwany jest do doprowadzenia catych spotecznosci oraz kazdego czlo-
wieka, kazdej kobiety i-mezczyzny do pelni bogactwa wiary i-komunii
w-Chrystusie.

W-drugim numerze wstepu Papiez krotko informuje jak doszto do
zwolania synodu4, oraz wspomina jubileusz 500-lecia ewangelizacji
Ameryki. Do konca wstepu, tzn. w-numerach 2-7 o§miokrotnie stosu-
je przypisy. Wszystkie one przypominajg Jego nauczanie. Trzykrotnie
powoluje si¢ na list Tertio Millennio Adveniente i-réwniez trzykrot-
nie na Jego przemoéwienia do biskupéw amerykanskich zgromadzo-
nych w-Santo Domingo w-1992 r. podczas obchodéw pigésetlecia
ewangelizacji Ameryki. Raz powraca do przemoéwienia do biskupdéw
latynoamerykanskich zebranych w-1983 r. w-Port-au-Prince i-do
adhortacji o-roli chrzescijan $wieckich w-Kosciele Christifideles laici.
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Nie chcemy tu rozwija¢ tego watku, ale fatwo mozna wyprowadzi¢
wnioski, jak Papiez chce ukierunkowa¢ dokument oraz jakich wska-
zoéwek chce udzieli¢ Kosciolowi amerykanskiemu. Wspomniani sig¢
zaréwno biskupi, jak i-chrzescijanie §wieccy stanowigcy tak wielkga sife
Ko$ciota amerykanskiego.

Przypisy wstepu dowodza, ze po wprowadzeniu w-kontekst Kosciota
powszechnego oraz przypomnieniu lacznosci Kosciota amerykanskie-
go z-Kosciolem powszechnym, w-pozostalej czesci wprowadzenia Jan
Pawel IT wspomina o-swojej wlasnej postudze w-odniesieniu do Koscio-
fa w-Ameryce.

Pierwszy rozdzial ma biblijny podtytut ,Znalezliimy Mesjasza”
(J-1,41). Pierwszy jego numer posiada tytul-nagtéwek ,Spotkania z-Pa-
nem w-Nowym Testamencie” Papiez prezentuje w-nim opisy kilku
nowotestamentalnych spotkan z-Chrystusem. Wprowadzajac w-klimat
wewnetrznego dialogu z-Chrystusem Jan Pawel II wspomina w-tym
numerze spotkania z-Samarytankg (J-4,5-42), Zacheuszem (Lk 19,1-
10), Marig Magdaleng (J-20,11-18), uczniami w-drodze do Emaus (Lk
24,13-35) i-w-koncu spotkanie zmartwychwstalego Pana z-Szawlem
pod Damaszkiem (Dz 9,3-30; 22,6-11; 26,12-18). Na bazie tej medyta-
cji przechodzi do spostrzezenia, Ze majg one niekiedy charakter indy-
widualny, a-czasem wspdlnotowy. Sugeruje w-ten sposob, ze nie tylko
poszczegdlne jednostki, ale réwniez caly Kosciét w-Ameryce ma juz
pewne swoje do$wiadczenia spotkania z-Chrystusem. Dalej Jan Pawet
IT pisze o-spotkaniach z-Chrystusem w-czasie Kosciota, kiedy to po
whniebowstgpieniu Jezus dziata poprzez moc Ducha Swietego, ktory prze-
mienia wierzacych dajac im nowe zycie. W-kolejnym numerze Papiez
pisze o-spotkaniu Jezusa za pos$rednictwem Maryi. Nic w-tym dziwnego,
przeciez ten maryjny watek, tak bliski Janowi Pawlowi II, ma réwniez tak
wazne i-glebokie znaczenie w-Ameryce zaréwno w-perspektywie ogol-
noamerykanskiego sanktuarium w-Gwadelupe, jak i-tylu sanktuariéw
narodowych i-regionalnych. Nastepnie Jan Pawet II pisze o-,,miejscach”
spotkan z-Chrystusem jakimi sg Pismo $w., liturgia i-inne osoby ludzkie,
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zwlaszcza ubodzy.

Znamiennym jest fakt, ze o-ile we wstepie wszystkie przypisy, po
wspomnieniu w-pierwszym numerze katedry lateranskiej i-papieza
Pawta VI, odwolujg si¢ do nauczania samego Jana Pawla II, to pierwszy
rozdzial rozpoczyna sie od razu od jednej z-synodalnych Propozycji6.
Jest to jakby danie wyraznego znaku, ze dokument ten, cho¢ skompono-
wany przez Papieza, jest zasadniczo dokumentem stanowigcym owoc
synodu.

Spogladajac na przypisy pierwszego rozdziatu, zauwazamy co stano-
wi gléwne papieskie punkty odniesienia. W-czedci ,,medytacyjnej” Jan

7 oraz kilkakrotnie

Pawel II bardzo obficie przypomina teksty biblijne
odwoluje si¢ do biblijnych komentarzy ojcéw i-doktoréw Kosciota,
takich jak $w. AugustynS, $w. Rabanus Maurus, $w. Piotr z-Cluny, Hugo
z-Cluny oraz $w. Tomasz z-Akwinu®. Odwotluje sie tez do ulubionego
przez Jana Pawla IT okreslenia pochodzacego od Pawla VI ,,cywilizacja
mitosci”10, W-czesci poswieconej spotkaniu z-Maryja nie moglo oczy-
wiscie zabrakng¢ przywolania encykliki Redemptoris Mater. W-miej-
scu, gdzie pisze o-objawieniach Matki Bozej w-Gwadelupe, Papiez nie
omieszkal wspomnie¢ dokumentéw biskupéw amerykanskich na ten
temat. Wspomina dokument Konferencji Biskupéw Latynoamerykan-
skich z-1979 oraz list konferencji biskupéw Stanéw Zjednoczonych
2-1973 r. poswiecony Maryi — Matce wiaryll. Poza tymi referencjami
Papiez odwoluje si¢ rowniez do swych wlasnych przemdwien do bisku-
péw amerykanskich z-1992 r. oraz w-czgsci traktujacej o-spotkaniach
z-Chrystusem w-Eucharystii do swego listu o-Eucharystii. Korzysta
réwniez z-dorobku Soboru Watykanskiego 2,

Rozdzialowi drugiemu, traktujacemu o-spotkaniach z-Chrystusem
w-Ameryce, Jan Pawet II nadaje biblijny podtytut ,,Komu wigcej dano,
od tego wigcej wymaga¢ sie bedzie” (Lk 12,48). W-pierwszym jego
numerze wprowadza w-klimat sytuacji mieszkancéw Ameryki podczas
ich spotkania z-Chrystusem. Podobnie jak wczesniej, pierwszy przypis
ma pewne znaczenie symboliczne. Jest to najpierw odsyfacz biblijny
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o-Maryi ,pelnej taski” (Lk 1,28) a-nastepnie odsylacz do adhortacji
Jana Pawta II o-pojednaniu i—pokuciel3.

W-kolejnym numerze, o-chrzescijanskiej tozsamo$ci Ameryki,
refleksja papieska przywotuje synod wraz z-jedng z-Propozycji. Kolej-
ny numer, pietnasty, jest do$¢ znaczacy, mowi bowiem o-owocach
$wietosci w-Ameryce. Papiez stosuje tu az siedem przypiséw. Zaczyna
od jednej z-Propozycji, dalej wspomina bulle papieza Klemensa X-ogta-
szajaca $w. Roze z-Limy ,,pierwszym owocem $wigtosci nowego $wiata”
Nastepnie podaje najdtuzszy przypis calej adhortacji stanowiacy liste
28 amerykanskich $wietych oraz 18 blogostawionych. Prezentujac ja
odwoluje si¢ do Instrumentum laboris synodu. W-tym numerze przy-
woluje synod wspominajac jeszcze trzy razy Propozycje oraz odwoluje
sie do nauczania swojego i-soboroweg014. Przypomina jednoczesnie,
ze ci wymieni to nie wszyscy $wieci Ameryki. Otacza nas bowiem wielu
bezimiennych $wietych swiadkéw Chrystusa jak ,oblok $§wiadectwa”
(por. Hbr 12,1).

W-dalszej kolejnosci Jan Pawel II pisze o-poboznosci ludowej.
Odwolujac si¢ do Ewangelii Mateuszowej (11,25), przypomina tych
wszystkich, ktorzy w-ubdstwie ducha i-pokoju serca szukajg Boga. Ten
numer jest o-tyle ciekawy, ze cho¢ posiada az sze$¢ przypisow, to wszyst-
kie odwolujg si¢ do synodalnych Propozycji. Widocznie Papiez uznal,
ze albo wyczerpuja one to, co powinno by¢ napisane w-adhortacji na
ten temat, albo nie chcial cytowa¢ innych dokumentéw.

Kolejne numery adhortacji dotyczg spraw bardziej szczegdtowych.
Tekst podejmuje najpierw zagadnienie obecnoséci Koscioléow Wschod-
nich. Ten punkt, cho¢ tez podparty dwoma Propozycjami, odnosi

Papie zasadniczo do nauczania soborowegol®

oraz posoborowego

nauczania rzymskiego16 i-w-koncu do swego wlasneg017. Pézniej przy-
pomina o-zaangazowaniu Kosciota na polu dziatan edukacyjnych i-spo-
tecznych. Przy omawianiu tej sprawy réwniez, poza dwoma odwotania-
mi biblijnymi, odwoluje si¢ jedynie do Propozycji (za to trzykrotnie).
Piszac o-wzroscie respektu dla praw ludzkich trzykrotnie przywotuje
Propozycje, raz encyklike Centesimus annus i-raz Synod Biskupow dla
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Europy. Omawiajac fenomen globalizacji podaje tylko jeden przypis
- do Propozycji 74. Przy rosnacej urbanizacji odsyta do dwoch Propo-
zycji oraz do listu Pawta VI Octogesima Adveniens. Przy kwestii zadtu-
zenia dwukrotnie wspomina Propozycje i-raz odpowiedni dokument
Papieskiej Rady Iustitia et Pax z-1986 r. W-kwestii korupcji pojawia si¢
referencja do jednej Propozycji oraz do oredzia Jana Pawla II na Swia-
towy Dzien Pokoju z-1998 r. Omawiajgc handel narkotykami odwotuje
sie tylko raz do jednej z-synodalnych Propozycji. Przy kwestii troski
ekologicznej dwukrotnie przypomina Boze dzielo stworzenia z-ksiegi
Rodzaju oraz dwukrotnie odwotuje si¢ do Propozycji.

Podsumowujgc drugi rozdzial, zauwazy¢ mozna, ze wszystkie spra-
wy poruszane przez Papieza zostaly zaproponowane przez ojcéw syno-
dalnych. W-niektorych kwestiach Jan Pawel II uznaje, ze nie trzeba nic
do tego doda¢, w-innych odwotuje si¢ jeszcze do pewnych dokumentéw
i-zrédet, ktore uwaza za uzupelniajace, badz tez na tyle ,klasyczne’, iz
powinny by¢ w-adhortacji wspomniane. W-sumie w-trzydziestu sied-
miu przypisach synodalne Propozycje wspomniane s3 az dwadziescia
osiem razy. Sama statystyka juz wiele mowi.

Rozdziat trzeci po$wiecony jest, zgodnie z-tematem synodu, ,,dro-
dze nawrdcenia”. Rozdzial ten rozpoczyna sie od biblijnego podtytutu
»Nawrodccie si¢” (Dz 3,19). W-pierwszym numerze, zatytulowanym
»Konieczno$¢ wezwania do nawrdcenia’, podobnie jak w-poprzednim
rozdziale, Jan Pawet II na poczatku podaje odniesienia biblijne, ktére
w-pewien sposob rzucaja $wiatfo na to, co bedzie pisane dalej. Tekstami
wiodacymi sg Mk 1,15 (,nawracajcie si¢ i-wierzcie w-Ewangeli¢”), Rz
13,11 (,,nadeszta dla was godzina powstania ze snu”), Ga 5,6 (,,wiara,
ktéra dziata przez milo$¢”) i-Mt 7,21 (,,nie kazdy kto méwi Mi «Panie,
Panie!» wejdzie do krolestwa niebieskiego”). W-tym pierwszym, wpro-
wadzajacym numerze Papiez odwoluje si¢ tez do dokumentu II Nad-
zwyczajnego Synodu Biskupow z-1985 r. oraz jednej Propozycji.

Kolejny numer adhortacji poswigcony jest spolecznemu wymiarowi
nawrocenia. Poza dwoma odniesieniami biblijnymi, Autor trzykrotnie
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18 i-wlasng

przytacza synodalne Propozycje a-takze dokumenty soborowe
adhortacje;w. W-kolejnym numerze Ojciec Swiety, piszac o-stalym nawra-
caniu sig, czterokrotnie przytacza Pismo $w. i-dwukrotnie Propozycje.

W-czesci poswieconej przewodnictwu Ducha Swietego znajdujemy trzy
referencje biblijne oraz osiem odwolan do Propozycji a-takze jedna do

innych dokumentéw poswieconych zyciu zakonnemu?20, O-powszechnym
powotaniu do $wietosci méwi numer 30. W-nim znajduje si¢ pieciokrotne
odwotanie do Pisma $w., trzykrotne do Propozycji oraz raz (wspdlnie) do
Lumen gentium oraz do II Nadzwyczajnego Synodu Biskupow. Trzydzie-
sty pierwszy numer wnosi, ze Jezus jest jedyna droga do $wietosci. W-tym
krotkim numerze Papiez przywoluje po jednym razie Pismo $w., Propozy-
cje i-swoj list o-$wigtowaniu niedzieli. Ostatni numer trzeciego rozdziatu
traktuje o-pokucie i-pojednaniu. W-nim refleksja papieska dwukrotnie

odwoluje si¢ do Pisma $w., czterokrotnie do Propozycji synodalnych oraz
encykliki Redemptor hominis. W-rozdziale trzecim znowu, poza Pismem
$wietym, najczesciej Papiez sigga do Propozycji — az 22 razy.

Rozdzial czwarty, zgodnie z-hastem synodu, po$wigcony jest drugiej
»drodze”, wiodacej do komunii. Zgodnie ze zwyczajem rozpoczyna si¢
on od biblijnego podtytutu. Tym razem brzmi on: ,Jak Ty Ojcze we
mnie, a-Ja w-Tobie, aby i-oni stanowili w-Nas jedno” (J-17,21). Ten naj-
dluzszy rozdzial rozpoczyna Papiez od teologicznej prawdy o-Kosciele,
jako sakramencie komunii. Na wstepie znajduje si¢ dlugi cytat z-Pro-
pozycji 40, méwigcy o-tajemnicy jednosci. Stanowi on w-sumie roz-
winiecie prawdy wypowiedzianej juz w-soborowej konstytucji Lumen
gentium. Numer ten odwoluje si¢ jeszcze dwukrotnie do Propozycji
40, a-ponadto przypomina list Kongregacji Nauki Wiary na temat pew-
nych aspektow Kosciota rozumianego jako komunii oraz konstytucje
Pierwszego Soboru Watykanskiego Pastor aeternus. Ponadto Jan Pawet
IT czterokrotnie przytacza w-powyzszym numerze teksty biblijne, ale co
ciekawe, zawsze tylko je poréwnujac.

Kolejny numer poswiecony jest zagadnieniu chrzescijanskiej inicja-
cji i-wspdlnocie. Cho¢ tekst dwukrotnie odwoluje si¢ do Propozycji,
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to jednak wydaje si¢ jakby Papiez chcial te prawde jakos$ ,wzmocnic”,
gdyz w-tym przypadku przywotuje Sobér Florencki wraz z-jego bullg
unijng Exultate Deo z-1439 r. Przytacza ponadto dwa dokumenty ostat-
niego Soboru?l. Piszac o-Eucharystii jako centrum jednosci z-Bogiem
i-ze sobg nawzajem, znowu przywoluje nauke dawnych soboréw. Tym
razem Soboru Trydenckiego wraz z-jego dekretem o-sakramentach

oraz nauke ostatniego Soboru22

. Dwukrotnie korzysta tez z-wlasnego
nauczania?3. Wéréd tylu waznych dokumentéw pieciokrotnie znalazto
sie jednak miejsce dla Propozycji synodalnych.

Kolejny numer po$wigcony jest biskupom, ktérzy sa budowniczymi
komunii. Tutaj znowu, oprocz Propozycji (wspomnianych dwa razy)
przywoluje si¢ znéw tak powazne miejsca teologiczne, jak soborowa
konstytucje Lumen gentium, dekrety Christus Dominus i-Presbytero-
rum ordinis, motu proprio Ecclesiae Sanctae, a-ponadto Kodeks Prawa
Kanonicznego, Kodeks Kanonow Kosécioldow Wschodnich oraz list Kon-
gregacji Nauki Wiary na temat pewnych aspektow Ko$ciota rozumiane-
go jako komunia.

Po tym bardzo gleboko teologicznym numerze nastepuja cztery
kolejne numery, w-ktérych praktycznie poza jednym odwotaniem biblij-
nym, wszystkie referencje pochodza z-Propozycji (wielokrotnie). Pierw-
sza inna referencja pojawia sie dopiero w-numerze 41, gdy Papiez pisze
o-odnowie parafii. Wiadomo, ze w-Ameryce duzo si¢ méwi o-odnowie
parafii albo o-wspolnotach podstawowych. Tak wiec temat ten stanowi
na pewno nie tylko motyw zainteresowan Papieza. W-tym miejscu jed-
nak takze najwiecej odniesienn majg Propozycje - az siedem. Poza nimi
raz odniesienie prowadzi nas do konferencji CELAM na Santo Domin-
g0 z-1992 r. i-raz do encykliki Redemptoris missio. Stali diakoni docze-
kali sie tylko dwukrotnego wspomnienia jednej z-Propozycji a-wiecej
wskazan do innych miejsc nauczania Magisterium Koéciota24. Tekst
o-zyciu konsekrowanym czterokrotnie odsyta do Propozycji, dwukrot-
nie do adhortacji Vita consecata oraz konferencji CELAM w-Puebla
z-1979 r. Podobnie obszerny numer 44 na temat $wieckich najczesciej
odwoluje si¢ do Propozycji - az 8 razy. Poza tym dwukrotnie do Lumen
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gentium, raz do adhortacji Christifideles laici oraz raz do dokumentu
Kongregacji ds. Duchowienstwa.

Przy omawianiu zagadnienia godnosci kobiet nie moglo oczywiscie
zabrakna¢ papieskich listéw Mulieris dignitatem (dwukrotnie) oraz Listu
do Kobiet z-1995 r. i-adhortacji o-$wieckich Christifideles laici. Jednak
réwniez tutaj najczesciej adhortacja odwotuje sie do Propozycji - 5 razy.
Kolejny numer poswiecony jest wyzwaniom i-problemom ne¢kajacym

rodziny chrzescijanskie. Po dwudziestu stronach?®

w-tym punkcie Papiez
znowu odwoluje si¢ najpierw do Biblii. Przywoluje opis ksiegi Rodzaju
(Rdz 1,28) a-potem Dziejow Apostolskich (Dz 1,14 - Maryja na modli-
twie przed Piec¢dziesiatnicg). Poza tym wsrod referencji tego numeru
znajdujemy cztery Propozycje oraz konstytucje Lumen gentium. Kolejna
omawiang grupa jest mlodziez. Tym razem tylko trzykrotnie Papiez odwo-
tuje sie do zrédet i-zawsze sg to Propozycje. Piszac o-dzieciach, juz w-ty-
tule przypomina, aby je prowadzi¢ do Chrystusa. Wspomina przy tym
oczywiscie o-stowach Pana Jezusa (z-Mt 19,4). Spo$rdéd innych referencji
znajdujemy jedynie trzy inne odniesienia do Propozycji.

Po wymienieniu réznych grup spotecznych, w-kolejnym numerze
Jan Pawel II pisze o-elementach komunii z-innymi Ko$ciotami oraz
wspoélnotami koscielnymi. W-tym fragmencie az dwukrotnie przywotu-
je soborowy dekret o-ekumenizmie oraz dwukrotnie Propozycje. Cho¢
krotko, ale specjalne miejsce w-adhortacji Papiez poswieca wspolnotom
zydowskim. W-tym przypadku dwa przypisy odsylaja do Propozycji
a-jeden do Synodu Biskup6w dla Europy. Ostatni numer tego rozdziatu
Jan Pawel II poswieca religiom niechrzescijanskim. W-tym przypadku
nie moglo zabrakna¢ odniesienia do soborowej deklaracji Nostra Aeta-
te. Jest tez dwukrotne odniesienie do Propozycji.

Piaty rozdziat adhortacji jest kontynuacja dwoch poprzednich. Po
»drogach” nawrdcenia i-komunii, ten traktuje o-,,drogach” solidarnosci.
Podobnie jak wcze$niejsze, rowniez ten rozdzial zaczyna sie od biblijne-
go podtytutu: ,,Po tym wszyscy poznaja, zescie uczniami moimi, jezeli
bedziecie sie¢ wzajemnie mitowali” (J-13,35).
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Ten rozdzial Papiez rozpoczyna od fragmentu poswieconego soli-
darnosci, ktéora ma by¢ owocem komunii. Punktem wyjscia jego
refleksji jest tekst biblijny ,Wszystko co uczyniliscie jednemu z-tych
braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25,40; por. 25,45).
Wiazac obecny rozdziat z-poprzednimi, Papiez pisze, ze $wiadomos¢
komunii z-Chrystusem oraz naszymi bra¢mi i-siostrami, ktéra jest
owocem nawrocenia, prowadzi nas do stuzby bliznim we wszystkich
ich potrzebach. W-tym miejscu Jan Pawel II dwukrotnie przywoluje
Propozycje. Lektura tego rozdziatu, zwlaszcza jego przypisow, sprawia
wrazenie, ze Papiez wspomnial wszystkie sprawy zasugerowane mu
przez Propozycje. W-numerze 53 traktujagcym o-nauczaniu Kosciota
na temat wymagan nawrdcenia jest jedno odniesienie biblijne i-dwa do
Propozycji. W-kolejnym numerze o-nauczaniu spotecznym Kosciota
znajdujemy dwa odniesienia do Propozycji i-jeden duzy przypis odwo-
tujacy sie do koncowego raportu II Nadzwyczajnego Synodu Bisku-
péw z-1985 r.26, do konstytucji Jana Pawla II Fidei depositum oraz
Katechizmu Ko$ciota Katolickiego. Piszac o-globalizacji solidarnosci
Papiez trzykrotnie wspomina Propozycje. Podobnie, az pigciokrotnie
wspomina je, gdy pisze o-grzechach spolecznych. Przy kolejnym zagad-
nieniu - fundamentalnych podstaw praw ludzkich - az siedmiokrotnie
adhortacja przywotuje Pismo $w., raz Propozycje i-Oredzie biskupow
latynoamerykanskich po konferencji w-Puebla w-1979 r. W-zachecie
do preferencyjnej opcji na rzecz ubogich i-odrzuconych adhortacja
dwukrotnie odwoluje sie do Biblii i-Propozycji oraz — jakby na wszelki
wypadek - przypomina stynng instrukcje o-chrzescijanskiej wolnosci
i-wyzwoleniu z-1987 r. Przy zagadnieniu zadluzenia zagranicznego
pojawia sie jedno odniesienie biblijne, jedno do listu Tertio Millennio
Adveniente oraz trzy do Propozycji. W-odniesieniu do walki z-korup-
cja pojawiaja sie dwie referencje do Propozycji oraz jedno do naucza-
nia Jana Pawta I127. Problemy z-narkotykami czterokrotnie podparte
sa Propozycjami. Nic wiecej. Przy okazji omawiania wys$cigu zbrojen
oprécz dwoch Propozycji pojawia sie tez odsytacz do dokumentu
Papieskiej Rady Iustitia et Pax28.
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Bardzo szeroko, bo az na trzech stronach, omdwione jest zagadnie-
nie kultury $mierci i-spoleczenstwa zdominowanego przez ,wladnych”
tego $wiata. W-tym numerze oprocz czterech odniesien do Propozycji
znajdujemy jeden przypis odsylajacy do Katechizmu Kosciota Katolic-
kiego oraz encykliki Jana Pawta II Evangelium vitae. Kolejng sprawa jest
kwestia dyskryminacji rodzimej ludnosci pochodzenia amerykanskiego
i-afrykanskiego. Jako ze jest to kwestia typowo amerykanska wsréd przy-
pisow znajdujemy jedynie trzy odsytacze do Propozycji. Ostatnig spra-
wa poruszang w-tym rozdziale jest kwestia emigrantéw. Tutaj oprocz
jednego odniesienia do Propozycji, znajdujemy jeszcze dwa odniesienia
do instrukcji Kongregacji ds. Biskupéw oraz do obydwoch kodeksow
prawa kanonicznego.

Ostatni, szosty rozdzial, juz w-swym tytule wskazuje na idee nowej
ewangelizacji, a-wiec ide¢ zaproponowana przez Jana Pawtla II. Nic
wiec dziwnego, ze na poczatku refleksji pojawia si¢ wigcej nawigzan
do nauczania papieskiego. Biblijnym podtytutem tego fragmentu sg
stowa ,,Jak Ojciec Mnie poslal, tak i-Ja was posytam” (J-20,21). Papiez
rozpoczyna go od przypomnienia podstawowej prawdy, ze pierwszym
posylajacym nas do pracy ewangelizacyjnej jest sam Jezus Chrystus.
W-numerze 66 az pieciokrotnie przypomina sie watki biblijne prezen-
tujace tajemnice postania. Nie brak tez odwotan do papieskiego naucza-
nia w-adhortacji Christifideles laici (az czterokrotnie) i-przemdwienia
do biskupéw CELAM w-Haiti w-1983 r., gdzie znajdujemy definicje
nowej ewangelizacji, oraz adhortacji Pawta VI Evangelii nuntiandiZ?
i-soborowej konstytucji dogmatycznej o-Kosciele. W-powyzszym kon-
tekécie nie budzi zdziwienia fakt, ze ten numer nie ma zadnej referencji
do Propozycji.

Kolejny numer po$wiecony prawdzie, ze sam Jezus Chrystus jest
Dobra Nowing i-pierwszym Ewangelizujacym zawiera juz oprocz cyta-
tu biblijnego, intuicje adhortacji Evangelii nuntiandi oraz przemoéwie-
nia Jana Pawta II do CELAM z-1997 r. a-takze cztery odniesienia do
Propozycji. Podobnie kolejny numer poswiecony prawdzie, ze spotka-
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nie z-Jezusem pobudza ewangelizacje, nosi znamie biblijnej medytacji.
Poza trzema odwolaniami do Ewangelii Janowej, trzykrotnie przywotu-
je Propozycje.

Po trzech wprowadzajacych zagadnieniach, o-profilu teologicz-
no-medytacyjnym, kolejne numery podejmuja juz zagadnienia
bardziej konkretne. Najpierw do glosu dochodzi sprawa waznosci
katechistow. Chociaz watek ten Papiez zaczyna i-konczy odniesie-
niami do Propozycji’Y, to jednak nie zabraklo w-nim odniesier do
koncowego raportu Synodu z-roku 198531, Kolejne zagadnienie,
ewangelizacja kultur, pojawilo si¢ w-nauczaniu Magisterium juz za
pontyfikatu Pawla VI. Pisal o-nim w-Evangelii nuntiandi. Nic wiec
dziwnego, ze od niej zaczyna adhortacja, aby pozniej trzykrotnie
odwola¢ sie do Propozycji. Nastepnie Jan Pawel II pisze o-ewange-
lizacji centrow edukacyjnych. Jest to diugi, ponad trzystronicowy
tekst, ktory wydaje si¢ zagadnieniem bardzo bliskim sercu biskupow
obecnych na Synodzie, cho¢ nie ma on tak wielkiego odzewu w-na-
uczaniu Kosciota. Papiez az dziesigciokrotnie przywotuje Propozycje
i-pisze w-tym numerze stosujac zwroty typu: ,...lacze sie z-ojcami
synodalnymi ..” Kolejny numer poswigcony jest o-ewangelizacji
przy uzyciu $rodkow spolecznego przekazu. Jest on krétszy. Wsrod
referencji znajdujemy jedynie odniesienia do Propozycji32. W-nume-
rze 73 traktujacym o-wyzwaniu, jakie niosg sekty, oprdécz czterech
odniesien do Propozycji i-jednego do innego dokumentu synodalne-
go, jakim jest Instrumentum laboris, znalazly si¢ tez inne referencje
- dwie do soborowego dekretu o-ekumenizmie oraz jedna do doku-
mentu IV Konferencji Generalnej CELAM z-Santo Domingo z-1992
r. Ostatni punkt tego rozdzialu dotyczy misji ad gentes. Poza ,kla-
sycznym” tekstem wielkiego mandatu misyjnego z-Ewangelii Mate-
uszowej (28,19-20), Papiez przywoluje jeszcze inny werset z-Dziejow
Apostolskich (4,12) oraz dwie Propozycje.

W-zakonczeniu znowu nadchodzi pora na watek typowy dla Jana
Pawtfa II. W-numerze 75 przywoluje on trzy teksty biblijne oraz cztero-
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krotnie Propozycje. Ostatni numer - 76 — zawiera slowo zachety oraz
modlitwe za rodziny Ameryki. Przy okazji Papiez odwotuje si¢ do mysli

soborowej 33 oraz jednej Propozyciji.

I1. Wnioski koncowe

Podstawowym zZrédlem teologicznym, a-wigc réwniez pierwszym
zrodtem dla adhortacji jest Pismo $wiete. Jest ono czesto cytowane.
Réwniez bardzo czgsto spotykamy poréwnawcze odwolywania si¢ do
niego. Ze wzgledu na rangg teologiczng referencji biblijnych nie sg one
podawane w-zestawie przypisow, ale w-tekscie gléwnym dokumentu.
Jest ich bardzo wiele i-nie s3 ponumerowane.

Adhortacja, juz z-samej nazwy jest zacheta. Jest wiec dokumentem,
ktéry ma nie tylko wymiar prawno-organizacyjny, ale tez duchowy.
Prébujac przeanalizowaé sposéb odwolywania si¢ do Pisma $wietego
w-adhortacji warto wyrdzni¢ dwie sytuacje. Niekiedy teksty biblijne sa
podawane jako przytoczenie ,klasycznych” tekstow biblijnych, ktore
mogga stanowi¢ zrédto dla poglebionych badan danego zagadnienia.

Ciekawszym wydaje sie inny sposdb korzystania ze skarbca biblijne-
go. Jest to bardziej medytacyjny sposéb odwolywania si¢ do pewnych
miejsc z-perspektywa zachety do kontemplacji. Chodzi w-sumie o-,,drg-
zenie” tematu zawartego w-perykopach biblijnych. Przykladem moga
stuzy¢ opisy biblijne z-numeréw 8-10. Prébuja one ukaza¢, ze Kosciot
rodzi si¢ ze spotkania z-Chrystusem i-ze misje prowadza uczniéw do
stale odnawianego spotkania z-ich Panem.

Zreszta Jan Pawel II pisze w-adhortacji, ze jednym ze szczegdlnie
uprzywilejowanych miejsc spotkania z-Chrystusem jest spotkanie
w-Pi$mie Swic;tym34. W-pierwszym numerze rozdzialu trzeciego trak-
tujacego o-,drodze nawrdcenia’, poza przytoczeniem czterech miejsc
biblijnych, Papiez méwi wprost o-,modlitewnym czytaniu Pisma
Swietego” (nr 26). Na poczatku rozdzialu czwartego wskazujacego na
»drogi wspélnoty-komunii” Papiez prezentuje przypowie$¢ o-winnej

236



latoro$li (J-15) ukazujgc sugestywny obraz jak ta komunia realizuje si¢
w-ciele Kosciofa. Ciekawe, Ze potem przez prawie dwadziescia stron nie
znajdujemy referencji biblijnych. W-rozdziale pigtym na temat ,,drég
solidarnosci”, na poczatku spotykamy dwie referencje biblijne, potem
kilka stron bez odniesien biblijnych. Nastepnie numer poswig¢cony pod-
stawom praw ludzkich (nr 57), w-ktérym Papiez odwoluje si¢ az do
siedmiu miejsc biblijnych, w-nastepnych dwoch numerach odniesienia
biblijne pojawiaja sie jeszcze trzykrotnie, ale potem juz az do konca roz-
dziatu ich brak3°. Podobnie w-rozdziale szOostym poswieconym nowej
ewangelizacji. Na poczatku, w-numerze o-prawdzie, iz pierwszym
posylajacym jest sam Chrystus mamy piec referencji biblijnych, w-na-
stepnych dwdch numerach jeszcze cztery, potem przez pig¢ numeréw
nic, az dopiero w-ostatnim numerze (o-misjach) znowu dwa odwotania
biblijne. Zakonczenie znowu rozpoczyna si¢ od trzech cytatéow i-porow-
nan biblijnych.

Podsumowujac sposoéb odwolywania sie adhortacji do Pisma Swie-
tego mozna zauwazy¢, ze tekstem biblijnym utkane sg poczatki rozdzia-
téw. Pelnig one role wprowadzenia w-zagadnienie szczegélowo oma-
wiane w-dalszej cze$ci rozdziatu. Tam tez jest znacznie mniej referencji
biblijnych. Zdarzaja si¢ nawet dlugie passusy bez odniesienn do Pisma
$wietego.

Adhortacja jest dokumentem papieskim, ale jest takze dokumentem
posynodalnym, ktéry zbiera owoce obrad Synodu Biskupow dla Amery-
ki. Synod pozostawil po sobie kilka dokumentéw. Oprdocz materialow
przygotowawczych — Lineamenta, wypracowany zostal Instrumentum
Laboris a-na koniec Synod pozostawil po sobie oredzie Ojcéw Synodu
oraz Propositiones stuzace Papiezowi pomocg w-redagowaniu adhor-
tacji. Przegladajac referencje Ecclesia in America juz na pierwszy rzut
oka uderza czgstotliwo$¢ odwolywania si¢ przez papieza Jana Pawla
IT do zagadnien pozostawionych papiezowi przez ojcéw synodalnych
w-Propositiones. Jest to dokument zdecydowanie najczedciej cytowany.
Biorac razem dostowne cytaty oraz odwolania, na 295 przypisow calej
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adhortacji, Papiez nawigzuje do Propositiones 199 razy — 136 razy je
cytuje oraz 63 razy odwoluje sie¢ do nich. Stanowi to ponad 67 % wszyst-
kich przypisow. Ponadto adhortacja dwukrotnie przywotuje Instrumen-
tum laboris. Tak wielka czestotliwo$¢ odnoszenia sie¢ do dokumentow
synodalnych ukazuje, ze dokument ten nie jest tylko dokumentem
papieskim, ale jest réowniez dokumentem posynodalnym.

Wazne miejsce wérod réznych referencji zajmuja odwotania do
nauczania papieskiego - zaréwno Jana Pawta II, jak i-Jego poprzedni-
kéw. Stanowia one trzecig grupe, po Pismie $wietym i-Synodzie, pod
wzgledem czestotliwosci odwolywania sie. W-przypisach Jan Pawet II
odwotuje si¢ 40 razy do swego nauczania. Najczedciej, bo az osiem razy
odwotuje sie do adhortacji o-roli $wieckich w-Kosciele Christifideles
laici, pie¢ razy do listu przygotowujacego wielki jubileusz Tertio millen-
nio adveniente oraz cztery razy do wystapienia na konferencji biskupow
amerykanskich w-Santo Domingo w-1992 r. Mozna tu doda¢ réwniez
trzy inne przemdwienia do konferencji biskupow latynoamerykanskich
(CELAM) w-1983 i-1997 r. Wydaje si¢ wiec, ze Papiez podpowiada, iz
dla spraw Kosciota w-Ameryce szczegdlng warto$¢ ma jego nauczanie
na temat zaangazowania wiernych $wieckich w-Kosciele, jego plan dusz-
pasterski przedstawiony w-liscie zapowiadajagcym obchody jubileuszu

drugiego millennium36

oraz jego wcze$niejsze nauczanie skierowane do
biskupow amerykanskich. Ciekawym wydaje sie fakt, ze na kontynencie
nekanym tyloma problemami spoteczno-gospodarczymi tyko jeden raz
Papiez odwoluje si¢ do swej encykliki spotecznej Centesimus annus i-ani
razu nie nawigzuje do pozostalych dwoch encyklik spotecznych Labo-
rem exercens oraz Sollicitudo rei socialis.

Wisréd swych poprzednikéw na Stolicy Piotrowej Jan Pawel II dzie-
sie¢ razy przywoluje Pawla VI, z-tego az cztery razy nawigzujac do
adhortacji o-ewangelizacji w-$wiecie wspdtczesnym Evangelii nuntian-
di. Juz na samym wstepie, w-drugim przypisie notuje, ze Pawet VI byt
pierwszym Namiestnikiem Chrystusowym, ktéry stanaf na ziemi ame-
rykanskiej. W-pierwszym rozdziale przywoluje tez wyrazenie Pawta VI

238



~cywilizacja milosci”. Poza Pawlem VI, sposrdd swych poprzednikow
wspomina jedynie bulle Klemensa X-o0-$w. R6zy z-Limy.

Baza zrédlowa nauczania papieskiego, jest réwniez nauczanie sobo-
réw. Po odwolaniach do wlasnego nauczania najczesciej cytowanym
koscielnym wydarzeniem jest Sobor Watykanski II. Sledzac nauczanie
papieskie ten fakt nie dziwi, gdyz czesto méwi On o-wiernosci inspira-
cjom soborowym, ktére wedlug niego sg gléwnym drogowskazem dla
Kosciota przetomu drugiego i-trzeciego millennium chrze$cijanstwa.
Wisrod dokumentéw soborowych, wspomnianych w-sumie w-30 przy-
pisach, najczesciej cytowang jest konstytucja dogmatyczna o-Kosciele
Lumen gentium (az 15 razy). Co drugie odwotanie si¢ do Soboru
Watykanskiego II wigze Papiez z-tym wlasnie dokumentem. Ponadto
czterokrotnie wspomina dekret o-ekumenizmie Unitatis redintegratio
a-po dwa razy konstytucje duszpasterskg o-Kosciele w-§wiecie wspot-
czesnym Gaudium et spes, konstytucje o-liturgii $w. Sacrosanctum
Concilium oraz dekret o-postudze kaptanéw Presbyterorum ordinis.
Pewne zdziwienie budzi fakt, ze w-Ameryce, na kontynencie, gdzie tyle
mowi sie o-nowych prébach duszpasterskich, Papiez czesciej odwoluje
sie do soborowej konstytucji dogmatycznej o-Kosciele, niz konstytucji
duszpasterskiej o-Kosciele.

Wsréd innych soboréw Jan Pawel II wspomina po jednym razie
Sobory Watykanski 137, Florencki3® oraz Trydencki39. Wszystkie
te trzy przypisy znajduja si¢ na poczatku rozdzialu IV poswieconego
»$ciezce ku komunii”. Wydaje sie, ze mlodemu, bo zaledwie pieciowieko-
wemu Ko$ciotowi w-Ameryce Papiez u§wiadamia w-ten sposob diuzsza
tradycje wiary chrze$cijanskiej.

Jan Pawel II odwoluje si¢ rowniez do nauczania biskupéw amery-
kanskich - Konferencji Biskupéw Latynoamerykanskich (CELAM)
i-Narodowej Konferencji Katolickich Biskupéw Stanéw Zjednoczonych
Ameryki Pétnocnej (NCCB)*0. Az czterokrotnie Jan Pawet II przypo-
mina glos, ktory zabrala stynna III Konferencja Generalna CELAM
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w-Puebla w-1979 r., dwukrotnie przypomina IV Konferencje Generalng
CELAM z-Santo Domingo z-1992 r. oraz dwukrotnie list biskupéw Sta-
néw Zjednoczonych.

Sposrdéd innych dokumentéw koscielnych az trzykrotnie Jan Pawet II
odwoluje si¢ do Pierwszego Synodu Biskupéw dla Europy z-1991 roku
oraz II Nadzwyczajnego Synodu Biskupdéw z-1985 roku. Przypomina
tez rézne dokumenty wydane przez rzymskie dykasterie, zwlaszcza kon-
gregacje. Najczesciej, bo az czterokrotnie, pojawiaja si¢ dokumenty Kon-
gregacji Nauki Wiary*!. Ponadto tekst papieski odwoluje si¢ do doku-
mentow wydanych przez Kongregacje ds. Duchowienstwa (trzy razy),
ds. Nauczania Katolickiego (raz), ds. Biskupow (raz) oraz przez Komisje
Justitia et Pax (raz). Mozna znalez¢ tez odno$niki do Kodeksu Prawa
Kanonicznego (trzy razy), Kodeksu Kanonéw Kosciotéw Wschodnich
(trzy razy) i-Katechizmu Kosciola Katolickiego (dwa razy).

W-Ecclesia in America spotykamy jeszcze kilka innych odsylaczy.
Na samym poczatku przytacza ona cytat z-inskrypcji na baptysterium
na Lateranie, dalej podaje liste amerykanskich ,,owocow swietosci”. Trzy
razy tez odwoluje si¢ do wybitnych teologéw przeszlodci: $w. Augusty-
na, $w. Tomasza z-Akwinu, a-takze $w. Piotra Damiana, Hugo z-Cluny
i-Rabana Maura.

Podsumowujac to spojrzenie na adhortacje Ecclesia in America
przez perspektywe zrodel i-odniesien podawanych w-przypisach wyraz-
nie mozna zauwazy¢, ze jest to dokument zredagowany przez Jana Paw-
fa II. Jednak zasadniczo stanowi on prezentacje prac i-mysli Synodu
Biskupow dla Ameryki. Glos ojcéw synodalnych jest czgsto sygnalizo-
wany. W-niektérych miejscach zostal on wzbogacony odniesieniami do
podstawowych dokumentéw koscielnych ostatnich lat. Wydaje sie, ze
tam, gdzie bardziej do gtosu dochodzi Jan Pawel II (nagtéwki, wstepy
do nowych zagadnien) dokument ten czgsciej przyjmuje forme medyta-
cji biblijnej.
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Przypisy
1 W-tym rozdziale Papiez ma mozliwo$¢ zaprezentowa¢ styl tak bardzo przez niego ulu-
biony i-ukazywany w-réznych dokumentach - styl biblijnej medytacji.

2 Obejmuje ono numery 1 do 7.

3 W-drugim przypisie.

4 Trwat od 16 listopada do 12 grudnia 1997 .

> Ktéry zapowiedziat serie synodow kontynentalnych.

6 Na zakoriczenie Synodu, podobnie jak podczas innych synodéw Papiezowi przekaza-
ne s3 Propositiones, ktére maja stanowi¢ pomoc przy redagowaniu tekstu adhortacji.
W-tym krétkim rozdziale beda one wspominane osiem razy.

7 W-catym rozdziale az 46 razy.

8 Przypisy 12 i-13.

9 Przypis 14.

10 por, przypis 15.

1 pryypisy 19 i-22.

12 Konstytucje Gaudium et spes oraz Sacrosanctum Concilium.
13 Reconciliatio et paenitentia.

14 Do swego listu Tertio millennio adveniente oraz do soborowej konstytucji Lumen
gentium.

15 Dekret Orientalium Ecclesiarum.

16 Kodeks Kanonéw Kosciotéw Wschodnich, Synod Biskupéw dla Europy z-1991 r.
17 Encyklika Redemptoris Mater.

18 Lumen gentium oraz Gaudium et spes.

19 Znowu Christifideles laici.

20 Wspdlnie do dekretu Perfectae caritatis oraz do adhortacji Vita consecrata.

21 Konstytucje Lumen gentium oraz dekret Presbyterorum ordinis.

22 7_konstytucji Lumen gentium (dwukrotnie), Sacrosanctum Concilium, Apostolicam
actuositatem.

23 Encyklika Redemptor hominis oraz list Dies Domini.
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24 Jan Pawet II przypomina takie dokumenty, jak konstytucje Lumen gentium (dwu-
krotnie) oraz motu proprio Sacrum diaconatus ordinem oraz Ratio fundamentalis
institutionis diaconorum permanentium a-takze Directorium pro ministerio et vita
diaconorum permanentium.

25 Obejmujacych osiem numerdéw adhortacji.

26 Ecclesia sub Verbo Dei.

27 Do motu proprio Apostolos suos.

28 Zatytulowany ,,Miedzynarodowy handel bronia. Refleksja etyczna” (1 V-1994).
29 Dwukrotnie.

30 W-sumie w-numerze tym spotykamy cztery odniesienia do Propozycji.

31 Kt6ry to synod zalecit stworzenie ogolnokoscielnego katechizmu. W-odsytaczu wspo-
mniany jest réwniez list promujacy katechizm i-Generalne Dyrektorium Katechetyczne
wydane przez Kongregacje ds. Duchowienstwa.

32 Trzy razy.
33 Wspominajac koncepcje ,,kosciola domowego” z-konstytucji Lumen gentium.
34 Innymi ,,miejscami” spotkania sg liturgia i-ludzie, zwlaszcza ubodzy.

35 Jest to szeé¢ numeréw obejmujacych dziesig¢ stron tekstu (wydania watykanskie-
g0).

36 Warto tu przypomnie¢, ze gdy adhortacja ta zostala podpisana nie bylo jeszcze listu
Novo millennio ineunte.

37 Przypis nr 101 - konstytucja Pastor Aeternus.

38 Przypis nr 102 - bulla unijna.

39 Praypis nr 107 - dekret o-sakramentach.

40 Nie ma wzmianki o-Konferencji Katolickich Biskupéw Kanady (CCCB).

41 Trzykrotnie list o-Kosciele jako komunii i-raz list o-chrzeécijariskiej wolnosci i-wy-
zwoleniu.
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Wprowadzenie

1. Kosciét w-Ameryce, pefen radosci z-powodu otrzymanej wiary
i-dziekujac Chrystusowi za niezmierzony dar, celebrowal niedawno
piate stulecie poczatku gloszenia Ewangelii na swych ziemiach. To wspo-
mnienie pomoglo katolikom amerykanskim by¢ bardziej swiadomymi
pragnienia Chrystusa, aby spotka¢ si¢ z-mieszkanicami tak zwanego
Nowego Swiata, by wlaczy¢ ich do swojego Kosciota i-sta¢ sie obecnym
w-ten sposob w-historii tego Kontynentu. Ewangelizacja Ameryki nie
jest jedynie darem Pana, lecz takze Zrédlem nowych zobowigzan. Dzie-
ki dziataniu ewangelizatoréw wzdluz i-wszerz Kontynentu narodzili sie
z-Kosciota i-z-Ducha niezliczeni synowiel.W-ich sercach, tak w-prze-
sztosci jak w-i-w-terazniejszo$ci, nadal rozbrzmiewajg stowa Apostota:
»Nie jest dla mnie powodem do chluby to, ze gltosze Ewangelie. Biada
mi, bowiem, gdybym nie glosil Ewangelii” (1Kor 9,16). Ten obowigzek
wynika z-postania Chrystusa Zmartwychwstalego danego Apostotom
przed Wniebowstapieniem: ,IdZcie na caly $wiat i-gloscie Ewangeli¢
wszelkiemu stworzeniu!” (Mk 16,15).

To postanie skierowane jest do calego Kosciota, a-szczegdlnie-do
Kos$ciota w-Ameryce, w-tym momencie jego historii, aby przyjal je
i-odpowiedzial z-hojng miloécig na fundamentalng misj¢ ewangeliza-
cyjng. Podkreslal to w-Bogocie mdj poprzednik Pawet VI, pierwszy
papiez, ktory odwiedzil Ameryke: ,,Nalezy do nas, jako reprezentantéw
Twoich, [Panie Jezu] i-administratoréw twych boskich tajemnic (1Kor
4,1; 1 P-4,10), rozpowszechnienie skarbow Twojego Stowa, Twojej taski
i-Twoich przykladow wsréd ludzi”2. Obowigzek ewangelizowania jest
wymogiem mitosci dla ucznia Chrystusa: ,,Mito$¢ Chrystusa przynagla
nas’ (2Kor 5,14), stwierdza apostot Pawel, przypominajac to, co Syn
Bozy uczynil dla nas przez swojg ofiar¢ odkupienia: ,,Jeden umart za
wszystkich (...), aby$cie nie zyli dla siebie, tylko dla tego, ktéry umart
i-zmartwychwstal za was” (2Kor 5, 14-15).

Wspomnienie pewnych dat szczegoélnie przyzywajacych mitos¢
Chrystusa za nas wzbudza w-nas z-wdzigcznoscia, potrzebe ,,gltoszenia
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cudéw Bozych’, to znaczy, potrzebe ewangelizowania. W-ten sposdb,
wspomnienie niedawnej celebracji 500-lecia dotarcia przestania ewan-
gelicznego do Ameryki, to znaczy chwili, w-ktérej Chrystus wezwal
Ameryke do wiary, i-zblizajacy sie Jubileusz, poprzez ktéry Kosciot
bedzie celebrowatl 2000 lat Wcielenia Syna Bozego, sa uprzywilejowa-
nymi okazjami, w-ktérych w-sposob spontaniczny, wyplywa z-serca
z-wieksza sit3 nasza wdzieczno$¢ w-stosunku do Pana. Swiadomy
ogromu otrzymanych daréw, Koséciét pielgrzymujacy w-Ameryce pra-
gnie uczyni¢ uczestnikami bogactw wiary i-komunii w-Chrystusie cate
spoleczenstwo,-kazdego mezczyzne i-kazdg kobiete, ktorzy zamieszkuja
ziemie¢ amerykanska.

Idea celebracji zgromadzenia synodalnego

2. Dokladnie w-tym samym dniu, w-ktérym celebrowano 500
lat poczatku ewangelizacji Ameryki, 12 pazdziernika 1992, pragnac
otworzy¢ nowe horyzonty i-da¢ odnowiony impuls do ewangelizacji,
w-przemoéwieniu, ktérym zainaugurowalem prace IV Konferencji
Generalnej Episkopatu Latynoamerykanskiego w-Santo Domingo,
zaproponowalem spotkanie synodalne ,w-celu wzmocnienia wspot-
pracy miedzy r6znymi Kosciolami lokalnymi”, aby razem stawi¢ czoto,
w-kontekscie Nowej Ewangelizacji i-jako ,wyraz solidarnosci miedzy
wszystkimi Narodami Ameryki”3. Pozytywne przyjecie tej propozycji
ze strony Episkopatéw Amerykanskich, pozwolilo mi na ogloszenie
w-liscie. ,Tertio Millenio Adveniente” zamiaru zwolania zgromadzenia
synodalnego ,,na temat problematyki nowej ewangelizacji w-dwdch cze-
$ciach tego samego Kontynentu, tak rézniacych sie miedzy soba, jesli
chodzi o-ich pochodzenie i-histori¢, przede wszystkim w-tym, co sie
tyczy kwestii sprawiedliwosci i-migdzynarodowych relacji ekonomicz-
nych, majac na wzgledzie ogromng nieréwnos¢ miedzy Péinocg i-Po-

»4

tudniem”™. Wéwczas rozpoczely sie prace przygotowawcze w-$cistym

tego stowa znaczeniu, az doszlto do Nadzwyczajnego Zgromadzenia
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Synodu Biskupow dla Ameryki, ktéry mial miejsce w-Watykanie od
16 listopada do 12 grudnia 1997 roku.

Temat zgromadzenia

3. W-zgodnosci z-ideg poczatkowa i-po wystuchaniu sugestii Rady
Przed-Synodalnej, bedacej wyrazicielem opinii wielu Pasterzy Ludu
Bozego na Kontynencie Amerykanskim, oglosilem temat Zgromadze-
nia Synodu dla Ameryki w-nastepujacych stowach: ,,Spotkanie z-Je-
zusem Chrystusem zywym, droga do nawrdcenia, do komunii i-do
solidarno$ci w-Ameryce”. Temat w-ten sposob sformulowany wyraza
jasno centralnos$¢ osoby Jezusa Chrystusa zmartwychwstalego, obecne-
go w-zyciu Kosciota, ktéry zaprasza do nawrocenia, do komunii i-do
solidarno$ci. Punktem wyjscia tego programu ewangelizacyjnego jest
z-calg pewnoscia spotkanie z-Panem. Duch Swiety, dar Chrystusa w-mi-
sterium paschalnym, prowadzi nas w-kierunku osiaggniecia celéw dusz-
pasterskich, ktore Ko$ciél w-Ameryce powinien osiggnaé w-trzecim
milenium chrzedcijanstwa.

Celebracja zgromadzenia
jako doswiadczenie spotkania

4. Doswiadczenie przezyte w-czasie Zgromadzenia mialo, bez wat-
pienia charakter spotkania z-Panem. Z-przyjemnoscia wspominam,
w-szczegolny sposob, dwie uroczyste koncelebry, ktérym przewodniczy-
tem w-Bazylice Sw. Piotra na rozpoczecie i-na zakoniczenie prac zgro-
madzenia. Spotkanie z-Panem Zmartwychwstalym, prawdziwie, realnie
i-substancjalnie obecnym w-eucharystii, uksztaltowalo klimat ducho-
wy, ktory pozwolil, zeby wszyscy Biskupi obecni na Zgromadzeniu
synodalnym poczuli si¢ nie tylko jako bracia w-Panu, lecz réwniez jako
czlonkowie Kolegium (Biskupiego), chetni aby i$¢ sladami Dobrego
Pasterza, pod przewodnictwem nastepcy $w. Piotra, stuzac Kosciolowi,
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ktory pielgrzymuje we wszystkich regionach tego Kontynentu. Rados¢
wszystkich uczestnikéw Zgromadzenia stala sie oczywista, gdy odkryli
w-nim nadzwyczajng okazje do spotkania z-Panem, z-Wikariuszem
Chrystusa, z-tyloma Biskupami, kaptanami, osobami konsekrowanymi
i-swieckimi przybylymi ze wszystkich stron Kontynentu.

Bez watpienia, pewne czynniki poprzedzajace przyczynily si¢ w-spo-
sob posredni, ale skuteczny, by zapewni¢ klimat braterskiego spotkania
na Zgromadzeniu Synodalnym. Na pierwszym miejscu, powinno sie
zaznaczy¢ wspolne doswiadczenia przezyte poprzednio na Zgromadze-
niach Generalnych Episkopatu Latynoamerykanskiego w-Rio de Jane-
iro (1955), Medellin (1968), Puebla (1979) i-Santo Domingo (1992). Na
nich Pasterze Ko$ciota w-Ameryce Poludniowej zastanawiali si¢ razem
jako bracia na temat najbardziej naglacych problemoéw duszpasterskich
w-tym regionie Kontynentu. Do tych Zgromadzen trzeba doda¢ okre-
sowe spotkania Biskupow z-obu Ameryk, na ktérych uczestnicy maja
mozliwos$¢ otwarcia si¢ na horyzont calego Kontynentu, dialogujac na
temat wspolnych probleméw i-wyzwan, ktére dotykaja Kosciot w-kra-
jach Ameryki.

Wspolpracowac
dla jednosci na kontynencie

5. W-pierwszej propozycji, jaka uczynitem w-Santo Domingo na
temat mozliwosci celebrowania Zgromadzenia Nadzwyczajnego Synodu,
zaznaczytem, ze ,Koéciol, juz u-progu trzeciego tysiagclecia chrzescijan-
stwa i-w-czasach, w-ktérych zostalo ztamanych wiele barier i-granic
ideologicznych, czuje jako nieunikniony obowigzek zjednoczy¢ ducho-
wo jeszcze bardziej wszystkie narody, ktore tworza ten wielki Kontynent
i-jednoczesnie z-punktu widzenia misji religijnej, ktora jest im wtasciwa
pobudzi¢ ducha solidarnoéci miedzy nimi”>. Elementy wspélne dla
wszystkich narodéw Ameryki, migdzy ktérymi wyrdznia si¢ ta sama
tozsamo$¢ chrzescijanska jak rowniez autentyczne poszukiwanie umoc-
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nienia wigzow solidarnosci i-komunii wsrod przeréznych wyrazéw boga-
tego dziedzictwa kulturowego Kontynentu s3 decydujacym motywem
z-powodu, ktdrego chcialem, aby Zgromadzenie Nadzwyczajne Synodu
Biskupéw poswigcilo swoje rozwazania Ameryce jako rzeczywistosci
jedynej w-swoim rodzaju. Opcja, aby uzywac stowo w-liczbie pojedyn-
czej miata na celu wyrazi¢ nie tylko jedno$¢ juz istniejaca w-wielu aspek-
tach, lecz rowniez ten Scisly zwigzek, do ktorego daza narody tego konty-
nentu, a-ktére to dazenie Koscidt pragnie wspomaga¢, wewnatrz swojej
misji skierowanej na komunie wszystkich w-Panu.

W-kontekscie Nowej Ewangelizacji

6. W-perspektywie Wielkiego Jubileuszu roku 2000 chcialem, aby
mialto miejsce Zgromadzenie Nadzwyczajne Synodu Biskupow dla kaz-
dego z-pieciu Kontynentéw: w-nastepstwie Synodéw poswieconych
Afryce (1994), Ameryce (1997), Azji (1998) i-bardzo niedawno Oceanii
(1998), w-tym roku 1999 z-pomocy Panska odbedzie sie nowe Zgro-
madzenie Nadzwyczajne dla Europy. W-ten sposéb, w-ciggu roku jubi-
leuszowego, bedzie mozliwe Zgromadzenie Ogolne Zwyczajne, ktére
dokona syntezy i-wyciagnie wnioski z-bogatych materiatéw, ktore prze-
rézne Zgromadzenia kontynentalne wniosly jako swoj wklad. To bedzie
mozliwe ze wzgledu na fakt, ze na wszystkich tych Synodach pojawily
sie te same troski i-wspdlne zrdédia zainteresowania. W-tym sensie,
odnoszac si¢ do tej serii Zgromadzen Synodalnych wskazalem jako
»glowny temat ewangelizacje, a-w-szczegdlnosci nowa ewangelizacje.
Podwaliny dla tego tematu potozyta Adhortacja Apostolska Evangelii
nuntiandi Pawta VI7°. Z-tego powodu, tak w-pierwszym wskazaniu na
temat celebracji Zgromadzenia Zwyczajnego Synodu jaki pézniej w-bez-
posrednim ogloszeniu, gdy juz wszystkie Episkopaty Ameryki uczynity
te ide¢ swoja wlasng, wskazalem, ze jej rozwazania powinny toczy¢ sie
w-kontekscie nowej ewangelizacji”/, stawiajac czolo wyrézniajacym
sie problemom jej samej 8,
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Ta troska byla oczywista, poniewaz ja sam sformulowalem pierwszy
program nowej ewangelizacji na ziemi amerykanskiej. Istotnie, kiedy
Kosciol w-calej Ameryce przygotowywal sig, aby wspominaé piecéset
lat rozpoczecia ewangelizacji Kontynentu, zwracajac si¢ do Rady Epi-
skopatu Latynoamerykanskiego (CELAM) w-Puerto Principe (Haiti)
stwierdzilem: ,Wspomnienie polowy tysiaclecia ewangelizacji bedzie
mialo swoje pelne znaczenie, jesli jest zobowigzaniem waszym jako
Biskupdw, wraz z-waszymi prezbiterami i-wiernymi; zobowigzaniem nie
do reewangelizacji, lecz do nowej ewangelizacji. Nowej w-swoim zapale,
w-metodach, w-wyrazie”9. Nieco pdzniej zaprosilem caly Koscidl, aby
odpowiedzial na to wezwanie, chociaz program ewangelizacyjny, roz-
ciagajac sie na wielka réznorodnos¢, jaka prezentuje caly swiat w-dniu
dzisiejszym, powinien sie zréznicowaé wedltug dwdch sytuacji w-sposob
jasny roznych: na te w-krajach mocno dotknietych sekularyzmem i-na te
~w-innych regionach i-narodach, gdzie chrzescijanskie tradycje poboz-
noéci i-religijnosci ludowej pozostaty Zywe”lo. Chodzi, bez watpienia,
o-dwie rzeczywisto$ci obecne w-réznym stopniu, w-réznych krajach lub,
by¢ moze $cislej, w-réznych konkretnych srodowiskach wewnatrz tych
samych krajow Kontynentu amerykanskiego.

W-obecnosci i-z-pomocg Pana

7. Nakazowi ewangelizowania, ktéry Pan zmartwychwstaly zostawil
swojemu Ko$ciolowi, towarzyszy pewnos¢, oparta na obietnicy, ze On
nadal zyje i-dziata wérdd nas: ,,Oto jestem z-wami po wszystkie dni, az do
skoniczenia $wiata” (Mt 28,20). Ta tajemnicza obecnos$¢ Chrystusa w-swo-
im Kosciele jest gwarancja sukcesu w-realizacji misji, ktéra mu zostata
powierzona. W-tym samym czasie ta obecno$¢ czyni mozliwym nasze spo-
tkanie z-Nim, jako Synem wystanym przez Ojca, jako Panem Zycia, ktory
nam udziela swego Ducha. Odnowione spotkanie z-Chrystusem uczyni
$wiadomymi wszystkich cztonkéw Kosciota w-Ameryce, ktorzy sa wezwa-
ni, aby kontynuowa¢ misje Odkupiciela na tych ziemiach.
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Spotkanie osobiste z-Panem, jesli jest autentyczne, pociggnie za sobg
takze odnowe koscielng: Koscioty lokalne Kontynentu, jak réwniez
bratnie i-pobliskie Koscioly wzmocnig miedzy sobg wiezy wspdtpracy
i-solidarnosci, aby przediuzy¢ i-uczyni¢ zywym zbawcze dzielo Chry-
stusa w-historii Ameryki. W-postawie otwartosci na jedno$¢, owoc
prawdziwej komunii z-Panem zmartwychwstalym, Koscioly lokalne,
i-w-nich kazdy z-ich czlonkéw odkryja poprzez wlasne doswiadczenie
duchowe, ze ,,spotkanie z-Jezusem Chrystusem zywym” jest ,droga do
nawrdcenia, komunii i-solidarnoséci”. I-w-miare tego jak te cele beda
osiggane bedzie mozliwe coraz wigksze poswiecenie sie¢ nowej ewange-
lizacji w-Ameryce.

ROZDZIAL 1
Spotkanie z-Jezusem Chrystusem zywym

»Znalezlismy Mesjasza” (J-1,41)

Spotkania z-Panem w-Nowym Testamencie

8. Ewangelie opowiadajg o-licznych spotkaniach Jezusa ze wspolcze-
snymi mu mezczyznami i-kobietami. Wspdlng cecha wszystkich tych
wydarzen jest sita przemiany, ktéra posiadaja i-manifestuja spotkania
z-Jezusem, poniewaz ,rozpoczynaja autentyczny proces nawrdcenia,
komunii i-solidarnoéci”!1. Wéréd najbardziej znaczacych znajduje sie
spotkanie z-Samarytanka (J-4, 5-42). Jezus powoluje ja, aby zaspokoi¢
jej pragnienie, ktére nie bylo jedynie materialnym, lecz w-rzeczywi-
stodci, »ten, ktory prosit o-napicie si¢, pragnal wiary tejze kobiety”lz.
Proszac ja ,Daj Mi pi¢” (J-4,7), i-mowiac jej o-wodzie zywej, Pan prowo-
kuje pytanie Samarytanki, prawie modlitwe, ktdrej rzeczywisty zasieg
przekracza to, co byla ona w-stanie zrozumie¢ w-owym momencie:
»Daj mi tej wody, abym juz nie pragneta” (J-4,15). Samarytanka, pomi-
mo, Ze ,jeszcze nie rozumiata”13, w-rzeczywisto$ci prosita juz o-wode
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zywa, o-ktorej wspomnial jej rozmoéwca. Skutkiem objawienia sie jej
Jezusa jako Mesjasza (J-4, 26), bylo to, ze Samarytanka, poczula si¢ przy-
naglona do gloszenia swoim rodakom tego, ze odkryla Mesjasza (J-4,
28-30). Podobnie tez, w-przypadku spotkania Jezusa z-Zacheuszem (Lk
19, 1-10) najcenniejszym owocem jest jego nawrdcenie: $wiadomy nie-
sprawiedliwo$ci, ktérej si¢ dopuscil, postanawia on wynagrodzi¢ w-nad-
miarze - ,,poczwdrnie” — tym, ktorych oszukal. Ponadto, wyrzeka si¢ on
rzeczy materialnych, a-milo$¢ w-stosunku do potrzebujacych nakazuje
mu oddanie ubogim potowy swoich débr.

Na specjalng uwage zastuguja spotkania z-Chrystusem Zmartwych-
wstatym, ktére znajdujemy w-Nowym Testamencie. Dzieki swojemu
spotkaniu ze Zmartwychwstatym, Maria Magdalena przezwycieza swo-
je zniechecenie i-smutek spowodowane $miercig Mistrza (J-20, 11-18).
W-swoim nowym wymiarze paschalnym, Jezus posyla ja, aby oznajmita
uczniom, ze On zmartwychwstal (J-20,17). Z-tego tez powodu zostala
ona nazwana ,apostotka apostotéw”14. Ze swojej za$ strony, ucznio-
wie z-Emaus, po spotkaniu i-rozpoznaniu Pana zmartwychwstalego,
wracaja do Jerozolimy, aby opowiedzie¢ apostotom i-wszystkim innym
uczniom o-tym, co si¢ wydarzyto (Lk 24,13-35). Jezus, ,,zaczynajac od
Mojzesza, poprzez wszystkich prorokéw wykladal im, co we wszystkich
Pismach odnosilo si¢ do Niego” (Lk 24, 27). Obaj uczniowie uswiado-
mili sobie pdzniej, ze ich serca plonely, podczas gdy Pan przemawiat do
nich w-drodze wyjasniajac im Pisma (Lk 24,32). Nie ulega watpliwosci,
ze Lukasz opowiadajac to wydarzenie, w-sposéb szczegolny w-kulmi-
nacyjnym momencie, w-ktérym to obaj uczniowie rozpoznaja Jezusa,
czyni bezposrednia aluzje do opowiadan o-ustanowieniu Eucharystii
to znaczy do sposobu, w-ktory Jezus zachowywal si¢ w-czasie Ostatniej
Wieczerzy (Lk 24, 30). Ewangelista, aby opowiedzie¢ o-tym, co ucznio-
wie z-Emaus zrelacjonowali jedenastu, uzywa wyrazenia, ktére w-rodza-
cym sie Kosciele mialo $cisle eucharystyczne znaczenie: ,,poznali Go
przy famaniu chleba” (Lk 24, 35).

Wisrod spotkan ze zmartwychwstaltym Panem, ktére wywarly decy-
dujacy wplyw na historie chrzescijanstwa, wyréznia si¢ niewatpliwie
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jedno, nawrdcenie Szawla, przyszlego Pawta i-apostola pogan, w-dro-
dze do Damaszku. Tam tez dokonata si¢ radykalna zmiana w-jego zyciu,
z-przesladowcy stal si¢ apostotem (Dz 9, 3-30; 22,6-11; 26,12-18).

Sam Pawel opowiada o-nadzwyczajnym doswiadczeniu jako o-obja-
wieniu si¢ Syna Bozego, ,,aby On byt gloszony poganom” (Ga. 1,16).

Zaproszenie ze strony Pana szanuje zawsze wolno$¢ tych, ktorzy
sa powolani. Istniejg przypadki, w-ktérych czlowiek spotykajac sie
z-Jezusem nie wyraza zgody na zmiane zycia, do ktérej zostaje zapro-
szony. Byly liczne przypadki wspoétczesnych Jezusowi, ktorzy widzieli
i-stuchali a-pomimo to nie przyjeli Jego stowa. Ewangelia $w. Jana
wskazuje na grzech jako na przyczyne, ktéra uniemozliwia istocie ludz-
kiej, aby otworzyla si¢ na §wiatto Chrystusa: ,§wiatlo przyszto na $wiat,
lecz ludzie bardziej umitowali ciemno$¢ anizeli $wiatto; bo zle byly ich
uczynki” (J-3,19). Teksty ewangeliczne méwia o-tym, ze przywigzanie
do bogactw jest przeszkoda w-zaakceptowaniu powotania do hojnego
i-pelnego nasladowania Jezusa. Charakterystycznym w-tym wzgledzie
jest przypadek bogatego mlodzienca (Mt 19, 16-22; Mk 10, 17-22; Lk
18, 18-23).

Spotkania osobiste i-wspdlnotowe

9. Niektore spotkania, o-ktérych opowiadaja Ewangelie, sa zdecy-
dowanie osobiste jak na przyklad powotania (Mt 4,19; 9,9; Mk 10,21;
Lk 9,59). W-nich Jezus zwraca si¢ w-sposéb osobisty do swoich roz-
moéwcow: ,,Rabbi! - to znaczy: Nauczycielu - gdzie mieszkasz?” (...)
»Chodzcie, a-zobaczycie” (J1, 38-39). Kiedy indziej za$ spotkania
maja charakter wspoélnotowy. Takimi sg wlasnie spotkania z- Aposto-
tami, majace fundamentalne znaczenie dla ustanowienia Ko$ciola.
W-rzeczy samej Apostolowie, wybrani przez Jezusa spos$rdd szero-
kiego grona uczniow (Mk 3,13-19; Lk 6,12-16), s3 przedmiotem
specjalnej formacji i-bardziej intymnej komunikacji. Do ttuméw
Jezus przemawia w-przypowiesciach, ktére wyjasnia tylko Dwuna-
stu: ,Wam dano pozna¢ tajemnice krolestwa niebieskiego, im za$ nie
dano” (Mt 13,11). Apostolowie sa powotani, aby sta¢ sie glosicielami
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Dobrej Nowiny i-aby wypelni¢ specjalna misje budowania Kosciola
przy pomocy ltaski sakramentalnej. W-tym celu otrzymuja konieczng
wladze: udziela im wladzy przebaczania grzechéw odwolujac sie do
pelni wladzy na ziemi i-na niebie, ktérg otrzymal od Ojca (Mt 28,18).
Oni bedg pierwszymi, ktérzy otrzymajg Ducha Swietego (Dz 2,1-4),
dar, ktoéry stanie si¢ pdzniej udzialem wszystkich tych, ktérzy stana sie
cztonkami Ko$ciola otrzymujac sakramenty wtajemniczenia chrzesci-
janskiego (Dz 2,38).

Spotkanie z-Chrystusem w-czasie Kosciota

10. Kosciodl jest miejscem gdzie ludzie, spotykajac Jezusa, moga
odkry¢ mitos¢ Ojca: w-rzeczy samej, ten, kto zobaczyl Jezusa zobaczyt
réwniez Ojca (J-14,9). Jezus, po swoim wstapieniu do nieba, dziala
poprzez Pocieszyciela (J-16,7), ktory przemienia wierzacych dajac im
nowe zycie. W-ten sposob staja si¢ oni zdolni do mifowania tg sama
miloscig Boga, ,.ktora zostala rozlana w-sercach naszych przez Ducha
Swietego, ktéry zostal nam dany” (Rz 5,5). Laska Boza przygotowuje
poza tym chrzescijan, aby byli sprawcami przemiany §wiata, ustanawia-
jac w-Nim nowg cywilizacje, ktéra méj poprzednik Pawel VI nazwat
stusznie ,,cywilizacja mitoéci”12.

W-efekcie, ,,Stowo Boze, przyjmujac ludzka nature we wszystkim
oprocz grzechu (Hbr 4,11), objawia plan Ojca, zeby objawi¢ czlowie-
kowi sposdb osiggniecia pelni swojego wlasnego powolania (...) W-ten
sposob, Jezus nie tylko jedna czlowieka z-Bogiem, lecz jedna go row-
niez z-samym sobg, objawiajac mu jego wlasna nature”16. Tymi sto-
wami Ojcowie synodalni, zgodnie z-duchem Soboru Watykanskiego
II, potwierdzili, ze Jezus jest droga, ktdra trzeba kroczy¢, aby dojs¢ do
pelnej realizacji osobistej, ktora konczy sie ostatecznym i-wiecznym
spotkaniem z-Bogiem. ,Ja jestem Droga, Prawda i-Zyciem. Nikt nie
przychodzi do Ojca inaczej jak tylko przeze mnie” (J-14,6). Bog nas
»przeznaczyl na to, by$my sie stali na wzor obrazu Jego Syna, aby On
byt pierworodnym miedzy wielu bra¢mi” (Rz 8,29). Jezus Chrystus jest,
zatem ostateczng odpowiedzig na pytanie o-sens zycia i-na zasadnicze
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pytania, ktére nurtuja rdwniez dzis tylu mezczyzn i-kobiet zamieszkuja-
cych Kontynent amerykanski.

Za po$rednictwem Maryji spotykamy Jezusa

11. Gdy narodzit si¢ Jezus, krélowie ze Wschodu przybyli do Betlejem
i-,zobaczyli Dzieci¢ z-Matka Jego, Maryjg” (Mt 2,11). Na poczatku zycia
publicznego, na weselu w-Kanie, gdy Syn Bozy uczynit pierwszy ze zna-
kéw, budzac wiare swoich uczniéw (J-2,11), Maryja byla ta, ktéra zainter-
weniowata i-skierowata stuzacych do swego Syna nastepujacymi stowami:
»Zrobcie wszystko, cokolwiek wam powie” (J-2,5). Na ten temat napisatem
przy innej okazji: ,Matka Chrystusa staje si¢ wobec ludzi rzecznikiem
woli Syna, ukazujac te wymagania, jakie winny by¢ spelnione, aby
mogla si¢ objawi¢ zbawcza moc Mesjasza”17. Z-tego powodu, Maryja
jest pewna droga prowadzaca do spotkania z-Chrystusem. Nabozenstwo
do Matki Bozej, gdy jest autentyczne, zacheca do ulozenia wlasnego zycia
zgodnie z-duchem i-wartosciami Ewangelii.

Jakze wiec nie wspomnie¢ o-roli, jaka spelnia Dziewica wobec
Kosciota pielgrzymujacego w-Ameryce, droga prowadzaca na spotka-
nie z-Panem? W-efekcie, Najswietsza Dziewica, ,w-specjalny sposob,
zlaczona jest z-narodzeniem Kosciota w-historii (...) narodéw Ameryki,
ktore poprzez Maryje spotkaly sie z-Panem”18,

We wszystkich czesciach Kontynentu obecno$¢ Matki Bozej byta
bardzo intensywna od czasu pierwszej ewangelizacji, dzigki pracy misjo-
narzy. W-ich gloszeniu, ,Ewangelia byla gltoszona ukazujac Dziewice
Maryije jako te, ktora najlepiej ja zrealizowala. Od samego poczatku
- pod swoim wezwaniem z-Guadalupe — Maryja stanowita wielki znak
macierzynskiego i-milosiernego oblicza, bliskosci Ojca i-Syna, do komu-
nii, z-ktérymi ona nas zaprasza”lg.

Ukazanie si¢ Maryi Indianinowi Juanowi Diego na wzgérzu Tepeyac,
w-roku 1531 mialo decydujace znaczenie dla ewangelizacjizo. Ten wplyw
przekracza granice Meksyku rozciagajac sie na caly Kontynent. Ameryka,
ktora historycznie byla i-jest mieszankg narodéw, uznata ,,w-obliczu mety-
skim Dziewicy z-Tepeyac, (...) w-Maryji z-Guadalupe, (...) znamienny
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przyklad ewangelizacji doskonale zinkulturowanej”ZI. Dlatego tez nie
tylko w-Centrum i-na Poludnie, lecz takze na Péinocy Kontynentu, Dzie-
wica z-Guadalupe jest czczona jako Krolowa Amerykizz.

W-przeciggu historii wzrastata coraz bardziej w-Pasterzach i-wier-
nych $wiadomos¢ roli spelnianej przez Dziewice w-ewangelizacji
Kontynentu. W-modlitwie ulozonej na Zgromadzenie Nadzwyczajne
Synodu Biskupéw Ameryki, Matka Naj$wietsza z-Guadalupe wzywa-
na jest jako ,Patronka calej Ameryki i-Gwiazda pierwszej i-nowej
ewangelizacji”. W-tym sensie z-radoscig przylaczam si¢ do propozycji
Ojcow synodalnych, zeby 12 grudnia celebrowano na calym Kon-
tynencie $wieto Naszej Pani z-Guadalupe, Matki i-Ewangelizatorki
Ameryk123. Zywie w-moim sercu gleboka nadzieje, ze ona, ktorej
wstawiennictwu zawdzigczamy umocnienie w-wierze pierwszych
uczniow (J-2,11), bedzie prowadzita poprzez swoje macierzynskie
wstawiennictwo Kosciol na tym Kontynencie, wypraszajac mu zesta-
nie Ducha Swietego, jak to miato miejsce w-rodzacym sie Kosciele
(Dz 1,14), aby nowa ewangelizacja doprowadzita do wspanialego roz-
kwitu zycia chrzescijanskiego.

Miejsce spotkania z-Chrystusem

12. Liczac na pomoc Maryi, Koéciél w-Ameryce pragnie prowadzi¢
mezczyzn i-kobiety tego Kontynentu na spotkanie z-Chrystusem, bedg-
cego punktem wyjscia dla autentycznego nawrocenia i-dla odnowione;j
komunii i-solidarnosci. Spotkanie to przyczyni si¢ skutecznie do utwier-
dzenia w-wierze wielu katolikow, przyczyniajac sie do tego aby dojrze-
wala w-nich wiara pelna przekonania, zywa i-dziatajaca.

Aby poszukiwanie Chrystusa obecnego w-Kosciele nie stalo sie
jedynie czym$ abstrakcyjnym, trzeba wskaza¢ na konkretne miejsca
i-chwile, w-ktorych wewnatrz Kosciota mozna Go spotka¢. Refleksja
Ojcow synodalnych w-tym wzgledzie byla bardzo bogata w-sugestie
i-obserwacje.

Na pierwszym miejscu zwrdcili oni uwage na, ,,Pismo Swiete odczy-
tywane w-$wietle Tradycji, ojcéw Kosciola i-Magisterium, poglebione
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poprzez medytacje i-modlitwe”24, Zalecono réwniez polepszenie znajo-
mosci Ewangelii, w-ktérych glosi si¢, stowami zrozumiatymi dla wszyst-
kich, sposob, w-jaki Jezus zyt wérdd ludzi. Lektura tych swietych tekstow,
gdy jest stuchana z-taka sama uwagg z-jaka thumy stuchaty Jezusa na wzgoé-
rzu Blogostawienstw, czy na brzegu Jeziora Tyberiadzkiego, podczas gdy
glosit z-barki, rodzi prawdziwe owoce nawrdcenia serca.

Drugim miejscem spotkania z-Jezusem jest $wieta Liturgia25. Sobo-
rowi Watykanskiemu II zawdzigczamy bogate nauczanie wielorakosci
sposobdw obecnosci Chrystusa w-Liturgii, ktorej waga powinna sta¢
sie przedmiotem cigglego nauczania: Chrystus jest obecny w-celebran-
sie, ktéry odnawia na oltarzu t¢ samg i-jedyna ofiarg krzyzowsy; jest
obecny w-sakramentach, poprzez ktore dziata skutecznie. Gdy glosi sie
Jego stowo, On sam jest tym, ktory przemawia. Obecny jest ponadto
we wspolnocie na mocy obietnicy: ,,Bo gdzie s3 dwaj albo trzej zgroma-
dzeni w-imi¢ moje, tam ja jestem posrdéd nich” (Mt 18,20). Jest obecny
»przede wszystkim pod postaciami eucharystycznymi”26. Moj poprzed-
nik Pawel VI uznal za konieczne wyjasnienie unikalnosci obecnosci
Chrystusa w-Eucharystii, ktoérg ,nazywa ,rzeczywisty’ nie poprzez
wylaczenie, jakoby inne obecnosci nie byly ,,rzeczywiste”, lecz poprzez
przeciwstawienie, dlatego ze jest substancj alna”2”. Pod postaciami chle-
ba i-wina ,,Chrystus obecny jest w-petni w-swojej ,,rzeczywistosci fizycz-
nej” w-sposob cielesny”28.

Pismo Swiete i-Eucharystia, jako miejsca spotkania z-Chrystusem,
s3 sugerowane w-opowiadaniu objawienia si¢ Zmartwychwstatego
uczniom z-Emaus. Ponadto tekst Ewangelii o-sadzie ostatecznym (Mt
25,31-46), w-ktérym stwierdza si¢, ze bedziemy sadzeni z-mitosci do
potrzebujacych, w-ktérych w-tajemniczy sposob obecny jest Pan Jezus,
wskazuje, Ze nie mozna zapomniec¢ o-trzecim miejscu spotkania z-Chry-
stusem, jakim sg: ,Ludzie, szczegdlnie ubodzy, z-ktérymi utozsamia
sie Chrystus”29. Jak przypominal Papiez Pawel VI, zamykajac Sobér
Watykanski II, ,w-obliczu kazdego czlowieka, szczegdlnie tam, gdzie
przezroczyste sg jego lzy i-cierpienie, mozemy i-powinni$émy rozpozna¢

oblicze Chrystusa (Mt 25,40), Syna Czlowieczego”3o.
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ROZDZIAL 11
Spotkanie z-Jezusem Chrystusem dzi§ w-Ameryce

»-Komu wiele dano, od tego wiele wymagac sie bedzie” (Lk 12,48)

Sytuacja mezczyzn i-kobiet Ameryki i-ich spotkanie z-Panem

13. Ewangelie opowiadajg histori¢ spotkan Chrystusa z-ludzmi
w-bardzo réznych sytuacjach. Czasami chodzi o-sytuacje grzechu, kto-
ry pozwala odkry¢ potrzebe nawrdcenia i-przebaczenia ze strony Pana.
W-innych okoliczno$ciach mamy do czynienia z-pozytywnymi postawa-
mi poszukiwania prawdy, autentycznego zaufania Jezusowi, ktére prowa-
dza do zaprzyjaznienia si¢ z-Nim, i-pobudzajg pragnienie nasladowania
Go. Nie mozna zapomnie¢ o-darach, przy pomocy, ktérych Pan przygo-
towuje niektorych na spotkanie, majace p6zniej nastapi¢. W-ten sposob
Bog, czynigc Maryje ,,pelna taski” (Lk 1, 28) od pierwszego momentu
przygotowywal ja, aby mialo miejsce najwazniejsze spotkanie boskie
z-naturg ludzka: niewypowiedziane misterium Wcielenia.

Jako ze grzechy i-cnoty spoteczne nie istnieja w-sposob abstrakeyj-
ny, lecz s3 wynikiem czynéw ludzkich3 1, trzeba mieé¢ na uwadze, ze
Ameryka jest dzi$ zlozong rzeczywisto$cia, owocem dazen i-sposobow
postepowania mezczyzn i-kobiet, ktorzy ja zamieszkuja. W-tej rzeczywi-
stej i-konkretnej sytuacji powinni spotkac si¢ z-Jezusem.

Chrzedcijanska tozsamos¢ Ameryki

14. Najwigckszym darem, jaki otrzymata Ameryka od Pana jest wiara,
ktora ksztaltowala jej chrzescijaniska tozsamosé¢. Od ponad pigciuset lat
gloszone jest imi¢ Chrystusa na tym Kontynencie. Owocem ewangeliza-
cji, ktora towarzyszyla ruchom migracyjnym z-Europy, jest amerykan-
ska fizjonomia religijna, przesigknieta warto§ciami moralnymi, ktore
cho¢ nie zawsze byly przezywane w-sposdb integralny i-czasami byty
poddawane pod dyskusje, mozna w-pewnym sensie uwazaé za dziedzic-
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two wszystkich mieszkancéow Ameryki, nawet tych, ktérzy z-nimi si¢
nie utozsamiajg. Oczywiscie tozsamos¢ chrzescijariska Ameryki nie jest
synonimem tozsamosci katolickiej. Obecno$¢ innych wyznan chrzesci-
janskich w-wiekszym lub mniejszym stopniu w-réznych czesciach Ame-
ryki, wymaga zaangazowania ekumenicznego, w-celu poszukiwania

jednosci wszystkich wierzacych W—Chrystusa32.

Owoce $wigtosci

15. Wyrazem i-najlepszymi owocami tozsamosci chrzedcijanskiej
w-Ameryce s3 jej $wieci. W-nich, spotkanie z-Chrystusem zywym ,,jest
glebokie i-pelne zaangazowania, (...) ktore przeksztalca si¢ w-ogien,
ktéry ogarnia wszystko i-pobudza do budowania Krolestwa, aby On
i-nowe przymierze byly sensem i-dusza (...) zycia osobistego i-wspol-
notowego”3 3. Ameryka mogta podziwia¢ rozkwit owocow swietosci od
poczatku swojej ewangelizacji. Swiadczy o-tym przypadek $wietej Rozy
z-Limy (1586 — 1617), ,,pierwszego kwiatu $wietoéci w-Nowym Swie-
cie’, ogloszonej gtéwng patronka Ameryki w-roku 1670 przez Papieza
Klemensa X34. Po niej, grono $wietych amerykanskich powiekszalo sie
stale az do osiggniecia swojego dzisiejszego rozmiaru3®, Beatyfikacje
i-kanonizacje, poprzez ktére liczni synowie i-cérki Kontynentu zostali
wyniesieni na oltarze, s heroicznymi modelami zycia chrzescijanskiego
w-roznorodnosci stanow zycia i-srodowisk spotecznych. Kosciol beaty-
fikujac czy kanonizujac ich, widzi w-nich poteznych or¢downikow zla-
czonych z-Jezusem, najwyzszym i-wiecznym Kaplanem, posrednikiem
miedzy Bogiem a-ludzmi. Blogostawieni i-Swigci Ameryki towarzysza
z-braterska troskliwoscig mezczyznom i-kobietom swojej ziemi, ktorzy
wsrdd radosci i-cierpien kroczg na ostateczne spotkanie z-Panem30.
Aby zacheci¢ coraz bardziej do nasladowania Go i-aby wierni korzysta-
li jak najczesciej i-jak najowocniej z-ich wstawiennictwa, uwazam, ze
jest trafng propozycja Ojcéw synodalnych, aby przygotowa¢ ,kolekcje
krotkich biografii Swietych i-Blogostawionych amerykanskich. Moze to
o$wieci¢ i-pobudzi¢ w-Ameryce do odpowiedzi na powszechne powo-

fanie do s’wic;tos’ci”3 7,
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Wisréd swoich Swietych, ,historia ewangelizacji Ameryki uznaje
wielu meczennikdw, mezczyzn i-kobiety, zaréwno Biskupow jak i-pre-
zbiterow, zakonnikdow i-$wieckich, ktorzy swoja krwig zrosili (...) naro-
dy. Oni, jako rzesza $wiadkéw (Hbr 12,1), zach¢caja nas aby$my dzisiaj
bez leku i-z-zapalem podjeli si¢ nowej ewangelizacji”38. Potrzeba, aby
ich przyklady bezgranicznego oddania sie sprawie Ewangelii byty nie
tylko strzezone od zapomnienia, lecz aby stawaly si¢ coraz bardziej
znane i-rozpowszechnione wéréd wiernych Kontynentu. Pisalem na
ten temat w-Tertio millennio adveniente: , Ko$cioly lokalne, zbierajac
konieczng dokumentacje, uczynily wszystko dla zachowania pamieci

tych, ktorzy poniesli meczenstwo™3.

Pobozno$¢ ludowa

16. Cechg charakterystyczng Ameryki jest istnienie poboznosci
ludowej gteboko zakorzenionej w-wielu narodach. Jest ona obecna na
wszystkich poziomach i-we wszystkich grupach spotecznych, nabie-
rajac szczegolnej wagi jako miejsce spotkania z-Chrystusem dla tych
wszystkich, ktérzy w-duchu ubdstwa i-z-pokorg serca szukajg szczerze
Boga (Mt 11, 25). Przejawy tej poboznosci s3 liczne: ,,Pielgrzymki do
sanktuariow Chrystusa, Najswietszej Dziewicy i-$wietych, modlitwa
za dusze w-czy$écu, uzywanie sakramentaliow (wody, oleju, swiec...).
Te i-inne przejawy poboznosci s okazja, aby wierni spotkali si¢
z-Chrystusem zywym”40. Ojcowi synodalni podkreglali koniecznosé
odkrycia w-przejawach poboznosci ludowej prawdziwych wartosci
duchowych, aby ubogaci¢ je elementami prawdziwej doktryny kato-
lickiej, w-celu, aby ta pobozno$¢ prowadzila do szczerego nawrdcenia
i-do konkretnego doswiadczenia mitosci4!. Poboznosé ludowa, jesli
jest wlasciwie ukierunkowana pomaga rowniez umacniaé¢ w-wiernych
$wiadomo$¢ przynaleznosci do Kosciota, pobudzajac ich gorliwos¢
i-ofiarowujac w-ten sposob cenna odpowiedz na aktualne wyzwania
sekularyzacji42.

Jako ze w-Ameryce pobozno$¢ ludowa jest wyrazem inkulturacji
wiary katolickiej i-wiele jej przejawow przyjeto tubylcze formy religijne,
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potrzeba podkresli¢ mozliwos¢ wyciaggniecia z-nich z-wielkg roztropno-
$cig cennych wskazowek dla wiekszej inkulturacji ewangelii43. Jest to
szczegolnie wazne wérdd ludnosci indianskiej, aby ,,nasiona Stowa” obec-
ne w-kulturach osiagnely swa pelnie w—Chrystusie44. To samo trzeba
stwierdzi¢ w-odniesieniu do amerykanéw pochodzenia afrykanskiego.
Kosciot ,,uznaje, ze ma obowiazek przyblizenia si¢ do tych amerykanow
wychodzac od ich kultury, uwazajac za dobre bogactwa duchowe i-ludz-
kie tej kultury, ktéra wyznacza swdj sposéb celebrowania kultu, swoje

poczucie radosci i-solidarnoéci, swj jezyk i-swoje tradycje”°.

Obecnos¢ Katolikow wschodnich w-Ameryce

17. Emigracja do Ameryki jest prawie ciggla w-jej historii od poczat-
kow ewangelizacji, az do dnia dzisiejszego. Wewnatrz tego zlozone-
go zjawiska trzeba zaznaczy¢, ze w-ostatnich czasach rozne regiony
Ameryki daly schronienie licznym czlonkom Katolickich Kosciotow
Wschodnich, ktorzy z-réznych powoddéw opuscili miejsca swojego
pochodzenia. Pierwszy ruch migracyjny pochodzit przede wszystkim
z-zachodniej Ukrainy; nastepnie rozciggnal si¢ na narody Bliskiego
Wschodu. W-ten sposob zaistniata potrzeba duszpasterska stworzenia
hierarchii wschodniej katolickiej dla tych wiernych emigrantéw i-dla
ich potomkéw. Normy wydane przez Sobor Watykanski II, ktore przy-
pomnieli Ojcowie synodalni, uznajg, ze Koscioly wschodnie ,,maja pra-
wo i-obowigzek kierowania si¢ swoim prawem partykularnym’, jako ze
posiadaja misje dawania $wiadectwa starozytnej tradycji doktrynalnej,
liturgicznej i-monastycznej. Z-drugiej za$ strony, wspomniane Koscio-
ty powinny przestrzega¢ jego wlasnego porzadku, poniewaz ,bardziej
odpowiadaja obyczajom miejscowych wiernych i-wydaja sie by¢ przy-
datniejsze do zadbania o-dobro dusz”40. Jegli powszechna Wspdlno-
ta kodcielna potrzebuje synergii miedzy Kosciolami partykularnymi
Wschodu i-Zachodu, aby méc oddycha¢ obu ptucami w-nadziei osig-
gniecia tego, czyni to poprzez doskonala komuni¢ miedzy Kosciotem
katolickim i-Kosciotami wschodnimi odlqczonymi47, trzeba cieszy¢ si¢
niedawng implantacja Koscioléw wschodnich razem z-tacinskimi, usta-
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nowionymi tam od poczatku, poniewaz w-ten sposdéb moze objawia¢

w-pelniejszy sposob powszechnos$¢ Kosciota Par’lskiego48.

Kosciél na polu edukacji i-akcja socjalna

18. Wirdd czynnikow, ktore sprzyjaja wplywowi Kosciola na for-
macje chrzescijanska amerykandw, na uwage zasluguje jego znaczaca
obecnos¢ na polu edukacji i-w-szczegélny sposob w-§rodowisku uni-
wersyteckim. Liczne uniwersytety katolickie rozsiane po kontynencie
s charakterystycznym znakiem zycia koscielnego w-Ameryce. W-ten
sam sposob w-nauczaniu poczatkowym i-$rednim wysoka liczba szkot
katolickich ofiarowuje mozliwo$¢ akeji ewangelizacyjnej o-szerokim
zasiegu, jesli towarzyszy im zdecydowana wola udzielania edukacji rze-
czywiscie chrzes’cijar'lskiej49.

Innym waznym polem gdzie obecny jest Kosciot jest asystencja cha-
rytatywna i-socjalna. Liczne inicjatywy troski o-osoby starsze, chore
i-potrzebujace pomocy w-schroniskach, szpitalach, przychodniach
lekarskich, darmowych stoléwkach i-innych centrach socjalnych $wiad-
czg w-sposdb namacalny o-milosci preferencyjnej na rzecz ubogich,
ktéra Kosciét w-Ameryce prowadzi motywowany miloscig do swego
Pana i-swiadomy tego, ze Jezus utozsamial si¢ z-nimi (Mt. 25,13-46)50.
W-tym dziele, ktdre nie zna granic, Koéciol potrafil stworzy¢ swiado-
mos¢ konkretnej solidarno$ci miedzy réznymi wspdlnotami Kontynen-
tu i-$wiata calego, manifestujac w-ten sposob braterstwo, ktére powin-
no charakteryzowa¢ chrzescijan wszedzie i-o-kazdej porze.

Stuzba ubogim, aby byla ewangeliczng i-ewangelizacyjna, powinna
by¢ wiernym odbiciem postawy Jezusa, ktory przyszedl, ,aby glosi¢
Dobra Nowine ubogim” (Lk 4,18). Realizowana w-tym duchu staje si¢
przejawem nieskonczonej mitosci Boga do wszystkich ludzi i-w-jasny
sposob glosi nadzieje zbawienia, ktorg Chrystus przyniost na $wiat
i-promieniuje w-szczegdlny sposéb, gdy jest komunikowana opuszczo-
nym i-odrzuconym przez spoleczenstwo.

To stale poswigcenie sie ubogim i-wyrzutkom spoteczenstwa znaj-
duje swe odzwierciedlenie w-nauce spotecznej Kosciota, ktéry niestru-
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dzenie zaprasza wspolnote chrzescijanska do zaangazowania si¢ w-prze-
zwyciezeniu wszelkich form eksploatacji i-ucisku. W-efekcie, chodzi nie
tylko o-zaspokojenie najwiekszych i-najpilniejszych potrzeb poprzez
indywidualne i-sporadyczne akcje, lecz o-wskazanie korzeni zfa, pro-
ponujac dzialania, ktére nadalyby strukturom socjalnym, politycznym
i-ekonomicznym bardziej sprawiedliwg i-solidarng forme.

Poprawa w-odniesieniu do praw czltowieka

19. W-dziedzinie zycia cywilnego, lecz posiadajacego bezposrednie
implikacje moralne, trzeba zwrdci¢ uwage wsrdd pozytywnych aspektow
terazniejszo$ci Ameryki na rosnacg implantacje na calym Kontynencie
demokratycznych systeméw politycznych i-postepujacg redukeje rzagdow
dyktatorskich. Ko$ciél aprobuje te ewolucje o-tyle o-ile przyczynia sie
ona do wzrostu szacunku dla praw kazdego czltowieka, wiaczajac w-to
procesowanych i-przestepcéw w-stosunku, do ktérych nie jest uzasad-
nione uciekanie si¢ do metod pozbawiania wolnosci i-przestuchiwania
- mysle konkretnie o-torturach - uwlaczajacych godnosci ludzkiej.
W-efekcie, ,,Autentyczna demokracja mozliwa jest tylko w-Panstwie
prawnym i-w-oparciu o-poprawng koncepcje osoby ludzkiej”51.

Z-drugiej za$ strony, istnienie Panstwa Prawa wymaga od obywa-
teli i-w-jeszcze wigkszym stopniu od klasy rzadzacej przekonania,
ze zadna wolnos$¢ nie moze by¢ odlaczona od prawdy52. W-efekcie,
»powazne problemy, ktére zagrazaja godnosci ludzkiej, rodziny,
malzenstwa, edukacji, ekonomii i-warunkom pracy, jakosci zycia
i-samemu zyciu, odwotuja si¢ do kwestii Prawa”>3. Ojcowie synodal-
ni stusznie podkredlali, ze ,,fundamentalne prawa osoby wpisane sa
w-sama nature, s3 chciane przez Boga i-z-tego powodu wymagaja
ich przestrzegania i-powszechnej akceptacji. Zaden autorytet ludz-
ki nie moze ich famac apelujac do wigkszosci czy tez do uzgodnien
politycznych pod pretekstem, tego, ze w-ten sposdb przestrzega sie
pluralizmu i-demokracji. Dlatego tez Kosciot powinien zaangazowa¢
sie w-formowanie i-towarzyszenie $wieckim, ktérzy obecni w-orga-
nach ustawodawczych, w-rzadzie i-w-wymiarze sprawiedliwosci,
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aby prawa byly zawsze wyrazem zasad i-warto$ci moralnych, ktére
pozostaja w-zgodzie ze zdrowa antropologia i-ktére beda mialy na

uwadze dobro wspélne”54.

Zjawisko globalizacji

20. Cechg charakterystyczng wspolczesnego swiata jest tendencja
do globalizacji, zjawisko, ktore nie bedac wylacznie amerykanskim,
jest dostrzegane i-posiada ogromny oddzwiek w-Ameryce. Chodzi
o-proces, ktéry narzuca sie ze wzgledu na wigksza komunikacje
pomiedzy réznymi czesciami §wiata, wprowadzajgc w-praktyke prze-
zwycig¢zenie odlegloéci, z-ewidentnymi efektami w-bardzo réznych
dziedzinach.

Z-etycznego punktu widzenia, moze by¢ ona oceniona pozytywnie
lub negatywnie. W-rzeczywistosci istnieje globalizacja ekonomiczna,
ktéra przynosi pewne konsekwencje pozytywne, takie jak zjawisko
wydajnosci i-wzrost produkcji, a-ktére wraz z-rozwojem stosunkow
miedzy réznymi krajami, jesli chodzi o-ekonomie moze umacniac pro-
ces jednosci miedzy narodami i-stuzy¢ lepiej rodzinie ludzkiej. Jednak-
ze, jesli globalizacja kieruje si¢ jedynie prawami rynku stosowanymi dla
korzys$ci moznych, prowadzi do negatywnych konsekwencji. Takimi sg
na przyklad przypisywanie ekonomii wartosci absolutnej, bezrobocie,
zmniejszenie i-pogorszenie pewnych $wiadczen spotecznych, destruk-
cja srodowiska i-przyrody, zwigkszenie réznic miedzy bogatymi i-ubo-
gimi, oraz-niesprawiedliwa konkurencja, ktéra stawia panstwa ubogie
w-coraz bardziej zaznaczajacej si¢ niekorzystnej sytuacji55. Kosciot,
cho¢ uznaje pozytywne wartosci, ktdre wnosi globalizacja, z-troska spo-
glada na aspekty negatywne wynikajace z-niej.

I-c6z dopiero powiedzie¢, o-globalizacji kultury spowodowanej sita
srodkéw spotecznego przekazu? One to narzucajg nowe skale wartosci
we wszystkich czesciach $wiata, czesto w-sposéb arbitralny i-w-rzeczy
same]j materialistyczny, wobec ktérych jest bardzo trudno podtrzymac
zywe przywiazanie do wartosci ewangelicznych.
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Wozrastajgca urbanizacja

21. Zjawisko urbanizacji stale wzrasta, réwniez w-Ameryce. Od
jakiego$ juz czasu Kontynent przezywa staly exodus ze wsi do miasta.
Chodzi o-zlozone zjawisko, opisane juz przez mojego poprzednika
Pawtla VI°O. Przyczyny tego zjawiska sg roznorakie, lecz wérod nich na
pierwszy plan wysuwa si¢ ubdstwo w-srodowiskach wiejskich, gdzie
czesto brakuje $wiadczen, komunikacji, struktur edukacyjnych i-sanitar-
nych. Miasto ponadto wraz ze swymi przerdznymi charakterystykami
rozrywki i-dobrobytu jak je przedstawiaja na ogét srodki spotecznego
przekazu, staje si¢ szczegdlnie atrakcyjne dla prostych ludzi ze wsi.

Ciagly brak planowania w-tym procesie jest przyczyna wielkiego
zta. Jak to zaznaczyli Ojcowie synodalni, ,w-pewnych przypadkach,
niektore czegsci miast sg jak wyspy, w-ktérych wzmaga si¢ przemoc,

przestepczos¢ mtodocianych i-atmosfera desperacji”>’

. Zjawisko urba-
nizacji przedstawia tym samym wielkie wyzwanie dla dzialalnosci
duszpasterskiej Kosciota, ktéry powinien stawi¢ czoto wykorzenieniu
kulturowemu, utracie zwyczajéow rodzinnych i-odchodzeniu od wia-
snych tradycji religijnych, ktére w-wielu wypadkach prowadzi do utra-
ty wiary pozbawionej tych sposobdw jej wyrazu, ktére pomagaly w-jej
podtrzymywaniu.

Ewangelizowanie kultury miejskiej jest wigc naglacym wyzwaniem
dla Kosciofa, ktory tak jak potrafit w-ciagu wiekow ewangelizowa¢ kul-
ture wiejska, dzi$ jest wezwany, aby prowadzi¢ ewangelizacje miejska
metodyczng i-organiczng poprzez katecheze, liturgie i-wlasne struktury
duszpasterskieSS.

Cigzar dlugu zagranicznego

22. Ojcowie synodalni wyrazili swoja troske o-dlug zagraniczny,
ktory dotyka wiele panstw amerykanskich, wyrazajac tym samym
solidarno$¢ z-nimi. Oni to zwracajg nie bez przyczyny uwage opinii
publicznej na zlozono$¢ tematu, uznajac, ,ze dtug zagraniczny jest nie-
jednokrotnie owocem korupcji i-zlej administracji”5 9 W-duchu reflek-
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sji synodalnej to uznanie nie ma na celu zrzucenie odpowiedzialnosci za
tak wielce zlozone w-swojej genezie i-rozwigzaniach zjawisko na tylko
jedna stronq6o.

W-efekcie, wirdéd wielorakich przyczyn, ktére doprowadzity do przy-
tlaczajacego dlugu zagranicznego nalezy zaznaczy¢ wysokie odsetki, owoc
spekulacyjnej polityki finansowej, lecz réwniez nieodpowiedzialno$¢ nie-
ktorych rzadzacych, ktdrzy zaciagajac dlug nie brali przede wszystkim
pod uwage rzeczywistych mozliwosci splaty, co gorsze olbrzymie sumy
uzyskane z-pozyczek miedzynarodowych zostawaly niejednokrotnie prze-
znaczane na wzbogacenie si¢ konkretnych osoéb, a-nie na podtrzymanie
przemian koniecznych dla rozwoju kraju. Z-drugiej za$ strony, byloby
czyms niesprawiedliwym, gdyby skutki tych nieodpowiedzialnych decyzji
obciazaly tych, ktorzy ich nie podejmowali. Powaga sytuacji jest jeszcze bar-
dziej zrozumiata, jesli si¢ ma na uwadze, ,,ze splata samych odsetek jest cie-
zarem dla ekonomii panstw ubogich, ktory pozbawia wladze mozliwosci
dysponowania funduszami na rozwdj spoteczny, edukacje, stuzbe zdrowia
i-instytucje, ktore moglyby stworzy¢ miejsca pracy”61.

Korupcja

23. Korupcja bedaca niejednokrotnie jedng z-przyczyn przytlaczajg-
cego dlugu zagranicznego, jest powaznym problemem, nad ktérym trze-
ba si¢ powaznie zastanowi¢. Korupcja ,,nie znajgca granic ma wplyw na
osoby, na publiczne i-prywatne struktury wladzy i-na klasy rzadzace”
Chodzi o-sytuacje, ktora ,,sprzyja bezkarnosci i-bezprawnemu bogace-
niu si¢, brakowi zaufania w-stosunku do instytucji politycznych, przede
wszystkim w-wymierzaniu sprawiedliwosci i-w-inwestycjach publicz-
nych, nie zawsze przejrzystych, rownych i-skutecznych w-stosunku do
wszystkich”62.

W-tym celu pragne przypomnie¢ to, co napisalem w-Oredziu na
Swiatowy Dzierr modlitw o-Pokéj w-roku 1998, ze szkodliwa korupcja
powinna by¢ denuncjowana i-zwalczana z-odwaga przez tych, ktérzy
ubiegajg si¢ o-wladze i-przy ,hojnej wspotpracy wszystkich obywateli,
kierujacych sie¢ gtosem swojego sumienia”®3. Adekwatne organizmy
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kontroli i-przejrzysto$¢ transakeji ekonomicznych i-finansowych w-wie-
lu wypadkach pomagaja zapobiec rozprzestrzenianiu si¢ korupcji,

ktorej konsekwencje ponosza przed wszystkim najbardziej ubodzy
i-opuszczeni. Gdy wymiar sprawiedliwosci jest skorumpowany ubodzy
sa pierwszymi, ktorzy cierpig na skutek opieszatosci, niewydajnosci
i-niewystarczalnosci struktur.

Handel i-spozycie narkotykow

24. Handel i-spozycie narkotykéw sa powaznym zagrozeniem dla
struktur spolecznych panstwa w-Ameryce. ,,Przyczynia sie to do narasta-
nia przestepczosci i-przemocy, do destrukcji zycia rodzinnego, wyniszcze-
nia fizycznego i-emocjonalnego wielu osob i-wspolnot, przed wszystkim
wéréd mlodziezy. Wyniszcza etyczny wymiar pracy i-przyczynia sie do
wzrostu liczby oséb w-wigzieniach, jednym stowem przyczynia si¢ do
degradacji osoby ludzkiej bedacej obrazem Boga”64. Ten zgubny handel
prowadzi ponadto ,,do destrukcji rzadow, zagrazajac bezpieczenstwu i-sta-
bilnoéci panistw”0>. Znajdujemy sie wobec jednego z-najbardziej nagla-
cych wyzwan, z-ktérym si¢ zmaga wiele krajow swiata. W-rzeczy samej,
jest to wezwanie, ktére wystawia na probe wielka cze$¢ osiagniec zdoby-
tych w-ciggu ostatnich lat, jesli chodzi o-rozwdj ludzkosci. Dla niektoérych
panstw Ameryki produkeja, przemyt i-spozycie narkotykéw sa czynnika-
mi, ktére podwazaja ich prestiz miedzynarodowy, poniewaz zmniejszaja
ich wiarygodno$¢ i-utrudniajg konieczng wspolprace z-innymi krajami,
niezbedng w-dniu dzisiejszym dla rozwoju kazdego narodu.

Troska o-ekologie

25. ,I-widzial Bog, ze byly dobre” (Rdz. 1,25). Te stowa, ktdre znajdu-
jemy w-pierwszym rozdziale Ksiegi Rodzaju ukazuja sens dziefa zreali-
zowanego przez Niego. Stworzyciel powierza cztowiekowi, uwieniczenie
tego dziela, troske o-ziemie (Rdz. 2,15). Stad wynikaja bardzo konkret-
ne obowiazki kazdego czlowieka odnosnie ekologii. Wypelnienie ich
zaklada otwarcie si¢ na wymiar duchowy i-etyczny, ktére przezwycigzy-
toby postawy i-,,style zycia kierujace si¢ egoizmem, ktéry prowadzi do
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wyniszczenia srodowiska naturalnego”66.

Nawet w-tak aktualnej dzi§ dziedzinie konieczna jest interwencja
wierzacych. Potrzebna jest wspotpraca wszystkich ludzi dobrej woli z-or-
ganami ustawodawczymi i-rzadowymi, aby mozliwa byta skuteczna ochro-
na $rodowiska naturalnego, pojmowanego jako dar Bozy. Ilez naduzy¢
i-szkdd ma miejsce w-wielu regionach Ameryki! Wystarczy pomysle¢
o-niekontrolowanej emisji szkodliwych gazow, czy tez o-dramatycznym
zjawisku pozaréw lasow spowodowanych czesto intencjonalnie przez
ludzi kierujacych si¢ egoistycznymi interesami. Powyzsze dewastacje
moga prowadzi¢ do prawdziwego spustoszenia licznych regionéw Ame-
ryki, bedacego bezposrednia przyczyng nieuniknionej nedzy i-glodu.
Problem ten staje si¢ szczegélnie widoczny w-dzunglach Amazonii, rozle-
glym obszarze, obejmujagcym obszary wielu krajow: od Brazylii po Guja-
ne, Surinam, Wenezuele, Kolumbie, Ekwador, Peru i-Boliwie®”. Jest to
jeden z-najcenniejszych obszaréw naturalnych na $wiecie ze wzgledu na
swoje urozmaicenie biologiczne, bedacy zarazem kluczowym miejscem
dla utrzymania réwnowagi ekologicznej na calej planecie.

ROZDZIAL III
Droga nawrocenia

»Nawroddcie sie i-wierzcie”

Naglace wezwanie do nawrdcenia

26. ,Czas si¢ wypelnil i-bliskie jest krolestwo Boze. Nawracajcie
sie i-wierzcie w-Ewangelie!”(Mk 1,15). Powyzsze stowa Jezusa, ktory-
mi rozpoczat swoje nauczanie w-Galilei, powinny stale rozbrzmiewac
w-uszach Biskupow, prezbiteréw, diakondéw, oséb konsekrowanych
i-wiernych $wieckich calej Ameryki. Zaréwno niedawna celebracja
V-Stulecia poczatku ewangelizacji Ameryki, jak wspomnienie 2000 lat
od Narodzenia Jezusa, Wielki Jubileusz, do ktérego celebracji sie przy-
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gotowujemy, s3 wezwaniem do poglebienia naszego powotania chrzesci-
janskiego.

Wielkos¢ wydarzenia Wcielenia i-wdzieczno$¢ za dar pierwszego
gloszenia Ewangelii w-Ameryce zapraszajg, aby odpowiedzie¢ Chry-
stusowi bez ociggania si¢ poprzez nawrdcenie osobiste bardziej zdecy-
dowane i-jednoczesnie zachecaja do coraz hojniejszej wiernosci ewan-
gelicznej. Wezwanie Chrystusa do nawrdcenia rozbrzmiewa réwniez
w-nauczaniu Apostola: ,teraz nadeszta dla was godzina powstania
ze snu. Teraz, bowiem zbawienie jest blizej nas, niz wtedy, gdysmy
uwierzyli”(Rz 13,11). Spotkanie z-Jezusem zywym przynagla nas do
nawrocenia.

Aby moéwi¢ o-nawré6ceniu, Nowy Testament uzywa stowa metano-
ia, ktore oznacza zmiane¢ mentalnosci. Nie chodzi tylko o-inny sposob
myslenia na poziomie intelektualnym, lecz o-rewizje wlasnego sposobu
postepowania w-$wietle kryteriow ewangelicznych. W-odniesieniu do
tego Swiety Pawel mowi, ze ,wiara dziala przez mito$¢” (Ga 5,6). Dlate-
go tez, autentyczne nawrdcenie powinno by¢ przygotowane i-pielegno-
wane poprzez lekture Pisma Swietego i-uczestnictwo w-sakramentach
Pojednania i-Eucharystii. Nawrocenie prowadzi do komunii braterskiej,
poniewaz pomaga zrozumie¢, ze Chrystus jest glowa Kosciota, Swego
Ciala mistycznego; pobudza do solidarnosci, gdyz uswiadamia nam,
ze to, co czynimy innym, szczegélnie najbardziej potrzebujacym czyni-
my to Chrystusowi. Nawrocenie sprzyja zatem nowemu zyciu, w-kto-
rym nie istnialby rozdzial miedzy wiarg i-czynami w-odpowiedzi na
powszechne wezwanie do $wietoéci. Przezwycigzenie rozdzialu miedzy
wiarg a-zyciem jest niezbedne, aby mozna bylo méwi¢ powaznie o-na-
wroceniu. W-rzeczywisto$ci, gdy istnieje ten podzial, chrzescijanstwo
jest tylko chrzescijanstwem z-imienia. Aby by¢ prawdziwym uczniem
Pana, wierzacy powinien by¢ swiadkiem wlasnej wiary, gdyz ,,$wiadek
nie daje $wiadectwa jedynie stowami, lecz takze swoim iyciem”68.
Powinni$my mie¢ w-pamieci stowa Jezusa: ,Nie kazdy, kto mowi Mi:
«Panie, Panie!», wejdzie do krolestwa niebieskiego, lecz ten, ktdry spel-
nia wole mojego Ojca, ktory jest w-niebie” (Mt 7,21). Otwarcie si¢ na
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wole Ojca zaklada calkowita dyspozycyjnos¢, ktora nie wyklucza nawet
oddania wlasnego zycia: ,Najdoskonalszym $wiadectwem jest meczen-

stwo”09.

Spoteczny wymiar nawrdcenia

27. Nawrocenie nie jest kompletne, jesli brakuje $wiadomosci wyma-
gan zycia chrzescijanskiego i-nie czyni si¢ wysitku, aby wprowadzi¢
je w-praktyke. Odnosénie tego Ojcowie synodalni zauwazyli, ze na
nieszczescie, ,,istniejg wielkie braki w-porzadku osobistym i-wspolnoto-
wym w-odniesieniu do glebszego nawrdcenia i-w-odniesieniu do relacji
miedzy $rodowiskami, instytucjami i-grupami w-Kosciele’”9.  Kto nie
miluje brata swego, ktdrego widzi, nie moze milowa¢ Boga, ktorego nie
widzi” (1 J-4,20).

Milos¢ braterska zaklada troske o-potrzeby blizniego. ,,Jesliby kto$
posiadal majetnos¢ tego $wiata i-widzial, ze brat jego cierpi niedosta-
tek, a-zamknal przed nim swe serce, jak moze trwaé¢ w-nim mitos¢
Boga?”(1 J-3,17). Dlatego nawroci¢ sie na Ewangelie dla ludu chrze-
$cijanskiego, ktory zyje w-Ameryce, oznacza zrewidowac: ,wszystkie
srodowiska i-wymiary zZycia, szczegélnie te, ktore naleza do porzadku
spotecznego i-ukierunkowane sg na dobro wspélne”” 1. W-szczegolny
sposob nalezalo by ,,zwrdci¢ uwage na rosnacg swiadomos¢ spolecz-
ng o-godnosci kazdej osoby, i-dlatego nalezy ozywi¢ we wspdlnocie
troske, co do obowiazku uczestniczenia w-dzialalnosci politycznej
wedlug Ewangelii”72. Jednakze trzeba bedzie pamigtad, ze dziatalno$é
w-$rodowisku politycznym jest cze$ciag powolania i-dziatania $wiec-
kich”3.

W-tym wzgledzie jednakze, ogromne znaczenie, przede wszystkim
w-spoleczenstwie pluralistycznym powinno mie¢ jasne rozréznienie
relacji miedzy wspolnota polityczng a-Kos$ciotem, i-jasne rozrdznie-
nie miedzy indywidualnym czy zrzeszonym dzialaniem, ktore wier-
ni realizuja z-tytulu osobistego, jako obywatele, zgodnie ze swoim
sumieniem chrze$cijanskim, i-dzialaniami, ktére realizuja w-imie
Kosciota w-jednosci z-Pasterzami. ,,Ko$cidt, ktdry z-racji swego zada-
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nia i-kompetencji w-zaden sposdb nie utozsamia si¢ ze wspolnota
polityczng ani nie wigze si¢ z-zadnym systemem politycznym, jest
zarazem znakiem i-zabezpieczeniem transcendentnego charakteru
osoby ludzkiej”74.

Nawrocenie ciagte

28. Nawrdcenie na tej ziemi nie jest nigdy celem catkowicie osiagnie-
tym: na drodze, na ktdrg uczen jest powolany, aby ja przeby¢ nasladujac
Jezusa Chrystusa, nawrdcenie jest zobowigzaniem, ktére obejmuje cale
zycie. Z-drugiej za$ strony, podczas gdy znajdujemy si¢ na $wiecie, nasz
zamiar nawrdcenia jest nieustannie zagrozony poprzez pokusy. Poczaw-
szy od momentu, w-ktérym ,,nikt nie moze dwom panom stuzy¢” (Mt
6,24), zmiana mentalnosci polega na wysitku asymilowania wartosci
ewangelicznych, ktore kontrastujg z-tendencjami dominujgcymi w-$wie-
cie. Potrzeba zatem, odnawia¢ nieustannie ,,spotkanie z-Jezusem Chry-
stusem zywym’, drogg, ktdra jak zaznaczyli Ojcowie Synodalni, ,,prowa-
dzi nas do ciagtego nawrécenia®’ .

Powszechne wezwanie do nawrdcenia nabywa szczegélnego odcie-
nia w-odniesieniu do Kosciola w-Ameryce, zobowigzanej takze do
odnowy wtasnej wiary. Ojcowie Synodalni sformulowali w-nastepujacy
sposéb to konkretne i-wymagajace zadanie.: ,To nawrécenie wymaga
szczegblnie od nas Biskupdw autentycznego utozsamienia sie z-oso-
bistym stylem Jezusa Chrystusa, ktéry wiedzie nas do prostoty, ubo-
stwa, bliskosci, braku korzysci, aby tak jak On bez pokladania nadziei
w-$rodkach ludzkich, czerpali sity z-Ducha i-ze Stowa calg skutecznoséé
ewangelii, pozostajac otwartymi na tych, ktorzy sg najbardziej oddaleni
i—wykluczeni”76. Dla Pasterzy wedtug serca Bozego (Jr 3,15), jest rzecza
niezbedng przyja¢ sposob zycia, ktéry nas upodobni do Tego, ktory
powiedzial o-sobie samym: ,Ja jestem Dobrym Pasterzem” (J-10,11),
i-o-czym przypomina $wiety Pawel piszac: ,Badzcie nasladowcami
moimi, tak jak ja jestem nasladowca Chrystusa” (1 Kor 11,1).

Prowadzeni przez Ducha Swietego Do nowego stylu zycia
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29. Propozycja nowego stylu zycia nie odnosi sie jedynie do Paste-
rzy, lecz skierowana jest do wszystkich chrzescijan, ktérzy zyja w-Ame-
ryce. Wszystkich ich prosi si¢, aby poglebili i-przyjeli autentyczna
duchowos$¢ chrzescijanska. ,W-rzeczy samej duchowos¢ jest stylem
lub formg zycia wedlug wymagan chrzescijaniskich, i-jest ,Zyciem
w-Chrystusie” i-,w-Duchu’, ktdre si¢ akceptuje poprzez wiare, wyraza
sie poprzez milo$¢ i-w-nadziei wiedzie do zycia wewnatrz wspdlnoty
Kosciota””” W-tym sensie, poprzez duchowos¢, ktéra jest celem, do
ktérgo prowadzi nawrdcenie, pojmuje sie nie jako ,czes¢ zycia, lecz
jako cate zycie kierowane poprzez Ducha Swie;tego”78. Sposréd elemen-
tow duchowosci, ktdre kazdy chrzescijanin powinien uczyni¢ swoimi,
na pierwszy plan wysuwa si¢ modlitwa. Ona to ,,poprowadzi powoli
do nabycia spojrzenia kontemplacyjnego na rzeczywistos¢, i-pozwoli
rozpozna¢ Boga zawsze i-we wszystkich rzeczach; kontemplujac go we
wszystkich osobach; szukajac Jego woli w-wydarzeniach”79.

Modlitwa osobista jak i-liturgiczna jest obowigzkiem kazdego chrze-
$cijanina. ,Jezus Chrystus w-Ewangelii Ojca ostrzega nas, ze bez Niego
nic nie mozemy uczynic (J-15,5). On sam w-decydujacych momentach
zycia, zanim zaczynat dziata¢ oddalat si¢ do miejsc odosobnionych, aby
oddawac sie modlitwie i-kontemplacji, i-prosit Apostoléw, aby czynili
to samo”80. Swoim uczniom bez wyjatku, Pan przypomina: , Ty za$,
gdy chcesz si¢ modli¢, wejdz do swej izdebki, zamknij drzwi i-mdédl
sie do Ojca twego, ktory jest w-ukryciu. A-Ojciec twdj, ktory widzi
w-ukryciu, odda tobie” (Mt 6,6). To intensywne zycie modlitwy powin-
no dostosowac¢ sie do mozliwosci i-warunkéw kazdego chrzescijanina,
w-ten sposob, aby w-przerdznych sytuacjach zyciowych moégt zawsze
wroci¢ do ,,zroédla swego spotkania z-Jezusem Chrystusem, aby pi¢ z-Je-
dynego Ducha (1 Kor 12,13)"81, W-tym sensie wymiar kontemplacyjny
nie jest przywilejem tylko niektérych w-Kosciele; wrecz przeciwnie,
w-parafiach, we wspolnotach i-ruchach powinno si¢ promowac¢ ducho-
wos¢ otwartg i-ukierunkowang na kontemplacje podstawowych prawd
wiary: tajemnicy Trojcy, Wcielenia Stowa, Odkupienia ludzi, i-innych
wielkich zbawczych dziet Boiychsz.
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Mezczyzni i-kobiety oddani wylacznie kontemplacji posiadaja
podstawowa misje w-Kosciele, ktory znajduje si¢ w-Ameryce. Oni
s3, wedlug wyrazenia Soboru Watykanskiego II, ,slawg Kosciota
i-zrédlem task niebieskich83, Dlatego klasztory rozproszone wzdiuz
i-wszerz Kontynentu, powinny by¢ ,przedmiotem szczegélnej milo-
$ci ze strony Pasterzy, ktérzy powinni by¢ calkowicie przekonani,
ze dusze oddane zyciu kontemplacyjnemu uzyskujg obfite taski za
posrednictwem modlitwy, pokuty i-kontemplacji, ktérym poswigcaja
swoje zycie. Osoby kontemplacyjne powinny by¢ swiadome, Ze stano-
wig integralng cze$¢ misji Kosciota w-obecnym czasie i-ze poprzez
$wiadectwo wlasnego Zycia wspolpracuja na rzecz dobra wspdlnego
wiernych pomagajac w-ten sposéb innym, aby oni poszukiwali obli-
cza Boga w-codziennym iyciu”84.

Duchowos¢ chrzedcijanska posila sie przede wszystkim gorliwym
zyciem sakramentalnym, gdyz Sakramenty sg niewyczerpanym zro-
dlem taski Bozej, potrzebnej, aby podtrzymac¢ wierzacego w-ziem-
skim pielgrzymowaniu. Zycie to powinno byé¢ zintegrowane z-warto-
$ciami poboznosci ludowej, ktére jednoczesnie zostana ubogacone
poprzez praktyke sakramentalng i-uwolnia si¢ od niebezpieczenstwa
degeneracji poprzez zwykla rutyne. Z-drugiej za$ strony duchowos$¢
nie przeciwstawia sie spotecznemu wymiarowi zaangazowania chrze-
$cijanskiego. Wrecz przeciwnie wierzacy poprzez droge modlitwy,
staje sie $Swiadomy wymagan ewangelicznych i-swoich obowigzkéw
w-stosunku do braci, osiggajac tym samym sile aski niezbedna, aby
wytrwaé w-dobru. Aby dojrzewaé duchowo chrzescijanin powinien
poszukiwac rady kaptanéw i-innych oséb doswiadczonych w-tej dzie-
dzinie poprzez kierownictwo duchowe, praktyke tradycyjnie obecna
w-Kosciele. Ojcowie Synodalni uwazali za konieczne zaleci¢ kapla-
nom stuzbe o-tak wielkiej wadze3.

Powszechne powolanie do $wietosci

30. ,Badzcie $wietymi, bo Ja jestem $wiety, Pan, Bog wasz!” ( Kpt
19,2). Zgromadzenie Nadzwyczajne Synodu Biskupéw Ameryki chciato
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przypomnie¢ ze szczegdlna sita wszystkim chrze$cijanom wage naucza-
nia o-powszechnym powolaniu do $wietosci w-Kosciele8®. Chodzi
o-jeden z-punktéw centralnych Konstytucji dogmatycznej o-Kosciele
Soboru Watykanskiego 1187,

Swiqtos’.c’ jest metg drogi nawrdcenia, zatem $§wietos¢ ,,nie jest celem
samym w-sobie, procesem prowadzacym ku Bogu, ktdry jest $wiety. By¢
$wietymi oznacza imitowaé Boga i-chwali¢ Jego imie w-dzielach, ktére
realizujemy w-naszym zyciu (Mt 5, 16)88,

W-drodze do $wigtoéci Jezus Chrystus jest punktem odniesienia
i-wzorem do nasladowania: On jest ,Swietym Boga i-zostal uznany za
takiego (Mk 1,24). On sam naucza nas, Ze sercem $wietosci jest mito$¢,
ktéra prowadzi nawet do oddania zycia za innych (J-15,13).

Dlatego, imitowa¢ $wietos¢ Boga, tak jak sie ona objawila w-Jezusie
Chrystusie, Jego Synu, nie jest czym$ innym jak przedluzeniem Jego
mifosci w-historii, szczegdlnie w-odniesieniu do ubogich, chorych
i-opuszczonych (Lk 10, 25nn)89.

Jezus jedyna droga swigtosci

31.,Ja jestem Drogg, Prawda i-Zyciem” (J-14,6). Tymi stowami Jezus
przedstawia sie jako jedyna droga, ktéra prowadzi do swietosci. Jednak-
ze konkretne poznanie tej drogi uzyskuje sie glownie poprzez Stowo
Boze, ktore Koscidt glosi swoim przepowiadaniem. Dlatego, Kosciot
w-Ameryce ,powinien da¢ pierwszenstwo dla rozwazania modlitew-
nego Pisma Swietego, realizowanego przez wszystkich wiernych”go. Ta
lektura Biblii, ktérej towarzyszy modlitwa znana jest w-tradycji Koscio-
fa jako Lectio Divina, ktdrej praktyke powinno si¢ promowaé wérod
wszystkich chrzescijan. Dla kaptanéw, powinna ona stanowi¢ zasadni-

czy element w-przygotowaniu homilii, szczegélnie niedzielnych91.

Pokuta i-pojednanie

32. Nawrodcenie, do ktorego jest wezwana kazda osoba ludzka prowa-
dzi do akceptacji i-uczynienia wlasna nowej mentalnosci zaproponowa-
nej przez Ewangelie. To zaktada pozostawienie starego sposobu mysle-
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nia i-§wiatowego sposobu dziatania, ktore to niejednokrotnie majg silny
wplyw na egzystencje. Jak nam przypomina Pismo Swiete, potrzeba
zeby umart stary czlowiek i-narodzit si¢ nowy, to znaczy, zeby cata isto-
ta ludzka odnawiata si¢ ,,ku glebszemu poznaniu /Boga/, wedlug obrazu
Tego, ktory go stworzyl” (Kol 3,10).

Na tej drodze do nawrdcenia i-poszukiwania §wietosci ,trzeba da¢
nalezne miejsce srodkom ascetycznym, ktdre zawsze istnialy w-prakty-
ce Kosciola i-ktdre osiagaja swoj szczyt w-sakramencie przebaczenia,
przyjmowanym i-sprawowany z-nalezytymi dyspozycjami”92. Tylko
ten, kto si¢ jedna z-Bogiem jest gléwnym bohaterem autentycznego
pojednania z-Bogiem i-miedzy ludzmi.

Aktualny kryzys sakramentu Pokuty, od ktérego nie jest wolny takze
Kos$ciét w-Ameryce, i-na temat, ktérego wyrazitem mojej zatroskanie
od samego poczatku mojego pontyfikatu93 , mozna bedzie przezwycie-
zy¢ poprzez ciagle i-cierpliwe dzialanie duszpasterskie.

W-tym wzgledzie Ojcowie Synodalni prosza w-sposéb uzasadniony,
»aby kaplani po$wiecali wystarczajaca ilo$¢ czasu na sprawowanie sakra-
mentu Pokuty i-aby zapraszali uporczywie i-zarliwie wiernych, aby do
niego przystepowali i-aby duszpasterze nie zaniedbywali swojej wlasnej
czestej spowiedzi”94. Biskupi i-kaptani doswiadczaja osobiscie tego tajem-
niczego spotkania z-Chrystusem, ktéry przebacza w-sakramencie Pokuty,
i-sg uprzywilejowanymi $wiadkami Jego milosci milosierne;.

Kosciodt katolicki, ktory obejmuje mezczyzn i-kobiety ,,z-kazdego naro-
du i-wszystkich pokolen, ludéw i-jezykéw” (Ap 7,9), wezwany jest, aby by¢
~W-$wiecie naznaczonym podzialami ideologicznymi, etnicznymi, ekono-
micznymi i-kulturowymi”, ,,zywym znakiem jednoéci rodziny ludzkiej”?>.
Ameryka tak zlozona w-rzeczywistosci kazdego panstwa i-réznorodnosci
grup etnicznych, jak réwniez, jesli chodzi o-cechy charakterystyczne cate-
go Kontynentu, przedstawia wiele réznic, o-ktdrych nie mozna zapomnieé¢
i-na ktére nalezy zwroci¢ uwage. Dzigki skutecznej pracy integracyjnej
miedzy cztonkami ludu Bozego w-kazdym kraju i-miedzy czlonkami
Koscioléw partykularnych réznych panstw, réznice istniejace dzisiaj beda
mogly sta¢ si¢ zrodtem wzajemnego ubogacenia. Jak to stusznie stwier-
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dzaja Ojcowie synodalni, ,,ma ogromne znaczenie, aby Kosciét w-Ame-
ryce byl zywym znakiem jednosci bedacej owocem pojednania i-cigglym
wezwaniem do solidarnosci, $wiadectwem zawsze obecnym w-naszych
réznigcych sie systemach politycznych, ekonomicznych i—spolecznych”%.
Taki jest wlasnie znaczacy wklad, ktory wierzacy moga wnies¢ do jednosci
Kontynentu amerykanskiego.

ROZDZIAL IV
Droga do komunii

»Jak Ty, Ojcze we Mnie, a-Ja w-Tobie, aby i-oni stanowili w-Nas jed-
no” (J-17,21)

Ko$ciot sakramentem komunii

33. ,Wobec $wiata rozbitego i-pragnacego jednosci trzeba glosic z-ra-
doscig i-wiarg w-sposob zdecydowany, ze Bog jest komunia, Ojca, Syna
i-Ducha Swietego, ktory powoluje wszystkich ludzi do uczestnictwa
w-tej samej komunii trynitarnej. Koniecznos$¢ gloszenia tej komunii
jest wspanialym projektem Boga Ojca; ze Jezus Chrystus, ktory stat sie
czlowiekiem, jest punktem centralnym tejze komunii, i-ze Duch Swiety
dziala nieustannie, aby stwarza¢ komunie i-odnawia¢ ja gdyby zostata
naruszona. Trzeba glosi¢, ze Koscidt jest znakiem komunii jakiej pra-
gnie Bog, zapoczatkowanej w-czasie i-zmierzajacej do swej doskonato-

éci w-petni Krélestwa?”

. Koscidt jest znakiem komunii, poniewaz jego
czlonkowie, jako winne latorosle uczestnicza w-zyciu Chrystusa, praw-
dziwego krzewu winnego (J-15, 5). W-rzeczy samej, poprzez komunie
z-Chrystusem Glowa Ciala Mistycznego, wchodzimy w-zywa komunie
z-wszystkimi wierzacymi.

Ta komunia, istniejaca w-Kosciele i-podstawowa dla jego natury”$,
powinna ukazywac¢ si¢ poprzez konkretne znaki, ,jakimi mogtyby by¢:

modlitwa wspdlna jednych za drugich, impuls do relacji migedzy Kon-
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ferencjami Episkopatéw, wiezy miedzy Biskupami, relacje braterstwa
miedzy diecezja a-parafiami, wzajemna komunikacja duszpasterzy
dla poszczegdlnych akeji misyjnych”gg. Komunia eklezjalna nakazuje
zachowywanie depozytu wiary w-czystosci i-integralnosci, jak réwniez
jednosci catego Kolegium Biskupéw pod przewodnictwem Nastepcy
Swietego Piotra. W-tym kontekscie, Ojcowie synodalni zaznaczyli, ze
~umocnienie urzedu Piotrowego jest fundamentalne dla tozsamosci
i-zywotnosci Kosciofa w—Ameryce”lOO. Na mocy mandatu Pana do
Piotra i-jego nastepcoéw nalezy urzad utwierdzania w-wierze swoich
braci (Lk 22,32) i-pasterzowanie calej owczarni Chrystusa (J-21,15-17).
W-podobny sposdb Nastepca ksiecia Apostotéw powolany jest, aby by¢
kamieniem, na ktérym zbudowany jest Koscidl, i-sprawowac stuzbe,
ktéra wynika z-funkeji posiadania kluczy do Krolestwa Bozego (Mt 16,
18-19). Wikariusz Chrystusa jest zatem ,nieustanng zasada (...) jedno-

$ci i-widzialnym fundamentem” KosciotalOl,

Wtajemniczenie chrze$cijanskie i-komunia

34. Do wspdlnoty zycia w-Kosciele dochodzi sie poprzez sakramen-
ty wtajemniczenia chrzescijanskiego: Chrzest, Bierzmowanie i-Eucha-
rystie. Chrzest jest ,drzwiami do zycia duchowego: poniewaz za jego
posrednictwem stajemy si¢ cztonkami Chrystusa i-ciatem Kosciota”102,
Ochrzczeni otrzymujac Bierzmowanie ,jeszcze $cislej wiaza sie z-Ko-
$ciotem, otrzymujg szczegélng moc Ducha Swietego i-w-ten sposéb
jeszcze mocniej zobowigzani sg, jako prawdziwi swiadkowie Chrystuso-
wi, do szerzenia wiary sfowem i-uczynkiem oraz do bronienia jej”103 .
Proces wtajemniczenia chrzescijaniskiego doskonali sie i-osigga swdj
szczyt wraz z-przyjeciem Eucharystii, poprzez ktéra ochrzczony zostaje
w-pelni wlgczony w-Ciato Chrystusa104.

»Sakramenty te s3 wspanialg okazjag do dobrej ewangelizacji i-ka-
techezy, kiedy przygotowanie do nich prowadzone jest przez osoby
obdarowane wiarg i-kompetench”lOS. Pomimo ze w-wielu diecezjach
Ameryki uczyniono wielki postep, jesli chodzi o-przygotowanie do

sakramentdw wtajemniczenia chrzedcijaiiskiego, Ojcowie synodalni
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lamentowali, ze jeszcze ,,s3 liczni ci, ktorzy nie otrzymuja wystarczajacej
formacji”l%. W-przypadku chrztu dzieci nie powinno sie szczedzic sil,
aby katechizowa¢ rodzicow i-chrzestnych.

Eucharystia, centrum komunii z-Bogiem i-z-bra¢mi

35. Rzeczywistos¢ Eucharystii nie wyczerpuje sie w-fakcie bycia
sakramentem, w-ktérym kulminuje si¢ wtajemniczenie chrzescijanskie.
Podczas gdy Chrzest i-Bierzmowanie majg na celu wtajemniczenie
i-wprowadzenie w-zycie Kosciola, bedac niepowtarzalnymiw7, Eucha-
rystia kontynuuje bedac stale zywym centrum, wokdt ktérego gromadzi
sie cata wspolnota koscielnal98. Réznorakie aspekty tego sakramentu
ukazujg niewyczerpalne bogactwo: Eucharystia jest jednocze$nie, sakra-
mentem-ofiara, sakramentem-komunia, sakramentem—obecnos’ciq109.

Eucharystia jest uprzywilejowanym miejscem spotkania z-Chry-
stusem zywym. Z-tego powodu Pasterze Ludu Bozego w-Ameryce,
poprzez gloszenie i-katecheze, powinni stara¢ sie, aby ,celebracjom
niedzielnym Eucharystii doda¢ nowej sily, jako zrédiu i-szczytowi
zycia Ko$ciola, gwarancji komunii w-Ciele Chrystusa i-zaproszenia
do solidarnosci jako wyraz nakazu Chrystusa: «abyscie si¢ wzajem-
nie mitowali, tak jak ja was umitowatem» (J-13,34)"110 Tak jak to
sugeruja Ojcowie synodalni, powyzszy wysilek powinien mie¢ na
uwadze r6zne wymiary fundamentalne. Przede wszystkim potrzeba,
aby wierni byli §wiadomi tego, ze Eucharystia jest ogromnym darem
i-w-tym celu powinni uczynic¢ wszystko co w-ich mocy, aby uczestni-
czy¢ w-niej aktywnie i-godnie, przynajmniej w-niedziele i-dni §wig-
teczne. Jednoczesnie nalezy wzmocni¢ ,wszelkie wysitki kaptanéw,
aby uczyni¢ tatwiejszym to uczestnictwo i-umozliwi¢ je we wspélno-
tach najbardziej oddalonych”11. Nalezy przypomina¢ wiernym, ze
»uczestnictwo w-niej pelne, swiadome i-aktywne, chociaz rézni sie
zasadniczo od sprawowania jej poprzez ministra wyswieconego, jest
uaktualnieniem kaptanstwa powszechnego wiernych otrzymanego na
Chrzcie Swietym”! 12
Konieczno$¢ tego, by wierni uczestniczyli w-Eucharystii i-trudnosci,
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jakie wynikaja z-powodu braku kaptanéw, ukazuja wyraznie naglaca
potrzebe pobudzania powotan kaplar'lskich113. Jest réwniez koniecz-
nym przypomnie¢ calemu Ko$ciotowi w-Ameryce ,,zwigzek jaki istnieje
miedzy Eucharystig i-mitosciag »114, zwiazek, ktory pierwotny Kosciot
wyrazal taczac stowo agape z-wieczerza eucharystyczna! 12, Uczestnic-
two w-Eucharystii powinno prowadzi¢ do coraz intensywniejszej akcji

charytatywnej jako owoc faski otrzymanej w-tym sakramencie.

Biskupi promotorami komunii

36. Komunia w-Kosciele ze wzgledu na to, Ze jest on znakiem zycia
powinna wzrasta¢ nieustannie. W-konsekwencji, Biskupi przypomi-
najac, ze ,,s3 widzialnym zrédtem i-fundamentem jednosci w-swoich
partykularnych Kosciotach”116, powinni sie czu¢ powotani do promo-
wania komunii w-swojej wlasnej diecezji, aby wysilek na rzecz nowej
ewangelizacji w-Ameryce byt skuteczniejszy. Wysitek wspolnotowy znaj-
duje swoj punkt oparcia w-organizmach przewidzianych przez Sobér
Watykanski II jako pomoc dla Biskupa diecezjalnego, ktére to zostaty
zdefiniowane w-sposob bardziej szczegétowy poprzez prawodawstwo
posoborowe1 17,

»Nalezy do Biskupa przy wspoélpracy kaptandw i-oséb swieckich
(...) realizowanie wspolnego planu duszpasterskiego, ktoéry bedzie orga-
niczny i-zakladajacy uczestnictwo wszystkich, aby dotart do cztonkéw
Koéciota i-pobudzil jego $wiadomos¢ misyjne}”1 18,

Kazdy Ordynariusz powinien promowa¢ u-kaplanéw i-wiernych
$wiadomos¢ tego, ze diecezja jest znakiem widzialnym komunii ko$ciel-
nej, ktora tworzy sie wokot stotu Stowa i-Eucharystii pod przewodnic-
twem Biskupa w-lacznosci z-Kolegium biskupim i-pod zwierzchnic-
twem jego Glowy, papieza. To wlasnie Koscidt lokalny posiada misje
zapoczatkowywania i-umacniania spotkania wszystkich cztonkéw Ludu

119

Bozego z-Jezusem Chrystusem* *7, szanujac i-promujac pluralizm i-r6z-

norodno$¢, ktore nie sg przeszkoda w-osiagnieciu jednosci, lecz nadaja
mu charakter komuniil20,

Glebsze poznanie tego, czym jest Kosciodt lokalny wzmocni z-pew-
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noscig ducha zaangazowania i-wspoétuczestnictwa w-zyciu organizmow
diecezjalnychul.

Sciélejsza komunia miedzy Kosciotami lokalnymi

37. Zgromadzenie specjalne Synodu Biskupéw Ameryki po raz
pierwszy w-historii zgromadzito biskupéw z-catego Kontynentu, zosta-
fo to przyjete przez wszystkich jako specjalna faska Boza dla pielgrzymu-
jacego Kosciola w-Ameryce. Zgromadzenie to umocnito komunie, kto-
ra powinna istnie¢ miedzy wspolnotami koscielnymi na Kontynencie,
ukazujac tym samym dalszg potrzebe umacniania jej w-nadchodzacym
czasie. Do$wiadczenie komunii biskupiej, czestszej przede wszystkim
po Soborze Watykanskim II poprzez konsolidacje i-rozpowszechnienie
Konferencji Episkopalnych nalezy rozumie¢ jako spotkania z-Chrystu-
sem zywym, obecnym w-braciach, ktérzy gromadza sie¢ w-Jego imie
(Mt 18,20).

Doswiadczenie synodalne ukazato réwniez bogactwo komunii, ktora
rozciaga si¢ poza granice kazdej Konferencji Episkopalnej. Chociaz istnieja
juz formy dialogu, ktore przekraczaja takie granice, Ojcowie synodalni pro-
ponuja potrzebe zwiekszania spotkan interamerykanskich promowanych
poprzez Konferencje Episkopalne r6znych narodéw amerykanskich, jako
wyraz efektywnej solidarnosci i-miejsce spotkania i-studiowania wspdl-
nych wyzwan dla ewangelizacji Amerykilzz. Zaistnieje ponadto potrzeba
doktadnego zdefiniowania charakteru takich spotkan, po to, aby staty
sie one w-sposdb coraz pelniejszy wyrazem komunii miedzy Pasterzami.
Oprdcz tych spotkan masowych, moze okazac si¢ uzytecznym, w-przypad-
ku gdyby wymagaty tego okolicznosci, stworzenie specyficznych komisji
dla poglebienia tematéw wspdlnych, ktore dotycza calej Ameryki. Dzie-
dzinami, w-ktérych wydaje si¢ to by¢ szczegdlnie konieczne, ,,aby nada¢
impuls wspotpracy sa: wzajemna komunikacja duszpasterska, wspotpraca
misyjna, edukacja, emigracja, ekumenizm”123,

Biskupi, ktérzy maja obowigzek utwierdzania komunii miedzy
Ko$ciotami lokalnymi, zachecg wiernych, aby przezywali gtebiej wymiar
wspoélnotowy, ponoszac ,odpowiedzialno$¢ za utwierdzanie wiezéw
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komunii z-Ko$ciotami lokalnymi w-innych czg¢$ciach Ameryki poprzez
edukacje, wzajemna komunikacje, jedno$¢ braterska miedzy paratiami
i-diecezjami, plany wspolpracy i-dziatania dotyczace tematéw o-wiek-

szej wadze, przede wszystkim w-odniesieniu do ubogich”124.

Komunia braterska z-Koéciotami wschodnimi katolickimi

38. Nowy fenomen zakladania i-rozwoju w-Ameryce partykular-
nych Ko$ciotéw katolikéw wschodnich, posiadajacych wtasng hierar-
chie, zastuzyl na specjalng uwage ze strony Ojcéw synodalnych. Szczere
pragnienie objecia w-sposob serdeczny i-efektywny tych braci w-wierze
i-w-komunii hierarchicznej podlegajacych Nastepcy Piotra, sktonito
Zgromadzenie synodalne do zasugerowania konkretnej pomocy bra-
terskiej ze strony partykularnych Kosciotéw lacinskich katolickim
Kos$ciotom wschodnim istniejacym na Kontynencie. W-ten sposéb na
przyklad proponuje sie kaptanom rytu lacinskiego przede wszystkim
pochodzenia wschodniego, aby mogli zaofiarowac wspotprace liturgicz-
ng dla wspdlnot wschodnich nie posiadajacych wystarczajacej liczby
prezbiteréw. W-ten sam sposob, jesli chodzi o-obiekty religijne wierni
wschodni mogliby uzywa¢ w-przypadkach, gdy to wydaje sie wlasciwe,
Ko$ciotdéw rytu facinskiego.

W-tym duchu komunii wydaja si¢ godne rozwazenia rézne propozy-
cje Ojcow synodalnych: aby tam gdzie jest to konieczne istniata, w-Kon-
ferencjach Episkopalnych narodowych i-w-mig¢dzynarodowych organi-
zmach wspolpracy episkopalnej, istniata komisja mieszana zajmujaca
sie studiowaniem wspdlnych probleméw duszpasterskich; aby katecheza
i-formacja teologiczna dla $wieckich i-seminarzystow Kosciola tacinskie-
go, wlaczala znajomos¢ zywej tradycji chrzescijaniskiego Wschodu; aby
Biskupi katolickich Kosciotéw wschodnich uczestniczyli w-Konferen-
cjach Episkopalnych facinskich tychze narodéw12°. Nie ulega zadnej
watpliwosci, ze ta wspolpraca braterska pomoze nie tylko wspaniatym
Kosciolom wschodnim niedawno zaszczepionym w-Ameryce, ale pozwo-
li takze partykularnym Kosciotom tacinskim ubogaci¢ sie duchowym
dziedzictwem tradycji chrzescijaiistwa wschodniego.
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Prezbiter znakiem jednosci

39. ,,Jako czlonek Kosciota partykularnego, kazdy kaptan powinien
by¢ znakiem komunii z-Biskupem o-tyle o-ile jest on jego bezposred-
nim wspotpracownikiem, w-tacznosdci ze swymi bra¢mi w-kaplanstwie.
Wykonuje swoja stuzbe milosci duszpasterskiej, przede wszystkim we
wspdlnocie mu powierzonej, i-prowadzi ja na spotkanie z-Chrystusem
Dobrym Pasterzem. Jego powolanie wymaga, aby byt znakiem jedno-
$ci. Z-tego tez powodu powinien unika¢ jakiegokolwiek uczestnictwa
w-ugrupowaniach politycznych ktére moglyby podzieli¢c wspdlno-
te”126, Jest zyczeniem Ojcéw synodalnych, ,aby rozwineta si¢ akcja
pastoralna na rzecz kleru diecezjalnego, aby uczyni¢ solidniejsza jego
duchowo$¢, jego misje i-tozsamo$¢, ktorej punktem centralnym jest
nasladowanie Jezusa Chrystusa, ktéry jako najwyzszy i-wieczny Kapfan
szukat zawsze wypelnienia woli Ojca. On jest przykladem hojnego odda-
nia, zycia pelnego wyrzeczen i-stuzby az do $mierci. Kaptan powinien
by¢ swiadomy, ze otrzymujac sakrament kaptanstwa jest nosicielem
taski, ktorej udziela swoim braciom w-sakramentach. On sam si¢ uswie-
ca poprzez sprawowanie tej sluzby”127.

Niezmierzone jest pole dzialalnosci kaplanéw. Potrzeba, zatem
»aby postawili w-centrum swojej dziatalnosci to, co jest zasadnicze dla
ich stuzby: pozwoli¢ przeksztalca¢ si¢ w-Chrystusa Glowe i-Pasterza,
zrodlo mitosci duszpasterskiej, ofiarujac siebie samych kazdego dnia
z-Chrystusem w-Eucharystii, aby dopomo6c wiernym by oni spotkali
sie osobiscie i-wspdlnotowo z-zywym Jezusem Chrystusem”128, Jako
$wiadkowie i-uczniowie Chrystusa milosiernego kaptani s3 powotani,
aby byli instrumentami przebaczenia i-pojednania zobowigzujac si¢
hojnie do stuzby ludziom zgodnie z-duchem Ewangelii.

Prezbiterzy jako pasterze ludu Bozego w-Ameryce, powinni ponadto
zwraca¢ uwage na wyzwania wspolczesnego swiata i-by¢ wyczulonymi
na utrapienia i-nadzieje swego ludu, dzielac wraz z-nim przeciwnosci
losu i-przede wszystkim przyjmujac postawe solidarnosci w-stosunku
do ubogich. Beda sie stara¢ rozpozna¢ charyzmaty i-zdolnosci wier-
nych, ktérzy mogliby przyczyni¢ si¢ do animacji wspélnoty, stuchajac
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ich i-dialogujac z-nimi, aby w-ten sposob pobudzi¢ ich do wspotuczest-
nictwa i-wspétodpowiedzialnosci. Przyczyni si¢ to do lepszego podzia-
tu zadan, co pomoze im ,,poswieci¢ sie temu, co jest $cisle zwigzane
ze spotkaniem i-gloszeniem Jezusa Chrystusa, aby mogli by¢ w-ten
sposob w-tonie wspdlnoty znakiem obecnosci Jezusa, ktéry gromadzi
SWOj lud”129,

Dzielo rozeznania charyzmatéw osobistych powinno prowadzi¢
réwniez do dowarto$ciowania tych kaplanéw, ktorych si¢ uzna za wila-
$ciwych do realizacji poszczegolnych stuzb. Wszystkich kaptanéw prosi
sie ponadto, aby wspomagali si¢ po bratersku w-prezbiterium i-aby ucie-
kali sie do niego z-ufnoscig w-przypadku potrzeby.

Wobec wspanialej rzeczywistosci tylu kaptandw w-Ameryce, kto6-
rzy z-pomocg taski Bozej wysilajg sie, aby stawiaé czoto tak wielkim
obowigzkom, czyni wlasnym zyczenie Ojcéw synodalnych, aby uznaé
i-pochwali¢ ,,niewyczerpalne oddanie kaptanéw jako pasterzy, ewan-
gelizatoréw i-animatoréw komunii eklezjalnej wyrazajac wdzieczno$¢
i-dodajac otuchy kaptanom calej Ameryki, ktorzy daja swoje zycie na

shuzbe Ewangelii”130,

Wspiera¢ duszpasterstwo powolaniowe

40. Nieodzowna rola kaplana we wspdlnocie powinna uswiadomi¢
wszystkim dzieciom Ko$ciota w-Ameryce wage duszpasterstwa powo-
taniowego. Kontynent amerykanski posiada liczng mlodziez bogata
w-warto$ci ludzkie i-religijne. Dlatego tez powinno si¢ kultywowac srodo-
wiska, w-ktorych rodza sie powolania do kaptanstwa i-zycia zakonnego
i-zaprosi¢ rodziny chrzescijanskie, aby pomogly swym dzieciom, gdy one
czuja sie powolane, aby obrac te drogq131. W-rzeczy samej powolania
»s3 darem Boga” i-,wylaniajg si¢ we wspdlnotach wiary, przede wszyst-
kim w-rodzinie, parafii, w-szkotach katolickich i-w-innych organizacjach
ko$cielnych. Na Biskupach i-prezbiterach spoczywa szczegélna odpo-
wiedzialno$¢ pobudzania takich powotan poprzez zaproszenie osobiste
i-przede wszystkim poprzez §wiadectwo zycia wiernego, radosnego, pelne-
go entuzjazmu i-$wietosci. Odpowiedzialnos¢ za zgromadzenie powotan
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do kaptanstwa nalezy do calego ludu Bozego i-znajduje swoje najlepsze
wypelnienie w-ciaglej i-pokornej modlitwie o-powotania”132,

Seminaria jako miejsca wspierania i-formacji powotanych do
kaplanstwa powinny przygotowa¢ przysztych ministrow Kosciota,
aby ,zyli solidng duchowoscig w-komunii z-Chrystusem pasterzem
i-w-postuszenstwie dzialaniu Ducha, ktéry uzdolni ich w-specjalny
sposob do rozeznawania oczekiwan ludu Bozego i-réznych charyzma-
tow oraz wspolnej pracy”133. Dlatego tez w-seminariach ,,powinno
sie klas¢ szczegdlny nacisk na formacje duchowa w-$cistym tego
stowa znaczeniu tak, aby poprzez ciggle nawrdcenie, postawe modli-
twy, uczestnictwo w-sakramentach Eucharystii i-pokuty, kandydaci
formowali si¢ do spotkania z-Panem i-troszczyli si¢ o-wzmocnie-
nie szlachetnej postawy oddania duszpasterskiego”134. Formatorzy
powinni troszczy¢ si¢ o-towarzyszenie i-prowadzenie seminarzystow
w-kierunku dojrzatosci uczuciowej, ktora uczyni ich zdolnymi do
przyjecia celibatu kaptanskiego i-zdolnymi do zycia we wspdlnocie
ze swoimi bra¢mi w-powotaniu kaptanskim. Powinni tez wyrabiaé
w-nich ponadto zdolno$¢ do krytycznej obserwacji otaczajacej ich
rzeczywistosci, ktéra pozwoli im rozpozna¢ wartosci i-anty- wartosci,
gdyz jest to niezbedny warunek do podjecia konstruktywnego dialogu
z-dzisiejszym $wiatem.

Szczegolng uwage nalezy zwroci¢ na powolania sposréd tubylcow
pochodzenia indianskiego; istnieje potrzeba dawania formacji inkultu-
rowanej w-tychze $rodowiskach. Ci kandydaci do kaplanstwa, w-tym
samym czasie otrzymujac adekwatng formacje teologiczng i-duchowa
do swojej przysztej stuzby, nie powinni zatraci¢ korzeni swojej wlasnej
kultury135.

Ojcowie synodalni chcieli podzigkowac i-poblogostawi¢ wszystkim
tym, ktérzy poswiecaja swoje zycie formujgc przyszlych prezbiteréw
w-seminariach. Dlatego tez wezwali oni Biskupéw, aby wyznaczyli
kaptanow najlepiej nadajacych si¢ do tego zadania po uprzednim
daniu im formacji specyficznej, ktéra przygotowalaby ich do tak deli-

katnej misjil36.
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Odnowi¢ instytucje parafialng

41. Parafia jest uprzywilejowanym miejscem, w-ktérym wierni
moga mie¢ konkretne doswiadczenie Kosciotal37. Dzis w-Ameryce,
jak i-w-innych czesciach $wiata, parafia napotyka czasami na trudno-
$ci w-realizacji swojej misji. Parafia powinna odnawia¢ si¢ nieustan-
nie, wychodzac z-podstawowego zalozenia, ze ,,parafia ma by¢ przede
wszystkim wspdlnota eucharystycznq”138. Ta zasada zaklada, ze ,para-
fie s3 powolane, aby by¢ goscinnym i-solidarnym miejscem wtajem-
niczenia chrzescijanskiego, wychowania i-celebracji wiary, otwartymi
na réznorodno$¢ charyzmatéw i-stuzb, zorganizowanymi w-sposéb
wspolnotowy i-odpowiedzialny, integrujacymi ruchy apostolskie juz ist-
niejace, zwracajacymi uwage na réznorodno$¢ kulturowa swoich miesz-
kancow, otwartymi na projekty duszpasterskie takze i-te wykraczajace
poza jej granice i-na otaczajaca je rzeczywistos’c’”139.

Na szczegdlng uwage zastuguja, ze wzgledu na swoja specyficzna
problematyke, parafie w-wielkich o$rodkach miejskich, gdzie trud-
nosci sg tak wielkie, ze normalne struktury duszpasterskie wydaja
sie by¢ niewystarczajace i-mozliwosci dzialalnosci duszpasterskiej
znacznie ograniczone. Niemniej jednak instytucja parafialna zacho-
wuje swoja wage i-powinna by¢ podtrzymywana. Aby osiggna¢
ten cel trzeba ,kontynuowaé poszukiwanie $rodkéw przy pomocy,
ktorych parafia i-jej struktury duszpasterskie stang si¢ skuteczniej-
szymi w-érodowiskach miejskich’140. Klucz do odnowy parafialnej,
szczegblnie naglacej w-parafiach wielkich miast, mozna odnalez¢ by¢
moze widzgc parafi¢ jako wspdlnote wspdlnot i-ruchéwl4l, Wydaje
sie, zatem rzeczg konieczng formacja wspoélnot i-grup eklezjalnych
o-takich wymiarach, ktére umozliwig prawdziwe relacje ludzkie. To
pozwoli przezywaé intensywniej wspdlnote, starajac si¢ kultywowac
ja nie tylko ad intra, ale takze jako wspoélnote parafialng, do ktorej
przynalezg te grupy wraz z-caltym Kosciolem diecezjalnym i-uniwer-
salnym. W-tym kontekscie ludzkim bedzie rowniez fatwiej stuchac
Stowa Bozego, aby rozwaza¢ w-jego $wietle réznorodne problemy
ludzkie i-dojrzewa¢ do odpowiedzialnych wyboréw opierajacych sie
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na mitosci uniwersalnej Chrystusa142. Instytucja parafialna odnowio-
na w-ten sposob ,,moze wnie$¢ wiele nadziei. Moze formowa¢ ludzi
we wspoélnotach, ofiarowaé pomoc dla zycia rodzinnego, przezwycie-
zy¢ anonimowos¢, przyjac i-pomdc osobom, aby wiaczyty sie w-zycie
sasiedzkie i-w-zycie spoleczer'lstwa”143. W-ten sposob, kazda parafia
dzisiaj, a-w-szczegolnosci te nalezace do $rodowiska miejskiego,

bedzie mogta ozywia¢ ewangelizacje bardziej osobowg i-jednoczesnie
umacniaé pozytywne relacje z-przedstawicielami spotecznymi, eduka-
cyjnymi i-wspSlnotowymil44,

Ponadto, ,ten typ parafii odnowionej wymaga pasterza, ktéry na
pierwszym miejscu bedzie mial glebokie do$wiadczenie Chrystusa
zywego, ducha misyjnego, serca ojcowskiego, ktéry bedzie animatorem
zycia duchowego i-ewangelizatorem zdolnym do promowania wspot-
uczestnictwa. Parafia odnowiona zaktada wspoétprace §wieckich, anima-
tora akcji duszpasterskiej i-zdolno$¢ pasterza, aby pracowaé z-innymi.
Parafie w-Ameryce powinny odznacza¢ si¢ duchem misyjnym, ktory

sprawi, ze obejmg swa dzialalnoscig tych, ktorzy sa oddaleni”145,

Diakoni stali

42. Kierujgc si¢ powaznymi racjami duszpasterskimi i-teologiczny-
mi Sobor Watykanski IT przywrdcit diakonat jako staly stopien w-hie-
rarchii Kosciota tacinskiego, pozostawiajac Konferencjom Episkopal-
nym za zgoda Papieza ocene mozliwo$ci ustanowienia diakonéw sta-
tych i-w-jakich miejscach146. Chodzi o-nowe do$wiadczenie roéznigce
sie znacznie nie tylko w-réznych czesciach Ameryki, lecz nawet mie-
dzy diecezjami tego samego regionu. ,Niektore diecezje uformowaly
i-wy$wiecily znaczng liczbe diakonéw i-sg w-pelni zadowolone z-ich
inkorporacji i-sluiby”147. Tutaj mozna stwierdzi¢ z-radoscia jak dia-
konii, ,,Umocnieni bowiem faskg sakramentalng, w-postudze liturgii,
stowa i-milos$ci stuzg Ludowi Bozemu w-facznosci z-biskupem i-jego
kaptanami”148. Niekt6re diecezje nie podjely tej drogi, podczas gdy
w-innych czesciach istniejg trudnosci dotyczace integracji diakonow
stalych w-strukture hierarchiczna.
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Pozostawiajac wolnosé¢ decyzji Ko$ciotom partykularnym o-przywro-
ceniu czy tez nie diakonatu jako stopnia stalego, za zgoda papieza, wyda-
je sie jasne, ze trafno$¢ tej odnowy zaklada staranny proces selekcji,
powazng formacje i-dokladne zwrdcenie uwagi na kandydatow, jak row-
niez troskliwe towarzyszenie nie tylko tym ministrom wy$wieconym,
lecz réwniez w-przypadku diakonéw zonatych, takze ich rodzinom,

zonie i-dzieciom 149,

Zycie konsekrowane

43. Historia ewangelizacji Ameryki jest wymownym $wiadectwem
ogromnego wysitku misyjnego realizowanego przez tyle oséb konsekro-
wanych, ktore od poczatku glosity Ewangelie, bronily praw tubylcow
i-z-heroiczng miloscig do Chrystusa, oddawaly si¢ stuzbie ludowi Boze-
mu na tym Kontynencie150. Wklad oséb konsekrowanych w-glosze-
nie Ewangelii w-Ameryce jest ciagle ogromny; chodzi o-réznorodny
wklad w-zgodzie z-charyzmatami wlasnymi kazdej grupy: ,Instytuty
zycia kontemplacyjnego, ktore $wiadczg o-absolutnosci Boga. Instytu-
ty apostolskie i-misyjne, ktére uobecniaja Chrystusa w-przerdznych
dziedzinach zycia ludzkiego, Instytuty $wieckie, ktére pomagaja roz-
wigzaé napiecie miedzy rzeczywistym otwarciem si¢ na wartosci §wiata
wspolczesnego a-glebokim oddaniem serca Bogu. Powstajg takze nowe
Instytuty i-nowe formy zycia konsekrowanego, ktére wymagaja ewange-
licznego rozeznania”1>1,

Jako, ze ,,przyszto$¢ nowej ewangelizacji (...) jest nie do pomy$lenia
bez udziatu kobiet, zwlaszcza kobiet konsekrowanych”15 2, nalezy popie-
ra¢ ich uczestnictwo w-roznych sektorach zycia ko$cielnego, uwzgled-
niajac procesy, w-ktorych wypracowuje si¢ decyzje, szczegdlnie w-spra-
wach, ktore dotyczg ich bezpoéredni0153 .

»Rowniez §wiadectwo zycia catkowicie konsekrowanego Bogu jest
wymownym gloszeniem tego, ze On wystarcza, aby wypelni¢ zycie
jakiejkolwiek osoby”154. To ofiarowanie si¢ Panu powinno wyrazac¢ si¢
w-hojnym poswieceniu si¢ sprawie rozprzestrzeniania krdlestwa Boze-
go. Dlatego tez, u-progu trzeciego tysiaclecia trzeba podja¢ starania,
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»aby zycie konsekrowane bylo bardziej cenione i-promowane przez
Biskupow, kaptanéw i-wspdélnoty chrzescijaniskie. I-aby konsekrowani,
$wiadomi radosci i-odpowiedzialno$ci swojego powolania, integrowali
sie calkowicie w-zycie Ko$ciota partykularnego, do ktérego naleza w-ce-

lu umocnienia komunii i-wzajemnej wspStpracy”192.

Wierni §wieccy i-odnowa Kos$ciota

44. ,Nauka Soboru Watykanskiego II o-jednosci Kosciota, jako ludu
Bozego zgromadzonego w-jednosci Ojca i-Syna i-Ducha Swietego, pod-
kresla, ze s3 wspdlne dla godnosci wszystkich chrzescijan nasladowanie
Chrystusa i-kroczenie za Nim, wzajemna komunia i-nakaz misyjny”1°0,
Trzeba wigc, aby wierni $wieccy byli $wiadomi swojej godnosci ochrzczo-
nych. Ze swojej strony Pasterze powinni szanowa¢ gleboko ,,swiadec-
two i-dzialanie ewangelizacyjne $wieckich, ktorzy wlaczeni w-lud Bozy
poprzez duchowos¢ komunii prowadza swych braci na spotkanie z-zy-
wym Jezusem Chrystusem. Odnowa Ko$ciola w-Ameryce nie bedzie
mozliwa bez aktywnej obecno$ci §wieckich. Dlatego tez oni w-znacznej
mierze ponosza odpowiedzialno$¢ za przysztoéé Kosciota”127.

Obszary, w-ktérych realizuje si¢ powolanie wiernych $wieckich
sa dwa. Pierwszy, i-bardziej wlasciwy dla statusu $wieckich to rzeczy-
wistosci doczesne, do ktorych uporzadkowania wedlug woli Bozej s3
powolanil58. Istotnie, ,poprzez szczegdlny sposob dziatania, Ewangelia
jest niesiona do struktur $wiatowych i-dzialajac wszedzie wedlug wymo-
gow $wietosci konsekrujg $wiat Bogu”159. Dzigki wiernym $wieckim,
»obecno$¢ i-misja Kodciota w-$wiecie realizuje sie w-szczegolny sposéb
w-réznorodnosci charyzmatéw i-stuzb, ktore posiada laikat. Swieckos¢
jest oznaka charakterystyczng i-wlasna laika i-jego duchowosci, ktéra
prowadzi go do dzialania w-zyciu rodzinnym, spolecznym, zawodo-
wym, kulturalnym i-politycznym, do ktérych ewangelizacji jest powo-
fany. Na Kontynencie, na ktérym pojawiaja si¢ wspolzawodnictwo
i-sklonnosé¢ atakowania, nieumiarkowanie w-konsumpcji i-korupcja,
$wieccy wezwani sg, aby wciela¢ gleboko ewangeliczne wartosci takie
jak mitosierdzie, przebaczenie, uczciwos¢, przejrzystos¢ serca i-cierpli-

287



wos¢ w-trudnych warunkach. Oczekuje sie od $wieckich wielkiej sity
tworczej w-gestach i-dzietach, ktére bylyby wyrazem zycia zgodnego
Z-Ewangeliq”mo.

Ameryka potrzebuje chrzescijan swieckich, ktérzy mogliby podja¢
sie odpowiedzialno$ci za kierowanie spoleczenistwem. Nalezy formowa¢
mezczyzn i-kobiety zdolnych do dzialania wedtug wlasnego powolania
w-zyciu publicznym, ukierunkowujac go na dobro wspolne. W-zaanga-
zowaniu politycznym, widzianym w-swoim najbardziej szlachetnym
i-autentycznym celu jako administracja dobra wspdlnego, moga oni
odnalez¢ droge wlasnego uswiecenia. W-tym celu trzeba, aby byli formo-
wani zaréwno w-zasadach i-warto$ciach Doktryny spolecznej Kosciota,
jak réwniez w-pojeciach fundamentalnych teologii laikatu. Glgboka zna-
jomos¢ zasad etycznych i-warto$ci chrzedcijanskich pozwoli im stac si¢
glosicielami w-swoim $rodowisku, gloszac je rowniez wobec tak zwanej
»heutralno$ci panstwa” 161

Istnieje réwniez drugie srodowisko, w-ktérym wielu wiernych $wiec-
kich jest wezwanych do pracy, a-ktére mozna nazwac ,,wewnatrzkos$ciel-
nym’. Wielu $wieckich w-Ameryce odczuwa uzasadnione pragnienie,
aby wspiera¢ swoimi talentami i-charyzmatami ,budowe wspolnoty
koscielnej jako ministrowie Stowa, katechisci, odwiedzajacy chorych
i-wiezniéw, animatorzy grup itp”162. Ojcowie synodalni wyrazili pra-
gnienie, aby Kosciot uznal niektdre z-tych dziatan jako postugi §wiec-
kie, ktére majg swoje zZrédlo w-sakramentach Chrztu i-Bierzmowania,
strzegac specyficznego charakteru postugi wlasciwej sakramentowi
Kaptanstwa. Chodzi o-temat obszerny i-ztozony, dla przestudiowania

163 i_odno-

ktérego ustanowilem juz jaki$ czas temu specjalng Komisje
$nie ktorego organizmy Stolicy Apostolskiej wskazywaly stopniowo na
niektére wzory post@powania164. Nalezy promowac¢ korzystng wspol-
prace wiernych $wieckich dobrze przygotowanych, mezczyzn i-kobiet,
w-roznorodnych dziataniach wewnatrz Kosciofa, unikajac jednakze
mozliwego pomieszania z-postugami §wieconych i-z-dzialaniami wia-
$ciwymi sakramentowi Kaplanstwa, aby zachowa¢ wyrazng réznice
miedzy kaptanstwem powszechnym wiernych i-kaptanstwem sakramen-
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talnym.

W-tej sprawie, Ojcowie synodalni zasugerowali, aby zadania powie-
rzone osobom s$wieckim ,,roznily sie od tych, ktére sg etapami do
postugi kaplar'lskiej”165 i-ktore kandydaci do kaplanstwa otrzymuja
przed otrzymaniem $wiecen prezbiteratu. Jednoczesnie zaobserwo-
wano, ze te zadania $§wieckie ,,nie powinny by¢ powierzane osobom,
mezczyznom i-kobietom, ktorzy nie otrzymali nalezytej formacji
wymaganej, wedtug ustalonych kryteriéw: pewna statos¢, rzeczywista
dyspozycyjnos¢ odnosénie okreslonej grupy osob, obowigzek zdawania
sprawy swojemu wlasnemu Pasterzowi”100. Pomimo to, ze apostolat
wewnatrzko$cielny §wieckich powinien by¢ promowany trzeba stara¢
sie, aby ten apostolat wspolistnial wraz z-dziatalnoscia wlasciwg $wiec-
kim, w-ktorej to nie moga by¢ zastapieni przez kaptanow: w-zakresie
rzeczywistoéci doczesnych.

Godnos¢ kobiety

45. Na specjalna uwage zasluguje powolanie kobiety. Juz przy innych
okazjach chcialem wyrazi¢ moje wyrazy uznania za szczeg6lny wklad
kobiety w-rozwdj ludzkosci i-uznac jej uzasadnione aspiracje do uczest-
niczenia w-sposob pelny w-zyciu koscielnym, kulturalnym, spolecznym

167

i-ekonomicznym~°”. Bez tego wktadu zagubityby si¢ pewne bogactwa,

ktore jedynie ,,kobieca natura”168

jest w-stanie wnie$¢ w-zycie Kosciofa
i-spoleczenstwa. Nie uznanie tego byloby historycznag niesprawiedliwo-
$cig szczegblnie w-Ameryce, jesli sie wezmie pod uwage wktad kobiet
w-rozw6j materialny i-kulturalny Kontynentu, jak réwniez w-prze-

kazywanie i-zachowywanie wiary. Istotnie, ,jej rola byta decydujaca

przede wszystkim w-zyciu konsekrowanym, w-edukacji, w-stuzbie zdro-
wia”169,

We-niektorych regionach Kontynentu amerykanskiego, na nieszcze-
$cie, kobieta jest jeszcze przedmiotem dyskryminacji. Dlatego tez mozna
powiedzie¢, ze oblicze ubogich w-Ameryce jest réwniez obliczem wielu
kobiet. W-tym sensie, Ojcowie synodalni moéwili o-,,aspekcie kobiecym
ubsstwa”170. Kosciot poczuwa si¢ do odpowiedzialnosci, aby ktas¢ nacisk
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na godnos$¢ ludzka wlasciwa dla wszystkich osob. On to ,denuncjuje
dyskryminacje, naduzycia seksualne i-przewage meska jako dzialania
przeciwne planowi Bozemu”171. W-sposéb szczegolny boleje nad godna
pogardy sterylizacja, czasami programowang dla kobiet ubogich i-margi-
nalizowanych, ktora jest praktykowana czesto w-podstepny sposdb, bez
wiedzy zainteresowanych; to jest jeszcze bardziej obcigzajace, gdy czyni
sie to w-celu otrzymania pomocy miedzynarodowe;j.

Ko$cidt na Kontynencie czuje si¢ zobowigzany, aby zintensyfikowa¢
troske o-kobiety i-broni¢ je ,w-ten sposéb, aby spoleczenistwo w-Ame-
ryce wspomagato bardziej zycie rodzinne oparte na malzenstwie, strze-
glo bardziej macierzynstwa i-szanowalo bardziej godnos$¢ wszystkich
kobiet”172, Nalezy poméc kobietom amerykanskim, aby braly aktywny

i-odpowiedzialny udzial w-zyciu i-misji Koéciotal”3, jak réwniez trze-
ba uzna¢ potrzebe madrosci i-wspolpracy kobiet w-zadaniach zarzadza-

nia spoleczenstwem amerykanskim.

Wyzwania dla rodziny chrzescijanskiej

46. Bog Stworca, stwarzajac pierwszego mezczyzne i-pierwszg kobie-
te, i-nakazujac im, ,badzcie plodni i-rozmnazajcie si¢” (Rdz 1,28),
w-sposob ostateczny ustanowit rodzing. Z-tego sanktuarium rodzi si¢
zycie i-jest akceptowane jako dar Bozy. Stowo, gorliwie czytane w-ro-
dzinie, buduje ja powoli jako Kosciét domowy i-czyni ja plodna, jesli
chodzi o-humanizm i-cnoty chrzeécijanskie; ona tez stanowi zrédlo
powolan. Zycie modlitwy rodziny wokél jakiego$§ obrazu Dziewicy
Maryi sprawi, ze pozostanie ona zawsze zjednoczona wokol Matki, na
podobienstwo uczniéw Jezusa (Dz 1,14)174, Istnieje wiele niebezpie-
czenstw, ktore zagrazaja trwalosci instytucji rodzinnej w-wigkszosci kra-
jow Ameryki, one to stajg si¢ jednocze$nie wyzwaniem dla chrzescijan.
Nalezy tu miedzy innymi wspomnie¢, wzrost rozwodéw, rozpowszech-
nianie si¢ aborcji, dzieciobdjstwa i-mentalnosci zapobiegania cigzy.
Wobec tej sytuacji nalezy podkresli¢, ,,ze fundamentem zycia ludzkiego
jest zwigzek matzenski miedzy mezczyzng i-kobietg, ktory zawarty mie-

dzy chrzescijanami jest sakramentem”17°,
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Naglaca, wiec potrzeba jest doglebna katechizacja dotyczaca chrze-
$cijaniskiego ideatu komunii malzenskiej i-zycia rodzinnego, ktéra bra-
taby pod uwage duchowos¢ ojcowska i-macierzynska. Nalezy zwrdcié
wiegksza uwage duszpasterska na role mezczyzn jako mezéw i-ojcow,
jak réwniez na odpowiedzialnos¢, ktorg dzielg z-zonami odno$nie mat-
zenstwa, rodziny i-wychowania dzieci. Nie mozna pomina¢ powaznego
przygotowania mlodziezy do sakramentu malzenstwa, w-ktérym przed-
stawi si¢ w-sposob jasny nauke katolicka, na poziomie teologicznym,
duchowym, antropologicznym na temat tegoz sakramentu. Na Konty-
nencie charakteryzujacym sie znacznym rozwojem demograficznym,
jakim jest Ameryka, powinno si¢ nieustannie mnozy¢ inicjatywy dusz-
pasterskie ukierunkowane na rodzine.

Aby rodzina chrzeécijanska byla prawdziwym ,kosciotem domo-
wym”176, jest powotlana, aby by¢ $rodowiskiem, w-ktérym rodzice
przekazuja wiare, poniewaz oni ,powinni by¢ dla dzieci pierwszymi
glosicielami wiary, poprzez stowo i—przyklad”177. W-rodzinie nie moze
réwniez zabrakna¢ zwyczaju modlitwy, w-ktorej zjednoczyliby sie zaréw-
no malzonkowie, jak i-ich dzieci. W-tym celu, nalezy zacheca¢ do
wspdlnych momentéw zycia duchowego: uczestnictwa w-Eucharystii
w-dni $wiateczne, przystepowania do sakramentu Pojednania, modlitwy
codziennej w-rodzinie i-konkretnych dziel mitosierdzia. W-ten sposdb
umocni si¢ wierno$¢ w-malzenstwie i-jednos¢ w-rodzinie. W-srodowisku
rodzinnym o-powyzszych charakterystykach nie bedzie trudno o-to i-aby
dzieci odkryty swoje powolanie w-stuzbie wspdlnocie i-Kosciotowi, i-aby
nauczyly sie szczegélnie poprzez przyktad swoich wlasnych rodzicow, ze

zycie rodzinne jest droga realizacji uniwersalnego powotania do $wieto-
;178
$cit’e.

Mlodziez nadzieja na przysztosé¢

47. Mlodzi sg wielkg sifa spoleczng i-ewangelizacyjng. ,,Stanowia
oni najliczniejsza czes¢ ludnosci w-wielu krajach Ameryki. W-ich spo-
tkaniu z-Chrystusem zywym ma swoje zrédlo nadzieja i-oczekiwania
przysztosci nacechowanej wieksza komunig i-solidarnoscia wobec
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Kosciota i-spoteczenstw Ameryki”179. Znane sg wysilki, ktdre realizuja
Koscioly partykularne na Kontynencie, aby towarzyszy¢ dorastajacym
w-procesie katechizacji przed Bierzmowaniem, a-takze inne formy
towarzyszenia, ktdre si¢ im ofiarowuje, aby wzrastali w-swoim spotka-
niu z-Chrystusem i-w-poznaniu Ewangelii. Proces formacji mlodziezy
powinien by¢ ciagly i-dynamiczny, adekwatny, aby poméc im odnalezé
swoje miejsce w-Kosciele i-w-$wiecie. Dlatego, tez duszpasterstwo mtlo-
dziezowe powinno zajmowa¢ uprzywilejowane miejsce wérdd trosk
Pasterzy i-wspolnot.

Jest rzeczywiscie liczna mlodziez amerykanska, ktora szuka prawdzi-
wego sensu zycia i-ktdra pragnie Boga, jednakze wielokrotnie brakuje
jej dogodnych warunkdw, aby mogla ona zrealizowa¢ swoje mozliwosci
i-zaspokoi¢ swoje aspiracje. Niestety brak pracy i-nadziei na przysztos¢
wiedzie niektoérych do marginalizacji i-przemocy. Poczucie frustracji, kto-
rego doswiadczaja z-tego powodu sprawia, ze opuszczajg niejednokrotnie
poszukiwanie Boga. Wobec tak zlozonej sytuacji, ,,Kosciét zobowigzuje
sie podtrzymywac opcje duszpasterska i-misyjng na rzecz mtodziezy, aby
ona mogla dzisiaj spotkac sie z-Chrystusem ~wam»180_

Dzialalno$¢ duszpasterska Kosciota obejmuje wielu z-tych dorasta-
jacych i-mlodych poprzez animacje chrzescijaniska rodziny, katecheze,
katolickie instytucje edukacyjne i-zycie wspdlnotowe parafii. Lecz jest
wielu innych, szczegélnie posrod tych, ktorzy cierpia z-powodu réznych
form ubostwa, ktdrzy pozostajg poza zasiegiem dzialalno$ci duszpaster-
skiej Kosciota. To wlasnie mlodzi chrzescijanie uformowani z-dojrzata
$wiadomoscig misyjna powinni by¢ apostotami swoich rowiesnikéow.
Konieczna jest akcja duszpasterska, ktora dotartaby do mlodych w-ich
wlasnych $rodowiskach takich jak szkota, uniwersytet, §wiat pracy lub
srodowisko wiejskie z-troska dostosowana do ich sposobu odczuwania.
W-srodowisku parafialnym i-diecezjalnym wskazane byloby ponadto
rozwijanie mlodziezowej dzialalnosci duszpasterskiej, ktora brataby
pod uwage ewolucje swiata ludzi mtodych, ktora szukataby dialogu z-ni-
mi, ktdra nie przegapilaby wlasciwych okazji dla szerszych spotkan, kto-
ra zachecala by do inicjatyw lokalnych i-wykorzystywata ponadto to, co
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realizuje si¢ w-$rodowisku miedzydiecezjalnym i-miedzynarodowym.
Co czyni¢ wobec mlodych, ktérzy manifestujg zachowania wlasciwe
dorastajagcym nacechowane pewna niestatoscig i-trudnoscia, aby pod-
ja¢ powazne zobowigzania na zawsze? Wobec takiego braku dojrzatosci
nalezy zacheci¢ mtodych, aby byli odwazniejsi, pomagajac im doceniaé
warto$¢ zobowigzania na cale zycie, takiego, jakim jest kaptanstwo,

zycie konsekrowane i-malzenstwo chrzeécijaﬁskielSI.

Towarzyszy¢ dziecku w-jego spotkaniu z-Chrystusem

48. Dzieci sg darem i-znakiem obecno$ci Bozej. ,Irzeba towarzyszy¢
dziecku w-jego spotkaniu z-Chrystusem, od jego Chrztu az do jego Pierw-
szej Komunii, poniewaz tworzy ono cze$¢ wspdlnoty zyjacej wiara, nadzie-
ja i—milos’ciq”lsz. Koscidt wyraza swa wdzieczno$¢ za prace rodzicom,
nauczycielom, dzialaczom pastoralnym, socjalnym i-sanitarnym i-wszyst-
kim tym, ktdrzy stuza rodzinie i-dzieciom z-postawa samego Jezusa, kto-
ry powiedzial: ,Dopuscie dzieci i-nie przeszkadzajcie im przyj$¢ do Mnie;
do takich, bowiem nalezy krélestwo niebieskie” (Mt. 19,14).

Nie bez powodu Ojcowie synodalni wyrazajg swoje ubolewanie i-po-
tepiaja bolesne polozenie wielu dzieci w-calej Ameryce, pozbawionych
godnosci i-niewinnosci, a-nawet zycia. ,,Te warunki obejmujg przemoc,
ubdstwo, brak domu, brak wtasciwej opieki zdrowotnej i-edukacji, szko-
dy wyrzadzone przez narkotyki i-alkohol, i-inne stany zaniedbania i-wy-
korzystywania”183 . Wobec tego na synodzie zwrécono szczegélng uwage
na problematyke wykorzystywania seksualnego dzieci i-na prostytucje
dziecigcy i-Ojcowie synodalni skierowali naglace wezwanie ,,do wszyst-
kich tych, ktorzy posiadaja wladze w-spoleczenstwie, aby uczynili swoim
priorytetem czynienie wszystkiego, co jest w-ich mocy, aby ztagodzi¢ bél
dzieci w-Ameryce”l 84
Elementy komunii z-innymi Ko$ciotami i-wspdlnotami koscielny-

mi

49. Miedzy Kosciotem katolickim a-innymi Ko$ciotami i-wspdlnota-
mi ko$cielnymi istnieje dazenie do komunii, ktére ma swoje korzenie we
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Chrzcie udzielanym w-kazdej z-nich185. To dazenie posila sie modlitwa,
dialogiem, i-wspoélnym dziataniem. Ojcowie synodalni chcieli wyrazi¢
wole szczegolnej ,wspdlpracy w-dialogu juz rozpoczetym z-Ko$ciotem
prawostawnym, z-ktérym taczy nas wiele wspdlnych elementéw wiary,
zycia sakramentalnego i-poboZnos’ci”186. Liczne sg konkretne postula-
ty Zgromadzenia synodalnego dotyczace catoéci Kosciotéw i-wspolnot
koscielnych niekatolickich. Proponuje si¢ na pierwszym miejscu, ,aby
chrzedcijanie katolicy, Pasterze i-wierni, zachecali do spotkan chrzescijan
réznych wyznan, wspdlpracujac w-imi¢ Ewangelii, aby odpowiedzie¢ na
wolanie ubogich poprzez promowanie sprawiedliwosci, modlitwy wspdl-
notowej o-jednos¢ i-uczestnictwo w-Stowie Bozym i-do$wiadczenie wia-

ry w-Chrystusa iywego”187

. Powinno sie rowniez zacheci¢ o-ile sie to
uzna za stosowne i-wlasciwe do spotkan ekspertow w-roznych Kosciotow
i-wspolnot kodcielnych, aby umozliwi¢ dialog ekumeniczny. Ekumenizm
powinien sta¢ si¢ przedmiotem refleksji i-wymiany doswiadczen miedzy
réznymi Konferencjami Episkopalnymi Kontynentu.

Jesli Sobor Watykanski II odnosi si¢ do wszystkich ochrzczonych

i-wierzacych w-Chrystusa ,,jako do braci w-Panu”188

, nalezy jasno roz-
rézni¢ wspolnoty chrzescijanskie, z-ktérymi jest mozliwe ustanowienie
relacji inspirowanych duchem ekumenizmu, od sekt, kultéw i-innych

ruchéw pseudo - religijnych.

Relacja Ko$ciota ze wspdlnotami zydowskimi

50. W-spoleczenstwie amerykanskim istnieja réwniez wspodlnoty
zydowskie, z-ktorymi Ko$ciél w-ostatnich latach rozwijal rosnaca
wsp(')lprace;189. W-historii zbawienia jest ewidentna nasza szczegdlna
relacja z-ludem zydowskim. Z-tego narodu narodzit si¢ Jezus, ktory dal
poczatek swojemu Kosciotowi w-tonie Narodu zydowskiego. Wigksza
cze$¢ Pisma Swietego, ktora chrzedcijanie czytamy jako Stowo Boze,
stanowi wspdlne dziedzictwo Z-Zydamil90. Nalezy, zatem unika¢
wzgledem nich jakichkolwiek, negatywnych postaw, poniewaz ,aby
blogostawi¢ $wiat potrzeba zeby zydzi i-chrzescijanie stali si¢ najpierw
wzajemnym blogostawienstwem jedni dla drugich”191,
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Religie niechrzescijanskie

51. Odno$nie religii niechrze$cijanskich, Kosciot katolicki nie odrzu-
ca nic z-tego, co w-nich jest prawdziwe i-$wietel92, Dlatego tez z-sza-
cunkiem do innych religii, katolicy chcg podkresli¢ elementy prawdy
gdziekolwiek mozna je napotka¢, lecz zarazem $wiadcza wyraznie
o-nowosci objawienia Chrystusa, strzezonej w-swej calosci przez
Kosciol 23, Zgodnie z-t3 postawg katolicy odrzucaja jako obca ducho-
wi Chrystusa wszelka dyskryminacje czy przesladowanie skierowane
przeciwko osobom ze wzgledu na rase, kolor, warunki zycia czy religie.
Roznica religii nie powinna by¢ nigdy powodem przemocy i-wojny.
Wrecz przeciwnie, osoby réznych wyznan powinny czu¢ si¢ przynaglo-
ne wlasnie poprzez swa przynaleznos¢ do nich, aby pracowa¢ razem na
rzecz pokoju i-sprawiedliwosci.

»Muzulmanie, tak jak chrzescijanie i-zydzi nazywaja Abrahama swo-
im ojcem. Ten fakt powinien zapewni¢, zeby w-calej Ameryce te trzy
wspdlnoty zyly harmonijnie i-pracowaly razem dla wspdlnego dobra.
W-ten sam sposob Koscidt w-Ameryce powinien podja¢ wysilek, aby
zwigkszy¢ wzajemny szacunek i-dobre relacje z-rodzimymi religiami
amerykar’lskimi”194. Te samg postawe nalezy mie¢ wobec grup hin-
duistycznych i-buddyjskich czy tez wobec innych religii, ktére nowi
imigranci, pochodzacy z-krajéw wschodu przeniesli na grunt amery-
kanski.

ROZDZIAL V-

Droga do solidarnosci

»P0 tym wszyscy poznaja, ze$cie uczniami moimi, jesli bedziecie si¢
wzajemnie mitowali” (J-13,35)

Solidarno$¢ owocem komunii
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52. ,,Zaprawde, powiadam wam: Wszystko, co uczyniliscie jednemu
z-tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili”. (Mt 25,40; 25,45).
Swiadomo$¢ komunii z-Jezusem Chrystusem i-z-bra¢mi, ktora jest zara-
zem owocem nawrdcenia, wiedzie do stuzby blizniemu we wszystkich
potrzebach zar6wno materialnych jak i-duchowych, aby w-kazdym czto-
wieku zajasniato oblicze Chrystusa. Dlatego ,,solidarnos¢ jest owocem
komunii, ktéra ma swoje zrodto w-misterium Boga Jednego i-Tr6joso-
bowego, i-w-Synu Boga wcielonego i-umartego za wszystkich. Wyraza
sie w-milosci chrzescijanskiej, ktora szuka dobra innych, szczegélnie
najbardziej potrzebuje}cych”195 .

Stad tez wynika, dla Ko$cioléw partykularnych Kontynentu amery-
kanskiego, obowigzek wzajemnej solidarnosci i-dzielenia si¢ darami
duchowymi i-dobrami materialnymi, ktérymi Bég nas pobtogostawil,
wspomagajac dyspozycyjnos$¢ osob, aby pracowac tam gdzie zajdzie
potrzeba. Wychodzac z-Ewangelii nalezy promowa¢ kulture solidar-
nosci, ktéra wzbudzi stosowne inicjatywy pomocy ubogim i-mar-
ginalizowanym, w-sposdb szczegélny uciekinierom, ktérzy zostali
zmuszeni opusci¢ swoje miejsca zamieszkania i-ziemie, aby uciekac
przed przemocg. Kosciél w-Ameryce powinien zachecaé réwniez
organizmy miedzynarodowe na Kontynencie do ustanowienia porzad-
ku ekonomicznego, w-ktérym nie bedzie dominowato jedynie kryte-
rium zysku, lecz réwniez poszukiwanie dobra wspélnego, narodowe-
go i-miedzynarodowego, rownomierna dystrybucja débr i-promocja

integralna ludowl12.

Nauka Koéciola wyrazem wymogéw nawrdcenia

53. Podczas gdy w-niepokojacy sposéb na polu nauki moralnej panu-
je relatywizm i-subiektywizm, Koscidt w-Ameryce powolany jest, aby
glosi¢ z-odnowiong silg, ze nawrdcenie polega na przylgnieciu do osoby
Jezusa Chrystusa, z-wszystkimi implikacjami teologicznymi i-moralnymi
przedstawionymi przez Magisterium koscielne. Trzeba uznag, ,,role, kto-
ra spelniajg w-tym wzgledzie teolodzy, katechisci, profesorowie religii,
ktorzy wykladajac nauke Ko$ciota wierni Magisterium, wspolpracuja bez-
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posrednio we wlasciwej formacji sumienia wiernych”197. Jesli wierzymy,
ze Jezus jest Prawda (J14,6) zapragniemy goraco by¢ $wiadkami, aby przy-
blizy¢ naszych braci do pelnej prawdy, ktéra znajduje sie w-Synu Bozym,
ktory stat si¢ czlowiekiem, umart i-zmartwychwstal za zbawienie rodzaju
ludzkiego. ,W-ten sposob bedziemy mogli by¢ w-tym $wiecie zywymi lam-

pami wiary, nadziei i-mitosci”198,

Nauka spolfeczna Ko$ciola

54. Wobec ogromnych probleméw spotecznych, ktére w-réznych
odcieniach istniejg w-catej Ameryce, katolik wie, ze moze odnalez¢ w-na-
uczaniu spolecznym Kosciola odpowiedzi, od ktérych mozna zaczaé
poszukiwanie konkretnych rozwigzan. Rozpowszechnianie tej doktryny
stanowi, zatem prawdziwy priorytet pastoralny. Dlatego tez potrzeba,
»aby w-Ameryce przedstawiciele ewangelizacji (Biskupi, kaptani, profe-
sorowie, animatorzy pastoralni itp.) przyswajali ten skarb, ktorym jest
nauczanie spoleczne Ko$ciola i-o$wieceni przez nig potrafili odczytywac
aktualng rzeczywisto$¢ i-poszukiwac sposobow dziatania”19%. W-tym
celu nalezy promowa¢ formacje¢ wiernych $wieckich, zdolnych do pracy
w-imi¢ wiary w-Chrystusa, w-celu przemiany rzeczywisto$ci doczesnych.
Ponadto bedzie wlasciwym promowanie i-popieranie studium nauki
spotecznej we wszystkich srodowiskach Ko$ciotéw partykularnych Ame-
ryki, a-przede wszystkim w-§rodowisku uniwersyteckim, aby byta znana
doglebnie i-stosowana w-spoleczenstwie amerykanskim.

Aby osiagnac¢ ten cel byloby bardzo uzyteczne kompendium lub
autoryzowana synteza katolickiej nauki spolecznej, nawet , katechizm’,
ktéry wskazywalby na relacj¢ istniejaca miedzy nig a-nowg ewange-
lizacja. Fragment Katechizmu Kosciota Katolickiego, pos$wiecony
si6dmemu przykazaniu Dekalogu, mégltby by¢ punktem wyjécia dla
»Katechizmu Katolickiej Nauki Spotecznej”. Oczywiscie tak, jak to
sie stalo z-Katechizmem Kosciota Katolickiego, ograniczylby sie do
sformulowania generalnych zasad, pozostawiajac pdzniejszym aplika-

cjom zajmowanie si¢ problemami zwigzanymi z-réznymi sytuacjami
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lokalnymizoo.

W-nauce spolecznej Ko$ciola wazne miejsce zajmuje prawo do
godnej pracy. Dlatego, wobec wysokiego poziomu bezrobocia, ktory
dotyka wiele krajéw i-wobec trudnych warunkéw, w-ktorych znajduje
sie¢ wielu pracownikéw przemystu i-rolnikéw, ,nalezy oceniac prace
jako wymiar realizacji i-godnosci osoby ludzkiej. Jest to odpowiedzial-
no$¢ etyczna spoleczenstwa zorganizowanego, promowac i-popieraé

kulture pracy”20 1

Globalizacja solidarnosci

55. Zlozony fenomen globalizacji, jak to przypomnialem wczesniej,
jest jedng z-charakterystyk wspolczesnego swiata, i-jest odczuwalny
szczegdlnie w-Ameryce. Posrod tej wielowymiarowej rzeczywistosci,
wielkg role odgrywa aspekt ekonomiczny. Swoja nauka spoteczna
Ko$ciét wnosi znaczacy wkiad do problematyki, ktéra przedstawia aktu-
alna zglobalizowana ekonomia. Jej wizja moralna w-tej sprawie ,,opiera
sie na trzech kamieniach wegielnych: godnosci ludzkiej, solidarnosci
i-subwencji”zoz. Ekonomia zglobalizowana musi by¢ analizowana
w-$wietle zasad sprawiedliwos$ci spotecznej, zachowujac opcje preferen-
cyjnag na rzecz ubogich, ktérzy powinni by¢ przygotowani, aby chroni¢
sie przed ekonomig zglobalizowang i-przed wymogami wspdlnego
dobra miedzynarodowego. W-rzeczy samej, ,,nauka spoteczna Kosciota
jest wizjg moralnag, ktora stara si¢ towarzyszy¢ rzagdom, instytucjom i-or-
ganizacjom prywatnym, aby tworzyly przyszios¢, majac na wzgledzie
godnos$¢ kazdej osoby. Poprzez ten pryzmat mozna ocenia¢ kwestie,
ktére odnosza sie do dlugu zagranicznego panstw, korupcji politycz-
nej wewnetrznej i-dyskryminacji wewnatrz wlasnego panstwa, a-takze
wéréd narodéw”203,

Ko$ciét w-Ameryce wezwany jest do wiekszej integracji miedzy naro-
dami, wnoszac w-ten sposob swoj wklad w-tworzenie nie tylko praw-
dziwej zglobalizowanej kultury solidarno$ci294, lecz réwniez wspot-
pracujac przy uzyciu dozwolonych $rodkéw w-redukeji negatywnych
efektow globalizacji, jakimi sa dominacja silniejszych nad stabszymi,
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szczegllnie na polu ekonomii i-utrata lokalnych wartosci kulturalnych
na korzys¢ zle zrozumianej homogenizacji.

Grzechy spoleczne, ktére wolaja o-pomste do nieba

56. W-$wietle nauki spotecznej Kosciota fatwiej jest dostrzegalny ciezar
»grzechow spotecznych wotajacych o-pomste do nieba, poniewaz rodza
one przemoc, tamig pokdj i-harmonie miedzy wspolnotami tego samego
panstwa, miedzy pastwami i-pomiedzy réznymi czesciami Kontynen-
tu”205, Wired tych grzechéw nalezy wspomnie¢, ,,handel narkotykami,
pranie pieniedzy pochodzacych z-nielegalnych zrodet, korupcja w-jakim-
kolwiek $rodowisku, groza przemocy, wyscig zbrojen, dyskryminacja raso-
wa, nierdwno$ci miedzy grupami spolecznymi, nieracjonalne niszczenie
przyrody”206. Te grzechy sa przejawem glebokiego kryzysu na skutek
utraty poczucia obecnosci Boga i-nieprzestrzegania zasad moralnych, kto-
re powinny rzadzi¢ zyciem kazdego cztowieka. Bez odniesienia moralnego
czlowiek staje si¢ ofiarg nieograniczonej zadzy bogactw i-wladzy, ktéra
zaciemnia catkowicie ewangeliczng wizje rzeczywistosci spoleczne;.

Niejednokrotnie powoduje to, ze pewne instancje publiczne nie
przejmuja si¢ wcale sytuacja spoteczng. Coraz wiecej w-wielu krajach
amerykanskich rzadzi system znany jako ,neoliberalizm’, system, kto-
ry czynigc punktem odniesienia ekonomiczng wizj¢ czlowieka, uwaza
zyski i-prawa rynku za absolutne parametry z-uszczerbkiem dla god-
noéci i-szacunku dla oséb i-narodéw. Tenze system stal si¢ niejedno-
krotnie uzasadnieniem ideologicznym pewnych zachowan i-sposobdéw
dzialania na polu spotecznym i-politycznym, ktore sg przyczyna margi-
nalizacji najstabszych. W-rzeczy samej ubodzy sa coraz liczniejszymi
ofiarami okreslonych polityk i-niesprawiedliwych struktur207,

Najlepsza odpowiedzig z-perspektywy ewangelicznej na t¢ drama-
tyczna sytuacje jest promowanie solidarnosci i-pokoju, aby przyczynia-
ty sie¢ one w-sposob skuteczny do budowania sprawiedliwo$ci. W-tym
celu nalezy zacheca¢ i-wspomagac tych, ktérzy sa wzorem uczciwosci
i-sprawiedliwosci w-administracji dobr publicznych. W-ten sam sposob
powinno si¢ wspiera¢ proces demokratyzacji, dokonujacy sie w-Amery-
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ce20

8, poniewaz w-systemie demokratycznym wieksze sa mozliwosci
kontroli, ktére pozwalaja unika¢ naduzy¢.

»Panstwo Prawa jest koniecznym warunkiem do ustanowienia
prawdziwej demokracji”zog. Aby ta mogta sie rozwija¢, potrzebna jest
edukacja obywatelska jak rowniez umocnienie porzadku publicznego
i-pokoju we wspotzyciu obywatelskim. W-efekcie, ,,nie istnieje prawdzi-
wa i-stabilna demokracja bez sprawiedliwoséci spolecznej. W-tym celu
potrzeba, aby Kosciol zwracat wieksza uwage na formowanie sumienia,
przygotowywal przywodcéw spolecznych do zycia publicznego na
wszystkich poziomach, promowat edukacje etyczna, przestrzeganie pra-
wa i-praw czlowieka a-takze podjal wiekszy wysilek w-formacji etycz-

nej klasy politycznej”2 10,

Ostateczny fundament praw czlowieka

57. Wydaje si¢ koniecznym przypomnienie, Ze fundamentem, na kto-
rym opierajg sie prawa czlowieka jest godnos¢ osoby. W-efekcie, ,,naj-
wigksze dzielo boskie, czlowiek, jest obrazem i-podobienstwem Boga.
Jezus przyjal nasza nature oprocz grzechu; promowat i-bronit godnosci
kazdej osoby ludzkiej bez zadnego wyjatku; umarl za wolno$¢ wszyst-
kich. Ewangelia ukazuje nam, w-jaki sposob Jezus podkreslal central-
no$¢ osoby ludzkiej w-porzadku naturalnym (Lk 12,22-29), w-porzad-
ku spotecznym i-w-porzadku religijnym, nawet wobec Prawa (Mt 2,27);
bronigc mezczyzny, ale réwniez kobiety (J-8,11) i-dzieci (Mt 19, 13-15),
ktérzy w-owczesnym czasie i-kulturze zajmowali drugorzedne miejsce
w-spoleczenstwie. Z-godnosci cztowieka jako dziecka Bozego rodza si¢
prawa cztowieka i-jego obowiazki”211, Z-tego powodu, ,wszelkie naru-
szenie godnosci ludzkiej jest zamachem na samego Boga, ktorego jest

>:

on obrazem™212, Godnos¢ ta jest wspdlna wszystkim ludziom bez wyjat-
ku, gdyz wszyscy zostali stworzeni na obraz Boga (Rdz 1,26). Odpo-
wiedz Jezusa na pytanie, ,Kto jest moim bliznim?” (Lk 10,29) wymaga
od kazdego z-osobna postawy szacunku dla godnosci drugiego i-troski
o-niego, chociaz by chodzito o-cudzoziemca lub o-nieprzyjaciela (Lk

10,30-37). W-calej Ameryce $wiadomos¢ potrzeby szanowania praw
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czlowieka wzrastala w-ostatnich czasach, pomimo to pozostaje jeszcze
wiele do zrobienia, jesli sie wezmie pod uwage pogwalcenie praw oséb
i-grup spotecznych, ktére maja jeszcze miejsce na Kontynencie.

Milos¢ preferencyjna wzgledem ubogich i-marginalizowanych

58. ,,Ko$ciol w-Ameryce powinien wcielaé w-swe inicjatywy pasto-
ralne solidarno$¢ Kosciola powszechnego w-stosunku do ubogich
i-marginalizowanych wszelkiego rodzaju. Jego dzialalnos¢ powinna
obejmowac asystencje, promocje, wyzwolenie i-akceptacje braterska.
Ko$ciot stara sig, zeby nie byto w-ogole marginalizowanych”213 . Wspo-
mnienie ciemnych rozdzialéw w-historii Ameryki odnoszacych sig
do istnienia niewolnictwa i-innych sytuacji dyskryminacji spotecznej,
powinno wzbudzi¢ szczere pragnienie nawrdcenia, ktére prowadzi do
pojednania i-do komunii.

Troska o-najbardziej potrzebujacych wynika z-opcji, aby kochac
w-sposob uprzywilejowany ubogich. Chodzi tu mitos¢, ktdra nie jest
wylaczna i-nie moze by¢ przez to interpretowana jako znak partykulary-
zmu czy tez sektaryzmu214; kochajac ubogich chrzescijanin nasladuje
postawe Pana, ktéry w-swoim zyciu ziemskim oddawal si¢ z-uczuciem
wspolczucia potrzebom oséb duchowo i-materialnie ubogich.

Dzialalno$¢ Kosciola na rzecz ubogich we wszystkich czesciach Kon-
tynentu jest wazna; pomimo to trzeba nadal pracowa¢, aby ta linia dzia-
talnosci duszpasterskiej byta coraz bardziej droga do spotkania z-Chry-
stusem, ktéry bedac bogaty, dla nas stal sie ubogim, aby nas ubogaci¢
swoim ubdstwem (2 Kor 8,9). Powinno si¢ zintensyfikowa¢ i-poszerzy¢
wszystko to, co juz czyni sie na tym polu, starajac si¢ dotrze¢ do jak
najwiekszej liczby ubogich. Pismo Swiete przypomina, ze Bég stucha
wolania ubogich (Ps 34 [33],7) i-ze Ko$ciét powinien by¢ wyczulony
na wolanie najbardziej potrzebujacych. Stuchajac ich glosu, ,,Kosciot
powinien zy¢ z-ubogimi i-uczestniczy¢ w-ich bolaczkach. (...) Powinien
w-koncu $wiadczy¢ swoim stylem Zycia, ze jego priorytety, stowa i-dzia-
fania i-on sam jest w-komunii z-nimi”215,

301



Dlug zagraniczny

59. Wymagania dlugu zagranicznego, ktory przyttacza wiele naro-
doéw Kontynentu amerykanskiego jest problemem zlozonym. Bez
wchodzenia w-liczne aspekty, Koéciot w-swojej trosce duszpasterskiej
nie moze ignorowa¢ tego problemu, jako ze dotyczy zycia tylu oséb.
Dlatego rozne Konferencje Episkopalne Ameryki, swiadome powagi
problemu, powinny organizowa¢ studia na ten temat i-publikowac
dokumenty, aby szuka¢ w-ten sposéb skutecznych rozwigzan216. Wyra-
zitem tez przy réznych okazjach moje zatroskanie o-t¢ sytuacje, ktéra
w-niektorych przypadkach stala si¢ nie do zniesienia. W-perspektywie
zblizajacego sie juz Wielkiego Jubileuszu roku 2000 i-przypominajac
sens spoteczny, jaki mialy Jubileusze w-Starym Testamencie, napisa-
fem; ,,Dlatego chrzescijanie, nawigzujac do zasad zapisanych w-Ksiedze
Kaptanskiej (25,8-28), powinni sta¢ si¢ rzecznikami wszystkich ubogich
$wiata, proponujac, aby Jubileusz dal, miedzy innymi, sposobnos¢ do
przemyslenia sprawy redukgji, jesli nie catkowitej likwidacji zadtuzenia
miedzynarodowego, ktére ciazy na losach wielu narodéw”217,

Ponawiam moje pragnienie, czynigc wlasnym pragnienie Ojcoéw
synodalnych, zeby Papieska Rada Iustitia et Pax, wraz z-innymi kompe-
tentnymi organizmami, jakim jest sekcja do Stosunkéw z-Panstwami
Sekretariatu Stanu, ,,szukala, w-studium i-w-dialogu z-reprezentantami
Pierwszego Swiata i-z-odpowiedzialnymi za Bank Swiatowy i-Miedzy-
narodowy Fundusz Monetarny, sposobéw rozwiazania dla problemu
dlugu zagranicznego i-norm, ktére uniemozliwityby powtarzanie sie
takich sytuacji w-przypadku przysztych poZyczek”218. Mozliwie w-jak
najwiekszym zakresie, byloby wlasciwe zeby ,eksperci w-ekonomii
i-w-kwestiach finansowych, o-stawie miedzynarodowej, dokonali anali-
zy krytycznej §wiatowego porzadku ekonomicznego, w-jego aspektach
pozytywnych i-negatywnych, w-taki sposob, aby ulepszy¢ istniejacy
porzadek i-zaproponowa¢ system i-mechanizmy bedace w-stanie pro-

mowac integralny i-solidarny rozwéj osob i-narodow”219.

Walka z-korupcja
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60. W-Ameryce zjawisko korupcji jest rowniez szeroko rozpowszech-
nione. Ko$ciél moze przyczynic si¢ w-sposob skuteczny, aby wykorzeni¢
to zlo ze spoleczenstwa poprzez ,wieksza obecno$¢ chrzescijan $wiec-
kich wykwalifikowanych, ktérzy poprzez swoje pochodzenie rodzinne,
szkolne i-parafialne, bedg promowac¢ praktykowanie wartosci takich jak
prawda, sprawiedliwos¢, pracowitos¢ i-stuzba dobru wsp()lnemu”zzo.
Aby osiggnac ten cel i-aby ponadto o$wieci¢ wszystkich ludzi dobrej
woli pragnacych polozy¢ kres wszelkiemu ztu bedacemu konsekwencja
korupcji, nalezy naucza¢ i-rozpowszechnia¢ jak najwiecej cze$¢ Katechi-
zmu Ko$ciota Katolickiego odnoszaca si¢ do tego tematu, zachecajac jed-
noczesnie katolikow w-kazdym panstwie do zapoznawania sie z-doku-
mentami publikowanymi na ten temat przez Konferencje Episkopatéw
innych paﬁstw221. W-ten sposéb uformowani chrzescijanie przyczynia
sie w-znaczny sposob do rozwigzania tego problemu, podejmujac wysi-
tek wprowadzenia w-praktyke nauki spotecznej Kosciola we wszystkich
aspektach, ktére dotycza ich zycia i-w-tych innych, na ktére moglyby

wywrze¢ wplyw.

Problem narkotykéw

61. W-odniesieniu do powaznego problemu handlu narkotykami,
Koscidt w-Ameryce moze skutecznie wspdlpracowal z-rzadzacymi
panstwami, kierownictwem przedsigbiorstw prywatnych, prywatnymi
organizacjami pozarzagdowymi i-organizmami migdzynarodowymi, aby
rozwija¢ projekty, ktdre wyeliminowalyby handel, ktdry zagraza integral-
nosci narodow Amerykizzz. Powyzsza wspolpraca powinna rozciggaé
sie na organy ustawodawcze, popierajac inicjatywy, ktore uniemozliwily-
by ,,pranie pieniedzy”, pomoglyby w-kontroli débr tych, ktérzy zamiesza-
ni s3 w-przemyt i-nadzorowatyby produkcje i-handel substancji chemicz-
nych stuzacych do produkeji narkotykdéw, aby realizowata si¢ ona zgod-
nie z-normami prawa. Pilnos¢ i-powaga problemu wymagaja wezwania
réznych srodowisk i-grup spotecznych, do wspoélnego zwalczania handlu
narkotykam1223. Odnosnie tego, co nalezy w-sposéb szczegdlny do
Biskupdéw, potrzeba - wedlug sugestii Ojcéw synodalnych - aby oni
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sami, jako Pasterze ludu Bozego z-odwagg i-z-sila denuncjowali hedo-
nizm, materializm i-style Zycia, ktére wioda tatwo do narkotykow224,
Trzeba mie¢ rowniez na wzgledzie, to, ze powinno si¢ pomdc ubo-
gim rolnikom, aby nie ulegli pokusie fatwych pieniedzy zarobionych
poprzez uprawianie roélin, z-ktdérych mozna wytwarza¢ narkotyki.
W-tym wzgledzie organizacje migdzynarodowe moga wspolpracowaé
owocnie z-rzgdami panstw promujac przy pomocy roznorakich zachet
alternatywna produkcje rolng. Nalezy ponadto popiera¢ dzialania tych,
ktérzy podejmuja wysilek, aby uwolni¢ od narkotykéw tych, ktérzy ich
uzywaja, obejmujac szczegélng troska duszpasterska ofiary uzaleznie-
nia. Zasadniczg wage posiada ofiarowanie prawdziwego ,,sensu zycia”
nowym pokoleniom, ktére z-powodu jego braku staja si¢ ofiarami prze-
wrotnej spirali $rodkow oszatamiajgcych. Powyzsza praca odzyskiwania
i-resocjalizacji moze by¢ takze prawdziwym i-wlasciwym zadaniem

ewangelizacj i225,

Wyscig zbrojen

62. Czynnikiem, ktory paralizuje w-znaczny sposob rozwoj licznych
panstw Ameryki jest wyscig zbrojen. Ze strony Kosciotéw partykular-
nych Ameryki powinno wznie$¢ si¢ prorockie wolanie, ktore denuncjo-
waloby zaréwno zbrojenie jak i-skandaliczny handel bronia, na ktéry
przeznacza si¢ ogromne sumy pieniedzy, ktére zamiast tego powinny by¢
przeznaczone na zwalczanie nedzy i-promowanie rozwoju226. Z-drugiej
za$ strony nagromadzenie broni jest czynnikiem niestabilno$ci i-zagro-
zenia pokoju227. Z-tego wzgledu Koscidt jest czujny wobec ryzyka kon-
fliktéw zbrojnych nawet pomiedzy zaprzyjaznionymi panstwami. On to,
jako narzedzie pojednania i-pokoju, powinien troszczy¢ si¢ ,,przy uzyciu
wszystkich mozliwych srodkéw, takze na drodze mediacji i-arbitrazu,

aby dziata¢ na korzys$¢ pokoju i-braterstwa migdzy narodami”228,

Kultura $mierci i-spofeczenstwo zdominowane poprzez zamoznych

63. Dzi§ w-Ameryce, jak i-w-innych czedciach $wiata, wydaje sie, ze
zarysowuje si¢ model spoteczenstwa, w-ktérym dominuja zamozni, spy-
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chajac na margines, a-nawet eliminujac stabszych. Mysle teraz o-dzie-
ciach nienarodzonych, bezbronnych ofiarach aborcji; o-osobach w-po-
desztym wieku i-o-nieuleczalnie chorych, bedacych niejednokrotnie
przedmiotem eutanazji; i-o-tylu innych osobach ludzkich odsuwanych
na margines poprzez konsumizm i-materializm. Nie moge pomina¢
milczeniem uciekania si¢ do kary $mierci, podczas gdy inne ,$rodki
bezkrwawe wystarczaja do obrony zycia ludzkiego przed napastnikiem
i-do ochrony porzadku publicznego oraz bezpieczenstwa osob, wladza
powinna stosowac te $rodki, gdyz sa bardziej zgodne z-konkretnymi
uwarunkowaniami dobra wspoélnego i-bardziej odpowiadaja godnosci
osoby ludzkiej (...) nie powinny siega¢ do najwyzszego wymiaru, czyli
do odebrania zycia przestepcy, poza przypadkami absolutnej koniecz-
nosci, to znaczy gdy nie ma innych sposobéw obrony spoleczenstwa.
Dzisiaj jednak, dzigki coraz lepszej organizacji instytucji penitencjar-
nych, takie przypadki sg bardzo rzadkie, a-by¢ moze juz nie zdarzajq sie
weale”229, Powyzszy model spoleczenstwa charakteryzuje si¢ kulturg
$mierci i-z-tego powodu pozostaje w-niezgodzie z-przestaniem Ewan-
gelii. Wobec tej smutnej rzeczywistosci wspdlnota koscielna stara sie
w-sposob coraz bardziej zdecydowany stawac w-obronie kultury Zycia.
Z-tego tez powodu, Ojcowie Synodalni, odwolujac sie¢ do najnow-
szych dokumentéw Magisterium Kosciola, podkredlili z-zapatem bez-
wzgledny szacunek i-calkowite oddanie na rzecz zycia ludzkiego od
momentu poczecia do momentu $mierci naturalnej, i-potepili zlo,
jakim jest aborcja i-eutanazja. Aby podtrzymywac doktryne o-prawie
boskim i-naturalnym, wydaje si¢ koniecznym promowanie znajomosci
nauki spotecznej Kosciota, i-zajecie zdecydowanej postawy, aby warto-
$ci zycia i-rodziny zostaly uznane i-obronione w-srodowisku spolecz-
nym i-w-prawodawstwie par'lstwa230. Oprocz obrony zycia powinno
wzmocnic si¢ przy pomocy licznych instytucji duszpasterskich, aktyw-
ng promocje adopcji i-statej asystencji kobiet ciezarnych zaréwno przed
jak i-po narodzeniu dziecka. Nalezy obja¢ specjalng troska duszpaster-
ska kobiety, ktore poddaly sie lub staraly si¢ popelni¢ aborcj<;23 1
Dzigkuje Bogu i-przekazuje wyrazy glebokiego uznania tym wszyst-
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kim braciom i-siostrom w-Ameryce, zjednoczonych z-innymi chrze-
$cijanami i-niezliczonymi osobami dobrej woli, ktére przy pomocy
$rodkéw prawnych bronig Zycia i-chronig nienarodzonych i-nieuleczal-
nie chorych a-takze niepelnosprawnych. Ich dziatanie zastuguje tym
bardziej na pochwale, jesli si¢ wezmie pod uwage obojetnos$¢ wielu,
nikczemne knowania i-zamachy na zycie i-godnos¢ ludzka, ktére maja
miejsce, na co dzien niemal wszqdzie232.

Taka sama troskliwo$cia nalezy otacza¢ osoby starsze czasami zanie-
dbane i-opuszczone. One powinny by¢ szanowane jako osoby. Trzeba
wprowadzi¢ w-praktyke inicjatywy go$cinnosci i-asystencji, ktére bro-
nilyby ich praw i-zapewnialy im na ile to mozliwe dobrobyt materialny
i-duchowy. Osoby starsze powinny by¢ chronione przed sytuacjami
i-naciskami, ktére moglyby doprowadzi¢ ich do samobdjstwa; w-szcze-
gélny sposéb powinny by¢ one bronione przed pokusa samobojstwa
asystowanego i-eutanazji.

Wraz z-Pasterzami ludu Bozego w-Ameryce, kieruje wezwanie do
»katolikow, ktorzy pracujg na polu medycyny i-ktérzy piastujg funk-
cje publiczne, jak réowniez do tych, ktérzy zajmujg si¢ nauczaniem,
aby czynili wszystko to, co w-ich mocy w-obronie zycia tych, ktérym
zagraza wieksze niebezpieczenstwo, postepujac zgodnie z-sumieniem
uformowanym w-zgodzie z-katolickim nauczaniem. Biskupi i-pre-
zbiterzy ponosza w-tym wzgledzie szczegdlng odpowiedzialnos¢ za
dawanie $wiadectwa na rzecz Ewangelii zycia i-za wzywanie wiernych
do konsekwentnego poste;powania”233. Jednoczesnie potrzeba, aby
Kos$ciot w-Ameryce rozjasnial poprzez wlasciwe interwencje proces
podejmowania decyzji organéw ustawodawczych, zachgcajac obywa-
teli, zaréwno katolikow jak i-innych ludzi dobrej woli do tworzenia
organizacji, aby popiera¢ dobre projekty prawne i-w-ten sposéb stang¢
na przeszkodzie tym wszystkim, ktorzy stanowia zagrozenie dla dwdch
nierozerwalnych rzeczywisto$ci, jakimi s3 rodzina i-zycie. W-naszych
czasach trzeba zwracac szczegdlng uwage na to wszystko, co sie tyczy
doswiadczen z-embrionami, aby w-zaden sposéb nie zostala naruszo-
na godnos¢ ludzka.
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Ludy indianskie i-Amerykanie pochodzenia afrykanskiego

64. Jesli Koscidt w-Ameryce, wierny Ewangelii Chrystusa pragnie
kroczy¢ droga solidarnosci, powinien zwraca¢ szczegdlng uwage
na te grupy etniczne, ktdre jeszcze dzi$ sg przedmiotem niesprawie-
dliwej dyskryminacji. W-efekcie trzeba wykorzeni¢ wszelkie proby
marginalizacji w-stosunku do ludnosci indianskiej. Na pierwszym
miejscu zaklada to, ze powinno sie respektowac ich prawo do ziemi
i-pakty zawarte z-nimi; jednoczesnie trzeba zaspokoi¢ ich uzasadnio-
ne potrzeby spoleczne, sanitarne i-kulturalne. Nie mozna zapomnie¢
o-potrzebie pojednania miedzy ludami indianskimi i-spoteczenstwa-
mi, w-ktérych oni zyja.

Chce przypomniec teraz, ze Amerykanie pochodzenia afrykanskie-
go cierpig nadal w-niektérych miejscach na skutek uprzedzen etnicz-
nych, ktére s3 wazna przeszkoda do spotkania z-Chrystusem. Jako ze
wszyscy ludzie, jakiejkolwiek rasy i-kondycji zostaly stworzone przez
Boga na jego obraz i-podobienstwo, nalezy promowaé konkretne
programy w-ktérych nie moze zabrakng¢ modlitwy wspdlnotowej,
ktéra pomoze w-zrozumieniu i-pojednaniu mi¢dzy ré6znymi ludami,
budujac miedzy wszystkimi ludZmi mosty mitosci, pokoju i-sprawie-
dliwosci?34,

Dla osiagniecia powyzszych celéw trzeba formowa¢ kompetentnych
duszpasterzy, potrafigcych uzywaé metod ,,zinkuturowanych” w-uza-
sadniony sposob w-katechezie i-w-liturgii. W-ten sposéb pozyska sie
wigksza liczbe pasterzy, ktdrzy rozwijaliby swoja dzialalnos¢ duszpa-
sterska wérod Indian, jesliby si¢ promowalo powotania do kaplanstwa

i-zycia zakonnego sposrod tych ludow23>.

Problematyka migrantow

65. Kontynent amerykanski w-swojej historii byl $wiadkiem wielu
ruchéw migracyjnych, ktére przywiodly rzesze mezczyzn i-kobiet z-rdz-
nych regionéw z-nadziejg na lepsza przyszto$¢. Zjawisko to trwa nadal
réwniez dzisiaj i-dotyka wiele 0s6b i-rodzin pochodzacych z-panstw
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latynoamerykanskich Kontynentu, ktérzy znalezli schronienie w-regio-
nach Péinocnych, stanowigc w-niektérych przypadkach znaczng czes¢
ludnosci. Czgsto zabieraja z-sobg dziedzictwo kulturowe i-religijne,
bogate w-znaczace elementy chrzescijanskie. Koscidt jest swiadomy
problemdéw pojawiajgcych sie na wskutek tej sytuacji i-podejmuje wysi-
tek w-celu rozwiniecia prawdziwej akcji duszpasterskiej wérdd tych
migrantow, aby sprzyja¢ ich osiedlaniu si¢ na tych terenach i-aby stwo-
rzy¢ klimat goscinnosci ze strony lokalnej ludnosci, bedac jednoczesnie
przekonany, ze wzajemne otwarcie sie na siebie bedzie ubogacajace dla
wszystkich.

Wspodlnoty ko$cielne starajg sie dostrzec w-tym zjawisku szcze-
goélne wezwanie do tego, aby wprowadzaé w-zycie ewangeliczna
warto$¢ braterstwa i-jest ono zarazem zaproszeniem, aby ozywi¢ wia-
sng pobozno$¢ dla intensywniejszego dzialania ewangelizacyjnego.
W-tym sensie Ojcowie synodalni uwazaja, ze ,,Ko$ciol w-Ameryce
powinien by¢ czujnym adwokatem, ktéry bronilby przed niesprawie-
dliwymi ograniczeniami prawa naturalnego kazdej osoby do swobod-
nego przemieszczania si¢ wewnatrz wlasnego panstwa i-z-jednego
kraju do drugiego. Nalezy zwraca¢ uwage na prawa migrantow i-ich
rodzin, i-na szacunek dla ich godnosci ludzkiej, réwniez w-przypadku
migrantéw nielegalnych”236.

Odnosnie migrantéw potrzebna jest postawa goscinnosci i-troskli-
wosci, ktéra zachecilaby ich do integracji w-zycie koscielne, bez naru-
szania ich wolno$ci i-wtasciwej im tozsamosci kulturowej. W-tym celu
konieczna jest wspolpraca miedzy diecezjami, z-ktérych oni pochodza
i-tymi, w-ktorych sg przyjmowani, réwniez poprzez specjalne struktury
koscielne przewidziane w-prawodawstwie i-w-praktyce Koéciota237.
W-ten sposob bedzie mozna zapewni¢ opieke duszpasterska jak najbar-
dziej adekwatng i-integralna. Kosciol w-Ameryce powinien by¢ ozywia-
ny stalg solidarno$cia, aby nie zabrakto skutecznej ewangelizacji wobec
tych, ktérzy dopiero, co przybyli i-nie znajg jeszcze Chrystusa238.
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ROZDZIAL VI
Misja Kosciota dzi§ w-Ameryce: Nowa Ewangelizacja

»Jak Ojciec Mnie postal, tak i-Ja was posytam” (J-20,21)

Postani przez Chrystusa

66. Chrystus Zmartwychwstaly, przed swoim wstapieniem do nieba,
postal Apostoléw, aby glosili Ewangelie catemu swiatu (Mk 16,15), udziela-
jac im niezbednych daréw do realizacji tej misji. Jest godnym zauwazenia,
ze przed daniem im ostatniego nakazu misyjnego, Jezus odwotat sie do
powszechnej wladzy otrzymanej od Ojca (Mt 28,18). W-efekcie Chrystus
przekazal Apostolom misje otrzymang od Ojca (J-20, 21), udzielajac im
w-ten sposob swojej wladzy. Lecz réwniez ,,cztonkowie Ko$ciola §wieccy
posiadaja powolanie i-misje glosicieli Ewangelii. Do wypelniania tej
misji upowazniaja ich i-zobowigzujg sakramenty chrzescijanskiej inicja-
cji”239. W-rzeczy samej, oni ,uczynieni na swoj sposéb uczestnikami
kaptanskiego, prorockiego i-krélewskiego urzedu Chrystusowego240,
Z-tego tez powodu, ,,ludzie §wieccy, na mocy ich uczestnictwa w-proroc-

241

kim urzedzie Chrystusa, biorg pelny udzial’ i-dlatego tez powinni

czuc sie powotani do gloszenia Dobrej Nowiny o-Kroélestwie. Stowa Jezu-
sa: ,1dzcie i-wy do mojej winnicy” (Mt 20,4)242 powinno sie uwaza¢ za
skierowane nie tylko do Apostoléw, lecz réwniez do wszystkich, ktorzy
pragna by¢ prawdziwymi uczniami Pana.

Zasadniczym zadaniem, do ktdrego Jezus posyla swoich uczniow
jest gloszenie Dobrej Nowiny, to znaczy ewangelizacja (Mk 16, 15-18).
Poniewaz ,nakaz gloszenia Ewangelii wszystkim ludziom jest pierwszo-
rzednym i-naturalnym postannictwem Kosciota”?43, Jak to wyrazitem
przy innych okazjach, niezwykto$¢ i-nowos¢ sytuacji, w-ktérej znajduje
sie $wiat i-Kosciot u-progu trzeciego tysiaclecia i-wymagania, ktére z-tego
wynikajg sprawiajg, Ze misja ewangelizacyjna wymaga dzi$ takze nowego
programu, ktéry mozna zdefiniowa¢ w-swej catosci jako ,,nowa ewangeli-
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zacj 244 Jako najwyzszy Pasterz Kosciota pragne goraco zaprosi¢ wszyst-
kich czlonkéw ludu Bozego a-w-sposdb szczegdlny tych, ktdrzy zyja na
Kontynencie amerykanskim — gdzie po raz pierwszy skierowatem wezwa-
nie do zaangazowania nowego ,,w-swoim zapale, metodach i—wyrazie”245
- aby podja¢ ten projekt i-wspdtpracowac dla jego dobra. Akceptujac te
misje wszyscy powinni mie¢ w-pamieci, ze istota nowej ewangelizacji
powinno by¢ jasne i-nieomylne gloszenie osoby Jezusa Chrystusa to zna-
czy gloszenie Jego imienia, doktryny, obietnic i-Krélestwa, ktére On zdo-

byt dla nas poprzez swoje Misterium Paschalne240.

Jezus Chrystus, ,Dobra Nowina” i-Pierwszy Ewangelizator

67. Jezus Chrystus jest ,,Dobra Nowing” o-zbawieniu przekazywana
ludziom wczoraj, dzi$ i-zawsze, lecz jednoczesnie jest rowniez pierw-
szym i-najwyzszym Ewangelizatorem247. Ko$ciét powinien skoncentro-
wac swoja dzialalnos¢ duszpasterska i-akcje ewangelizacyjng na osobie
Jezusa Chrystusa ukrzyzowanego i-zmartwychwstalego. ,Wszystko to,
co by si¢ planowalo na polu ko$cielnym powinno mie¢ swéj punkt wyj-
$cia w-Chrystusie i-w-Jego Ewangelii”248. Z-tego tez powodu, ,,Kos$ciot
w-Ameryce powinien mowic¢ coraz wigcej o-Jezusie Chrystusie, obliczu
ludzkim Boga i-obliczu boskim cztowieka. To jest tym, ktére rzeczywi-
$cie porusza ludzi, budzi i-przemienia ducha to znaczy nawraca. Chry-
stus powinien by¢ gloszony z-radoscig i-z-silg, lecz przede wszystkim
poprzez $wiadectwo wlasnego iycia”249.

Kazdy chrzescijanin bedzie mogl zrealizowaé swoja misje na tyle
na ile przyjmie Zycie Syna Bozego za doskonaly wzdr swojego dziala-
nia ewangelizacyjnego. Prostota Jego stylu i-Jego opcji powinny by¢
norma dla wszystkich tych, ktérzy podejmujg si¢ dzieta ewangelizacji.
Z-tej perspektywy ubodzy powinni by¢ z-calg pewnoscig uznani za jed-
nych z-pierwszych destynatariuszy ewangelizacji na obraz Jezusa, ktéry
mowil o-sobie samym: ,,Duch Panski (...) namascil i-postal Mnie, abym
ubogim niést Dobra Nowing” (Lk 4,18)250.

Jak juz uprzednio wskazalem, mito$¢ do ubogich powinna by¢ prefe-
rencyjna, lecz nie wylaczna. Zaniedbany obowiazek - jak to zaznaczyli
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Ojcowie Synodalni - troski duszpasterskiej o-srodowiska rzadzace spo-
teczenstwem, i-jako skutek tego oddalanie si¢ wielu z-nich, po czesci
jest skutkiem przedstawiania troski duszpasterskiej o-ubogich z-pew-
nym ekskluzywizmem?2°1, Szkody wynikajace z-sekularyzmu w-powyz-
szych $rodowiskach zaréwno politycznych, jak ekonomicznych, zwiaz-
kowych, wojskowych, spotecznych czy kulturalnych, ukazuja naglaca
potrzebe ewangelizacji tychze $srodowisk, ktéra powinna by¢ popierana
i-kierowana poprzez Pasterzy powotanych przez Boga, aby troszczy¢ sie
o-wszystkich. Trzeba ewangelizowa¢ rzadzacych, mezczyzn i-kobiety,
z-odnowionym zapatem i-przy uzyciu nowych metod, kladac przede
wszystkim nacisk na formowanie sumienia poprzez spoteczng nauke
Ko$ciota. Powyzsza formacja bedzie najlepszym antidotum wobec tylu
przypadkdéw niespoistosci i-czasami korupcji, ktora dotyka struktur spo-
teczno politycznych. Wrecz przeciwnie, jesli si¢ zaniedba ewangelizacje
rzadzacych, nie powinno nikogo dziwi¢, ze wielu z-nich bedzie kierowa-
to si¢ kryteriami obcymi Ewangelii i-niejednokrotnie w-sposéb jawny
przeciwstawiajacymi sie jej. Pomimo wszystko i-w-przeciwienstwie do
tych, ktorzy nie posiadaja mentalnosci chrzescijanskiej trzeba uzna¢
»proby wielu (...) rzadzacych, aby tworzy¢ spoteczenstwo sprawiedliwe

i-solidarne”232,

Spotkanie z-Chrystusem prowadzi do ewangelizacji

68. Spotkanie z-Jezusem powoduje gleboka przemiane w-tych,
ktérzy nie zamykajg si¢ na Niego. Pierwszy impuls, ktory rodzi si¢ na
skutek tej przemiany to komunikowanie innym bogactwa nabytego
poprzez doswiadczenie tego spotkania. Nie chodzi tylko o-nauczanie
tego, co poznali$my, lecz réwniez, tak jak Samarytanka poméc innym,
aby spotkali si¢ osobiscie z-Jezusem: ,Pojdzcie i-zobaczcie” (J-4,29).
Efekt bedzie taki sam jak w-przypadku Samarytan, ktérzy mowili
kobiecie: ,Wierzymy juz nie dzigki twemu opowiadaniu, ustyszelismy,
bowiem na wlasne uszy i-wiemy, ze On prawdziwie jest Zbawicielem
$wiata”(J-4, 42). Centralna misja Kosciola, ktory zyje w-nieustannej
i-tajemniczej obecnosci swego Pana zmartwychwstatego jest ,,doprowa-
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dzenie wszystkich ludzi do spotkania z-Jezusem Chrystusem”253.

To wezwanie do gloszenia, ze Chrystus rzeczywiscie zyje to znaczy,
ze Syn Bozy, ktory stal sie cztowiekiem, umarl i-zmartwychwstal, jest
jedynym Zbawicielem wszystkich ludzi i-kazdego czlowieka, i-ze jako
Pan historii nadal dziala w-Kosciele i-w-$wiecie poprzez Ducha Swie-
tego az do skonczenia $wiata. Obecno$¢ Zmartwychwstalego w-Ko-
$ciele czyni mozliwym nasze spotkanie z-Nim, dzieki niewidocznemu
dzialaniu Ducha Ozywiciela. Spotkanie to dokonuje si¢ poprzez wiarg
otrzymang i-przezywang w-Kosciele, ciele mistycznym Chrystusa. Spo-
tkanie to, posiada, zatem zasadniczo charakter eklezjalny i-prowadzi
do poswiecenia zycia. W-efekcie, ,,spotkanie Chrystusa zywego jest
akceptacja Jego pierwszej miloéci, opowiedzeniem si¢ za Nim, wolnym
przylgnieciem do Jego osoby i-projektu, ktorym jest gloszenie i-realiza-
cja Krolestwa Boiego”254.

To wezwanie przynagla do poszukiwania Jezusa: ,,«Rabbi! - to znaczy
Nauczycielu - gdzie mieszkasz?». Odpowiedzial im: ‘Chodzcie, a-zo-
baczycie. Poszli, wiec i-zobaczyli, gdzie mieszka i-tego dnia pozostali
u-Niego” ( J-1, 38-39). ,, To pozostanie nie ogranicza si¢ do dnia powo-
tania, lecz rozciaga sie na cale zycie. Nasladowa¢ Go oznacza zy¢ tak
jak On zyl, akceptowac Jego nauke, przyjac¢ Jego kryteria, zaakceptowac
Jego los, uczestniczy¢ w-Jego zamiarze, jakim jest plan Ojca: zaprosi¢
wszystkich do wspoélnoty, trynitarnej i-komunii z-bra¢mi w-spoteczen-
stwie sprawiedliwym i-solidarnym”255. Gorgce pragnienie zaproszenia
innych, do spotkania si¢ z-Tym, ktéregosmy sami spotkali, jest Zrédlem
misji ewangelizacyjnej, ktora nalezy do calego Kosciola, lecz ktora staje
sie szczegodlnie naglaca dzi§ w-Ameryce, po celebracji 500 lat pierwszej
ewangelizacji i-podczas gdy przygotowujemy sie, aby wdzieczni wspomi-
nac 2000 lat przyjscia Syna Bozego Jednorodzonego na $wiat.

Wazno$¢ katechezy

69. Nowa ewangelizacja, w-ktdra zaangazowany jest caly Kontynent
ukazuje, ze nie mozna zatozy¢ wiary jako czego$ oczywistego, lecz ze
powinna ona by¢ prezentowana otwarcie w-calej swej rozlegtoéci i-bo-
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gactwie. To jest glownym celem katechezy, ktora poprzez swoja nature,
jest zasadniczym wymiarem nowej ewangelizacji. ,,Katecheza jest pro-
cesem formowania w-wierze, nadziei i-milosci, ktéry informuje rozum
i-dotyka serca, prowadzac osobe, aby przyjeta w-pelni i-catkowicie
Chrystusa. Wprowadza wierzacego w-pelniejszy sposob w-doswiadcze-
nie zycia chrzescijanskiego, ktére obejmuje celebracjg liturgiczng miste-
rium odkupienia i-stuzbe chrzescijaniska innym”256.

Znajac dobrze potrzebe katechizacji, uczynitem wtasng propozycje
Ojcoéw Zgromadzenia Nadzwyczajnego Synodu Biskupow z-roku 1985,
aby opracowac ,,katechizm lub kompendium catej doktryny chrzescijan-
skiej, w-odniesieniu do wiary jak i-do moralnosci’, ktéry mogtby by¢
»punktem odniesienia dla katechizméw i-kompendiéw, ktdre zostatyby
zredagowane w-roznych regionach”257. Ta propozycja zostala zrealizo-
wana wraz z-publikacja edycji wzorcowej Caechismus Catholicae Eccle-
siae?8, Oprocz oficjalnego tekstu Katechizmu, i-w-celu lepszego wyko-
rzystania jego tresci zostalo opracowane i-opublikowane Dyrektorium
Generalne Katechezy259. Zachecam goraco do uzywania tych narzedzi
o-uniwersalnej wartosci wszystkich, ktérzy w-Ameryce zajmuja si¢ kate-
chezg. Byloby rzecza pozadana, aby obydwa dokumenty byly uzywane
»W-przygotowywaniu i-opracowywaniu wszystkich programoéw parafial-
nych i-diecezjalnych katechezy, bioragc pod uwage, ze sytuacja religijna
mlodziezy i-dorostych wymaga katechezy bardziej kerygmatycznej i-or-
ganicznej w-sposobie przedstawiania tresci wiary”260.

Trzeba uzna¢ i-popiera¢ cenng misje, ktérg realizuje tylu katechi-
stow na calym Kontynencie amerykanskim, jako prawdziwi glosiciele
Kroélestwa: ,Ich wiara i-§wiadectwo zycia sa integralnymi cze$ciami
katechezy”261. Pragne zacheci¢ coraz wiecej wiernych, aby z-odwaga
i-miltosciag do Pana podjeli te stuzbe Kosciotowi, poswigcajac hojnie
swoj czas i-talenty. Do Biskupow nalezy zapewnienie katechistom wta-
$ciwej formacji, aby mogli oni realizowac to niezbedne dla zycia Koscio-
ta zadanie.

W-katechezie nalezy mie¢ na uwadze, przed wszystkim na Konty-
nencie amerykanskim, gdzie kwestia spoleczna wybija si¢ na pierwszy
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plan, zeby ,wzrost i-zrozumienie wiary i-jej wyrazanie w-praktyce zycia
spolecznego znajdowaly si¢ w-$cistym zwigzku. Trzeba, aby sily, ktdre
zuzywaja sie, aby ugruntowaé spotkanie z-Chrystusem, zaowocowaly

promowaniem dobra wspélnego w-sprawiedliwym spoleczenstwie”262,

Ewangelizacja kultury

70. M6j poprzednik Pawel V1, kierujac si¢ madrg inspiracja, uwazal,
ze ,rozdzwiek miedzy Ewangelig a-kulturg jest bez watpienia dramatem
naszych czasow” 203, Dlatego tez Ojcowie Synodalni uwazali w-sposéb
trafny, ze ,nowa ewangelizacja domaga si¢ wyraznego, powaznego
i-uporzadkowanego wysitku, aby ewangelizowa¢ kulture”264, Syn
Czlowieczy, przyjmujac ludzka nature, wcielit sie w-okreslony naréd,
pomimo to Jego odkupiencza $mier¢ przynosita zbawienie dla wszyst-
kich ludzi, jakiejkolwiek kultury, rasy i-stanu. Dar Jego Ducha i-Jego
milo$¢ sg skierowane do wszystkich i-kazdego z-narodoéw i-kultur, aby
zjednoczy¢ ich miedzy sobg na obraz doskonalej jednosci, ktdra istnieje
w-Bogu Jedynym w-Trzech Osobach. Aby to bylo mozliwe nalezy inkul-
turowac gloszenie w-ten sposdb, aby Ewangelia byla gloszona w-jezyku
i-kulturze tych, kt6rzy ja stuchaja262. Jednoczesnie jednak nie powinno
sie zapominad, ze tylko Misterium Paschalne Chrystusa, najdoskonal-
sza manifestacja Boga nieskonczonego w-skonczonosci historii, moze
by¢ wigzacym punktem odniesienia dla calej ludzkosci, ktéra pielgrzy-
muje w-poszukiwaniu prawdziwej jednosci i-pokoju.

Oblicze metyskie Dziewicy z-Guadalupe byto od poczatku na Kon-
tynencie symbolem inkulturacji, ewangelizacji, ktorej ona byta gwiazda
i-przewodniczky. Poprzez jej potezne wstawiennictwo ewangelizacja
bedzie mogla przenika¢ do serc mezczyzn i-kobiet Ameryki i-przenik-

na¢ ich kultury przemieniajac je od wewnatrz260.

Ewangelizacja o$rodkow ksztalcenia

71. Swiat szkolnictwa jest uprzywilejowanym polem, dla promowa-
nia inkulturacji Ewangelii. Jednakze tylko, katolickie o$rodki ksztalce-
nia jak rowniez te, ktére nie bedac wyznaniowymi posiadajace wyraz-
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ng orientacje katolicka, bedg mogly prowadzi¢ prawdziwa dzialalnos¢
ewangelizacyjna, jesli na wszystkich ich poziomach wlacznie z-akade-
mickim, zostanie skrzetnie zachowana ich katolicka orientacja. Tresci
projektu edukacyjnego powinny nieustannie wzmiankowa¢ Jezusa
Chrystusa i-Jego oredzie, tak jak jest ono prezentowane przez Kosciot
w-swoim nauczaniu dogmatycznym i-moralnym. Jedynie w-ten spo-
sob mozna bedzie formowac autentycznych lideréw chrzescijanskich
w-roznych dziedzinach dziatalnosci ludzkiej i-spotecznej, szczegol-
nie w-polityce, ekonomii, nauce, sztuce i-refleksji filozoficznej267.
W-tym sensie ,,jest niezbedne, zeby uniwersytet katolicki byl zarazem,
prawdziwie i-rzeczywi$cie: uniwersytetem i-katolickim. (...) Katolicki
charakter jest elementem konstytutywnym uniwersytetu jako instytu-
cji i-nie zalezy od decyzji osob, ktore kierujg w-danym czasie uniwer-
sytetem”268. Z-tegoz wzgledu, dzialalnos$¢ duszpasterska na uniwersy-
tecie katolickim powinna by¢ przedmiotem szczegdlnej troski w-celu
poglebienia zaangazowania apostolskiego studentéw, aby oni sami
stali sie ewangelizatorami srodowiska uniwersyteckieg0269. Ponad-
to, ,powinno si¢ zacheca¢ do wspdlpracy miedzy uniwersytetami
katolickimi z-calej Ameryki w-celu wzajemnego ubogacania sie”270,
przyczyniajac si¢ w-ten sposob, aby zasada solidarnosci i-wymiana
miedzy narodami calego Kontynentu byla réwniez realizowana na
poziomie uniwersyteckim.

Podobng rzecz nalezy réwniez stwierdzi¢ w-odniesieniu do szkét kato-
lickich, szczegélnie $rednich; ,Trzeba podja¢ specjalny wysitek w-celu
umocnienia katolickiej tozsamosci szkdt, ktorych specyficzny charakter
opiera sie na projekcie edukacyjnym, ktéry ma swoj poczatek w-osobie
Chrystusa a-swoje korzenie w-nauczaniu Ewangelii. Szkoty katolickie
powinny nie tylko udziela¢ edukacji, ktora bytaby kompletna z-technicz-
nego i-profesjonalnego punktu widzenia, lecz w-szczelny sposob zwracata-
by uwage na integralna formacj¢ osoby ludzkiej”271. Ze wzgledu na wage
dziela, ktore realizujg nauczyciele katoliccy, przylaczam si¢ do pragnienia
Ojcéw Synodalnych, aby zacheci¢, w-duchu wdzigcznosdci, wszystkich
tych, ktorzy poswiecajg si¢ nauczaniu w-szkofach katolickich: ksiezy,
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zakonnikoéw i-zakonnice, a-takze $wieckich, ,,aby wytrwali w-swojej misji
o-tak wielkiej wadze’272, Nalezy stara¢ sig, aby wplyw tych osrodkéw
edukacyjnych dotart do wszystkich warstw spotecznych nie zapominajac
o-nikim. Potrzeba dotozy¢ wszelkich staran, aby szkoly katolickie, pomi-
mo trudnosci ekonomicznych, kontynuowaly ,,udzielajac edukacji kato-
lickiej ubogim i-marginalizowanym przez spoteczenistwo™273. Nie bedzie
mozna nigdy wyzwoli¢ ubogich, jesli si¢ ich nie wyzwoli z-nedzy, ktora
jest skutkiem braku godziwego wyksztalcenia.

W-projekcie calosciowym nowej ewangelizacji, ksztalcenie zajmuje
uprzywilejowane miejsce. Z-tego powodu powinno si¢ zacheci¢ do dzia-
tania wszystkich nauczycieli katolickich, nawet tych, ktorzy nauczajg
w-szkotach nie wyznaniowych. Tym samym kieruje naglace wezwanie
do o0s6b konsekrowanych, aby nie opuszczaly dziedziny tak waznej dla
nowej ewangelizacji274.

Jako owoc i-wyraz komunii miedzy Kosciolami partykularnymi
Ameryki, umocnionej zapewne poprzez duchowe doswiadczenie Zgro-
madzenia synodalnego, nalezaloby promowa¢ kongresy dla nauczycieli
katolickich na poziomie narodowym i-kontynentalnym, starajac sie
uporzadkowaé i-spotegowac akcje duszpasterska we wszystkich tych
érodowiskach?7°,

Kosciét w-Ameryce, aby osiggnac wszystkie te cele potrzebuje prze-
strzeni wolnosci w-tej dziedzinie, jaka jest nauczanie, czego nie nalezy
rozumie¢ jako jaki$ przywilej, lecz jako prawo, na mocy misji ewange-
lizacyjnej powierzonej mu przez Pana. Poza tym rodzice maja zasadni-
cze i-podstawowe prawo decydowania o-wyksztalceniu swoich dzieci
i-z-tego powodu, rodzice katoliccy powinni mie¢ mozliwo$¢ wybrania
sposobu ksztalcenia zgodnego z-ich przekonaniami religijnymi. Funk-
cja panstwa w-tej dziedzinie jest pomocnicza. Panstwo ma obowigzek,
aby ,,zapewni¢ wszystkim wyksztalcenie i-ma obowigzek respektowania
i-obrony wolnosci nauczania. Nalezy denuncjowa¢ monopol Panstwa
jako jedna z-form totalitaryzmu, ktéry narusza fundamentalne prawa,
do ktérych obrony jest zobowigzany, szczegdlnie prawo rodzicéw do
religijnego wyksztalcenia swoich dzieci. Rodzina jest pierwszym miej-
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scem ksztatcenia cztowieka”270.

Ewangelizowa¢ $rodki spofecznego przekazu

72. Podstawowg rzecza dla skuteczno$ci nowej ewangelizacji jest
gleboka znajomos¢ aktualnej kultury, na ktdra srodki spolecznego prze-
kazu wywierajg ogromny wplyw. Jest, wiec czyms niezbednym poznawa-
nie i-uzywanie tych $rodkéw, zaréwno w-ich tradycjonalnych formach
jak i-najnowszych wprowadzonych jako wynik postepu technologiczne-
go. Ta rzeczywisto$¢ wymaga poznania jezyka, natury i-charakterystyk
owych srodkéw. Uzywajac ich w-sposdb wlasciwy i-kompetentny moze
prowadzi¢ do prawdziwej inkulturacji Ewangelii. Z-drugiej za$ strony,
same $rodki przyczyniajg si¢ do ksztaltowania kultury i-mentalnosci
mezczyzn i-kobiet nam wspoélczesnych, z-tego tez powodu ci, ktérzy pra-
cuja na polu srodkéw spolecznego przekazu powinni by¢ przedmiotem
szczegllnej troski duszpasterskiej277.

Odnosnie tego Ojcowie Synodalni wskazali na liczne konkretne
inicjatywy, aby zapewni¢ skuteczng obecnos¢ Ewangelii w-§wiecie $rod-
kow spolecznego przekazu: formacja duszpasterzy w-tej dziedzinie,
popieranie o$rodkéw produkcji wykwalifikowanej, roztropne i-wiasci-
we uzywanie satelit i-nowych technolologii; formacja wiernych, aby byli
krytycznymi odbiorcami; zjednoczenie wysitkow, aby naby¢ i-nastepnie
zarzadza¢ wspolnie nowymi nadajnikami i-sieciami radia i-telewizji,
i-koordynowanie tymi, ktdre juz istniejg. Z-drugiej za$ strony publika-
cje katolickie zastuguja na to, aby je podtrzymywac i-trzeba, aby osiagne-
ty wymagany rozwdj ilosciowy.

Nalezy zachecaé przedsigbiorcéw, aby wspierali ekonomicznie
produkcje dobra jakosciowo, ktéra promuje wartosci ludzkie i-chrze-
écijar'lskie278. Pomimo to, tak szeroko zakrojony program prze-
kracza znacznie mozliwosci kazdego Kosciota partykularnego na
Kontynencie amerykanskim. Dlatego tez sami Ojcowie Synodalni
zaproponowali koordynacje¢ dzialan odnoszacych si¢ do srodkéw
spolecznego przekazu na poziomie interamerykanskim, aby ozywié
wzajemne poznanie i-wspolprace w-przedsigwzieciach, ktore istnieja
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w-tej dziedzinie27?,

Wyzwanie sekt

73. Dzialalno$¢ prozelitystyczna, ktorg rozwijaja sekty i-nowe ruchy
religijne w-wielu czg$ciach Ameryki, jest ciezka przeszkoda utrudniajg-
ca dzieto ewangelizacji. Sfowo «prozelityzm» ma znaczenie negatywne,
kiedy odzwierciedla sposob zdobywania adeptéw pozbawiony szacunku
do wolnoéci tych, do ktérych skierowana jest propaganda religijnazgo.
Kosciét katolicki w-Ameryce cenzuruje prozelityzm sekt i-z-tego same-
go powodu w-swoim dzialaniu ewangelizacyjnym rezygnuje z-ucieka-
nia si¢ do tego typu metod. Proponujac Ewangelie Chrystusa w-calej
swej integralnodci, dzialalnos¢ ewangelizacyjna powinna odnosi¢ si¢
z-szacunkiem do sanktuarium sumienia kazdej indywidualnej osoby,
poprzez co rozwija si¢ decydujacy dialog, calkowicie osobisty miedzy
taska i-wolnoscig czlowieka.

Powyzsze powinno mie¢ si¢ na wzgledzie w-stosunku do braci chrze-
$cijan z-Kosciotéw i-wspdlnot koscielnych oddzielonych od Kosciota
katolickiego, istniejacych juz od dluzszego czasu w-okreslonych regio-
nach. Wiezy prawdziwej komunii, chociaz niedoskonatej, ktéra wedtug

Soboru Watykanskiego 11281

, maja te wspolnoty z-Kosciolem katolic-
kim powinny o$wieca¢ postawy Kosciota i-wszystkich jego czlonkéw
w-stosunku do tych wspélnot282. Pomimo to, te postawy nie powinny
poddawa¢ pod watpliwo$¢ mocnego przekonania, ze tylko w-Kosciele
katolickim znajduje sie pelnia $srodkéw zbawienia ustanowionych przez
Jezusa Chrystusa283 .

Postep prozelityzmu sekt i-nowych grup religijnych w-Ameryce
nie moze by¢ kontemplowany z-obojetno$cig. Wymaga od Kosciota na
tym Kontynencie glebokiego studium, ktére powinno sie zrealizowaé
w-kazdym kraju a-takze na poziomie miedzynarodowym, aby odkry¢
motywy z-powodu, ktérych wielu katolikéw porzuca Kosciol. W-$wie-
tle tych konkluzji wydaje sie czym$ wlasciwym rewizja stosowanych
metod duszpasterskich w-celu, aby kazdy Kosciol partykularny byt

w-stanie zaoferowac wiernym troske religijng bardziej personalistyczna,
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aby skonsolidowa¢ struktury komunii i-misji, i-uzywa¢ srodkéw ewan-
gelizacyjnych, jakie oferuje oczyszczona pobozno$¢ ludowa po to, aby
ozywi¢ wiare wszystkich katolikow w-Jezusa Chrystusa, poprzez modli-
twe i-medytacje Stowa Boieg0284.

Nie ukrywa si¢ przed nikim naglej potrzeby wlasciwej dziatalnosci
ewangelizacyjnej w-stosunku do tych sektoréw Ludu Bozego, ktore sa
narazone na prozelityzm sekt, jakimi sg emigranci, dzielnice peryferyj-
ne miast czy tez wioski pozbawione systematycznej obecnosci kapta-
néw i-dlatego charakteryzujace sie rozprzestrzeniong ignorancja religij-
ng, jak réwniez rodziny ludzi prostych borykajace si¢ z-wszelkiego typu
trudnosciami materialnymi. Rowniez z-tego punktu widzenia okazuja
sie bardzo pomocne wspdlnoty podstawowe, ruchy, grupy rodzinne i-in-
ne formy zrzeszania sie, poprzez, ktore jest latwiej o-podtrzymywanie
relacji migdzyosobowych wzajemnej pomocy, zaréwno duchowej jak
i-ekonomicznej.

Z-drugiej zas strony, jak zaznaczaja Ojcowie Synodalni, trzeba zasta-
nowic sie czy duszpasterstwo skierowane prawie wylgcznie na potrzeby
materialne destynatariuszy nie zagtuszylto gtodu Boga, jaki posiadaja te
ludy, pozostawiajac je w-ten sposdb w-sytuacji podatnosci na jakakol-
wiek oferte religijng z-zalozenia. Dlatego, ,,jest niezbednym, aby wszyscy
mieli kontakt z-Chrystusem poprzez radosne i-przemieniajgce glosze-
nie kerygmatyczne, w-sposdb szczegdlny poprzez gloszenie wewnatrz
liturgii”285. Koscidl, ktéry zyje intensywnie wymiarem duchowym
i-kontemplacyjnym, i-ktéry oddaje si¢ hojnie na stuzbe milosci, stanie
sie w-sposob szczegolny coraz wyrazistszym godnym wiary $wiadkiem
Boga dla mezczyzn i-kobiet poszukujacych sensu wlasnego Zycia286.
Dlatego potrzeba, aby wierni przeszli od wiary rutynowej by¢ moze
podtrzymywanej przez srodowisko, do wiary §wiadomej przezywanej
osobiscie. Odnowa w-wierze bedzie najlepszym sposobem, aby dopro-
wadzi¢ wszystkich do Prawdy, jaka jest Chrystus.

Aby odpowiedz na wyzwanie sekt byla skuteczna, potrzeba wtasci-
wej koordynacji inicjatyw na poziomie ponaddiecezjalnym, w-celu
zrealizowania wspotpracy poprzez wspdlne projekty, ktére moglyby da¢
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wieksze owoce287.

Misja ,,ad gentes”

74. Jezus Chrystus powierzyl swojemu Kosciolowi misje ewange-
lizowania wszystkich narodéw: ,Idzcie wiec i-nauczajcie wszystkie
narody, udzielajac im chrztu w-imie Ojca i-Syna, i-Ducha Swietego.
Uczcie je zachowywac wszystko, co wam przykazalem. A-oto Ja jestem
z-wami przez wszystkie dni, az do skonczenia $wiata” (Mt 28,19-20).
Swiadomos¢ uniwersalno$ci misji ewangelizacyjnej, ktérg Kosciot
otrzymal powinna pozostawaé zywa, tak jak to zawsze ukazywala
historia Ludu Bozego, ktéry pielgrzymuje w-Ameryce. Ewangeliza-
cja staje si¢ bardziej przynaglajaca w-stosunku do tych, ktérzy zyjac
na tym Kontynencie jeszcze nie znajg imienia Jezusa, jedynego imie-
nia danego ludziom dla ich zbawienia (Dz 4,12). Niestety, to imie
jest jeszcze nieznane dla wielkiej czesci ludzkosci a-takze w-wielu
srodowiskach spofeczenstwa amerykanskiego. Wystarczy pomysle¢
o-grupach etnicznych Indian jeszcze nie nawrdconych na wiare chrze-
$cijanska czy o-obecnosci religii niechrzes$cijanskich, takich jak islam,
buddyzm czy hinduizm, przede wszystkim jesli chodzi o-emigrantéw
pochodzacych z-Azji.

To wszystko zobowiagzuje Kosciét powszechny i-w-szczegdlnodci
Kos$ciél w-Ameryce, aby pozostal otwarty na misje ad ,,gentes”288.
Program nowej ewangelizacji na kontynencie, cel wielu projektow
duszpasterskich nie moze si¢ ograniczy¢ do ozywiania wiary zwyklych
wiernych, lecz nalezy stara¢ si¢ glosi¢ Chrystusa w-srodowiskach gdzie
jest nieznany.

Ponadto Koscioly partykularne Ameryki s3 powolane, aby rozcia-
gna¢ zapal ewangelizacyjny poza granice swego kontynentu. Nie moga
one zachowywa¢ tylko dla siebie niezmierzonych bogactw swojego
chrzescijanskiego dziedzictwa. Powinny nie$¢ je calemu $wiatu i-przeka-
zywac tym, ktdrzy go jeszcze nie znajg. Chodzi o-wiele miliondw mez-
czyzn i-kobiet, ktérzy nie majac wiary, doznaja najwiekszego ubdstwa.
Wobec tego ubdstwa byloby czymg blednym nie popiera¢ dziatalnosci
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misyjnej poza Kontynentem pod pretekstem, ze jeszcze pozostaje duzo
do zrobienia w-Ameryce lub oczekujac utopijnej w-gruncie rzeczy sytu-
acji pelnej realizacji Kosciota w-Ameryce.

Pragnac goraco, aby Kontynent amerykanski uczestniczyt zgodnie
ze swojg zywotnoscig chrzescijanska w-wielkim zadaniu misji ,ad gen-
tes”, czynie moimi konkretne propozycje, ktére przedstawili Ojcowie
Synodalni, aby ,,pobudzi¢ do wigkszej wspdtpracy miedzy siostrzany-
mi Koéciotami; wysyla¢ misjonarzy (kaplanéw, osoby konsekrowane
i-swieckich) wewnatrz i-poza Kontynent; umacnia¢ i-tworzy¢ insty-
tuty misyjne; ozywia¢ wymiar misyjny zycia zakonnego i-kontem-
placyjnego; da¢ wiekszy impuls dla animacji, formacji i-organizacji
misyjnej”289. Jestem pewien tego, ze zapal duszpasterski Biskupéw
i-pozostalych dzieci Kosciola w-calej Ameryce bedzie w-stanie wyna-
lez¢ konkretne inicjatywy, nawet na poziomie miedzynarodowym,
ktére z-wielkim entuzjazmem i-kreatywnoscig wprowadza w-prakty-
ke powyzsze zamierzenia misyjne.

WNIOSKI
Z-nadziejg i-wdziecznosciag

75. ,,0to Ja jestem z-wami po wszystkie dni, az do skonczenia $wia-
ta” (Mt 28, 20). Ufajac tej obietnicy Pana, Kosciét pielgrzymujacy na
Kontynencie amerykanskim z-entuzjazmem przygotowuje sie, aby
stawi¢ czolo wyzwaniom wspodlczesnego $wiata i-tym, ktére moze przy-
nie$¢ przyszlos¢. W-Ewangelii, Dobrej Nowinie o-zmartwychwstaniu
Panskim towarzyszy zacheta, aby sie nie lgka¢ (Mt 28, 5.10). Kosciot
w-Ameryce chce kroczy¢ pelen nadziei jak to wyrazili Ojcowie Syno-
dalni: ,,Pokladajac nadziej¢ w-Panu historii, Kosciol przygotowuje sig,
aby przekroczy¢ prog trzeciego tysiaclecia bez uprzedzen i-bojazni, bez
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egoizmu, bez leku i-watpliwosci, przekonany o-pierwszorzednej wadze
stuzby, ktoérg spetnia $wiadczac o-wiernosci Bogu i-mezczyznom i-ko-
bietom tego Kontynentu”290.

Ponadto, Kosciét w-Ameryce czuje si¢ szczegolnie zachecony, aby
kroczy¢ w-wierze odpowiadajac z-wdzigcznoscig na mito$¢ Jezusa,
»objawienie wcielenia miloéci mitosiernej Boga (J-3, 16)"291, Celebra-
cja poczatku trzeciego tysiaclecia chrzescijanstwa moze by¢ wilasciwa
okazja dla ludu Bozego w-Ameryce do odnowienia ,,swojej wdzigcz-
nosci za wielki dar wiary”292, ktoérg otrzymal po raz pierwszy przed
piecioma wiekami. Rok 1492, bez wnikania w-aspekty historyczne
i-polityczne, byl wielkim rokiem faski ze wzgledu na wiare otrzymana
w-Ameryce, wiare, ktéra glosi najwieksze dobro Wcielenia Syna Boze-
go, ktore mialo miejsce 2000 lat temu, jak to przypomnimy w-zblizajg-
cym si¢ juz Wielkim Jubileuszu.

To podwojne poczucie wdziecznosci i-nadziei powinno towarzyszy¢
calej dziatalnosci duszpasterskiej Kosciota na Kontynencie, pozwalajac,
aby duch jubileuszowy przesigknat wszelkie inicjatywy diecezji, parafii,
wspolnot zycia konsekrowanego, ruchéw koscielnych, jak réwniez dzia-
tania, ktére moga by¢ podjete na poziomie regionalnym i-kontynental-

nym293.

Modlitwa za rodziny Ameryki

76. Dlatego tez, zapraszam wszystkich katolikéw Ameryki, aby wzie-
li udzial w-inicjatywach ewangelizacyjnych, do ktérych bedzie pobu-
dzat Duch Swiety w-calej rozlegloéci tego niezmierzonego Kontynentu,
przepelnionego mozliwo$ciami i-nadziejg na przysztos¢. W-specjalny
sposob zachecam rodziny katolickie, aby byly ,,Ko$ciotami domowy-
mi”2%4, gdzie sie zyje i-przekazuje nowym pokoleniom wiare chrzesci-
janska jako skarb i-gdzie si¢ modli wspdlnie. Jesli rodziny katolickie
realizuja w-sobie samych ideal, do ktorego zostaly powolane z-woli
Bozej, stang si¢ one prawdziwymi zalgzkami ewangelizacji.

Konczac te Adhortacje Apostolska, w-ktorej zebralem propozycje
Ojcow Synodalnych, przyjmuje z-radoscig sugestie zredagowania modli-
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twy za rodziny w-Ameryce295 . Zapraszam wszystkich, kazda wspolno-
te i-grupe koscielng, gdzie dwoch lub wigcej gromadzi si¢ w-imi¢ Pana,
aby poprzez modlitwe wzmocnily sie wiezy duchowe jednosci miedzy
katolikami amerykanskimi. Niech wszyscy przylacza sie do tej prosby
Nastepcy Piotra, wzywajac Jezusa Chrystusa, ,droge do nawrdcenia,
komunii i-solidarnosci w-Ameryce”:

Panie Jezu Chryste, dzigkujemy Ci,

poniewaz Ewangelia Mitosci Ojca,

za sprawa, ktorej przyszedles zbawiac Swiat,

byta powszechnie gloszona w-Ameryce

jako Dar Ducha Swigtego,

ktory sprawia, ze rozkwita nasza rados¢.
Dzigkujemy Ci za dar Twojego zycia,

ktory nam ofiarowates umitowawszy nas do kotica,
i-czynisz nas dziecmi Bozymi

i-braémi miedzy nami.

Umocnij Panie naszg wiare i-naszq mitos¢ ku Tobie,
w-to, ze jestes obecny

w-tylu tabernakulach tego Kontynentu.

Udziel nam taski bycia wiernymi swiadkami Twojego Zmartwychwsta-
nia

wobec nowych pokolerr Ameryki,

aby znajqgc Cig nasladowali Cig

i-odnalezli w-Tobie pokdj i-rados¢.

Tylko w-ten sposob bedg mogli czuc sig braémi
wszystkich dzieci Bozych rozproszonych po swiecie.
Ty, ktory stajgc sie cztowiekiem

zechciates byc cztonkiem rodziny ludzkiej,

naucz rodziny

cnét, ktorymi promieniowat

dom w-Nazarecie.

Spraw, aby byly jedno,
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tak jak Ty i-Ojciec jestescie Jedno,

i-aby byly Zywym swiadectwem mitosci,
sprawiedliwosci i-solidarnosci;

aby byly szkolg szacunku,

przebaczenia i-wzajemnej pomocy,

aby swiat uwierzyt;

zeby byly Zrédtem powolan

do kaptanistwa,

do zycia konsekrowanego,

do wszystkich innych form

intensywnego zaangazowania chrzescijariskiego.
Strzez swojego Kosciota i-Nastepcy Piotra,
ktoremu Ty Dobry Pasterzu, powierzyles
misje pasienia Twojej trzody.

Spraw, aby Twdj Kosciét w-Ameryce kwitt
i-pomnazat owoce Swigtosci.

naucz nas mitowac Twoja Matke Maryje,
tak jak Ty jg mitowates.

Daj nam site do gloszenia z-odwagg Twojego Stowa
w-dziele nowej ewangelizacji,

aby utwierdzic¢ nadzieje w-swiecie.

Nasza Pani z-Guadalupe, Matko Ameryki,
modl sie za nami!

W-miescie Meksyku 22 stycznia 1999, w-dwudziestym roku mego
Pontyfikatu
Jan Pawet I, papiez
Przektad: Radostaw Jaszczuk CSSR
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109 por, JAN PAWEL I1, Enc. Redemptor hominis (4 marca 1979), 20:
AAS 71 (1979), 309-316.

10 propositio 42; por. JAN PAWEL II, List Apost. Dies Domini (31
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maja 1998), 69: AAS 90 (1998), 755-756.
11 propositio 41.

112 Propositio 42; por. SOBOR WAT. 11, Konst. o-liturgii $wietej Sacro-
sanctum Concilium, 14; Konst. dogm. Lumen gentium, 10.

113 Por. Propositio 42.
114 propositio 41.

115 Por. SOBOR WAT. 11, Dekr. o-apostolstwie $wieckich Apostolicam
actuositatem, 8.

116 SOBOR WAT. 11, Konst. dogm. o-Ko$ciele Lumen gentium, 23.

117 Por. SOBOR WAT. II, Dekr. o-pasterskich zadaniach biskupéw w-Ko-
$ciele Christus Dominus, 27; Dekr. o-postudze i-zyciu kaplanéw Pres-
byterorum ordinis, 7; PAWEL VI, Motu proprio Ecclesiae sanctae, (6
sierpnia 1966), I, 15-17: AAS 58 (1966), 766-767; Kodeks Prawa Kano-
nicznego, kan. 495, 502 i-511; Kodeks Prawa Kanonicznego Kosciotow
Wschodnich, kan. 264, 271 i-272.

118 propositio 43.
119 Por, Propositio 45.

120 Por. KONGREGACJA NAUKI WIARY, List do biskupoéw o-pew-
nych aspektach Kosciofa jako komunii Communionis notio (28 maja
1992), 15-16: AAS 85 (1993), 847-848.

121 por. tamze.

122 por. Propositio 44.
123 Tamze.

124 Tamze.

125 Por. Propositio 60.
126 propositio 49.

127 Tamze.

128 Tamze.; por. SOBOR WAT. I, Dekr. o-postudze i-zyciu kaptanéw
Presbyterorum ordinis, 14.

129 Propositio 49.

130 Tamze.

131 Por. Propositio 51.
132 propositio 48.

133 Propositio 51.

134 propositio 52.
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135 Por. Tamze.

136 Por. Tamze.

137 Por. Propositio 46.
138 Tamze.

139 Tamze.

140 propositio 35.

141 Por. IV Konferencja Ogolna Episkopatu Ameryki Laciniskiej, Santo
Domingo, pazdziernik 1992, Nowa ewangelizacja, postep czlowieka
i-kultura chrzescijanska, 58.

142 por, JAN PAWEL 1, Enc. Redemptoris missio (7 grudnia 1990), 51:
AAS 83 (1991), 298-299.

143 Propositio 35.
144 por. Propositio 46.
145 Tamze.

146 Por, SOBOR WAT. II, Konst. dogm. o-Ko$ciele Lumen gentium, 29;
PAWEL VI, Motu proprio Sacrum Diaconatus Ordinem (18 czerwca
1967), 1, 1: AAS 59 (1967), 599.

147 Propositio 50.
148 SOBOR WAT. II, Konst. dogm. o-Koéciele Lumen gentium, 29.

149 Por. Propositio 50; KONGREGACJA WYCHOWANIA KATOLIC-
KIEGO ORAZ KONGREGACJA DUCHOWIENSTWA, Instr. Ratio
fundamentalis institutionis diaconorum permanentium i-Directorium
pro ministerio et vita diaconorum permanentium (22 lutego 1998),
AAS 90 (1998), 843-926.

150 Por. Propositio 53.

151 Tamze.; por. III Konferencja Ogolna Episkopatu Ameryki Lacin-
skiej, Oredzie dla Ameryki Lacinskiej, Puebla 1979, n. 775.

152 JAN PAWEL II, Posynodalna Adhort. Apost. Vita consecrata (25
marca 1996), 57: AAS 88 (1996), 429-430.

153 Por. tamze., 58: L.c., 430.

154 Propositio 53.

155 Tamze.

156 Propositio 54.

157 Tamze.

158 Por. SOBOR WAT. II, Konst. dogm. 0-Ko$ciele Lumen gentium, 31.
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159 Propositio 55; por. SOBOR WAT. II, Konst. dogm. o-Kosciele
Lumen gentium, 34.

160 propositio 55.
161 por. tamze.
162 Propositio 56.

163 Por. JAN PAWEL 11, Posynodalna Adhort. Apost. Christifideles laici
(30 grudnia 1988), 23: AAS 81 (1989), 429-433.

164 por. KONGREGACJA DUCHOWIENSTWA, Instr. Ecclesiae de
mysterio (15 sierpnia 1997): AAS 89 (1997), 852-877.

165 Propositio 56.
166 Tamze.

167 por. JAN PAWEL 1I, List Apost. Mulieris dignitatem (15 sierpnia
1988): AAS 80 (1988), 1653-1729 i-List do Kobiet (29 czerwca 1995):
AAS 87 (1995), 803-812; Propositio 11.

168 Por. JAN PAWEL II, List Apost. Mulieris dignitatem (15 sierpnia
1988), 31: AAS 80 (1988), 1728.

169 propositio 11.
170 Tamze.
171 Tamze.
172 Tamze.

173 por, JAN PAWEL II, Posynodalna Adhort. Apost. Christifideles laici
(30 grudnia 1988), 49: AAS 81 (1989), 486-489.

174 Propositio 12.

175 Tamze.

176 por. SOBOR WAT. 11, Konst. dogm. o-Ko$ciele Lumen gentium, 11.
177 Tamze.

178 Por. Propositio 12.
179 Propositio 14.

180 Tamze.

181 Tamze.

182 Propositio 15.

183 Tamze.

184 Tamze.
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185 por, SOBOR WAT. II, Dekr. O-ekumenizmie Unitatis redintegratio,
3.

186 propositio 61.

187 Tamze.

188 SOBOR WAT. II, Dekr. o-ekumenizmie Unitatis redintegratio, 3.
189 Por. Propositio 62.

190 por. SPECJALNE ZGROMADZENIE SYNODU BISKUPOW
poswiecone EUROPIE, Dekl. Ut testes simus Christi qui nos liberavit
(13 grudnia 1991), III, 8: Ench. Vat. 13, 653-655.

191 Propositio 62.

192 SOBOR WAT. II, Dekl. o-stosunku Kosciota do religii niechrze$cijan-
skich Nostra aetate, 2.

193 Por. Propositio 63.
194 Tamze.

195 Propositio 67.

196 Por. tamze.

197 Propositio 68.

198 Tamze.

199 Propositio 69.

200 Por, T ZGROMADZENIE OGOLNE NADZWYCZAJNEGO SYNO-
DU BISKUPOW, Konicowy dokument Ecclesia sub Verbo Dei mysteria
Christi celebrans pro salute mundi (7 grudnia 1985), II, B, a, 4: Ench.
Vat. 9, 1795; JAN PAWEL II, Konst. Apost. Fidei depositum (11 paz-
dziernika 1992): AAS 86 (1994), 117; Katechizm Kosciota Katolickiego,
24.

201 Propositio 69.

202 propositio 74.

203 Tamze.

204 por. Propositio 67.
205 Propositio 70.

206 Tamze.

207 Por. Propositio 73.
208 Por. Propositio 70.
209 Propositio 72.
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210 Tamze.
211 Tamze.

212111 Konferencja Ogélna Episkopatu Ameryki Laciniskiej, Oredzie dla
Ameryki Lacinskiej, Puebla 1979, n. 306.

213 propositio 73.

214 por, KONGREGACJA NAUKI WIARY, Instr. Libertatis conscientia
(22 marca 1986), 68: AAS 79 (1987), 583-584.

215 Propositio 73.
216 Por. Propositio 75.

217JAN PAWEL 11, List Apost. Tertio millennio adveniente (10 listopa-
da 1994), 51: AAS 87 (1995), 36.

218 Propositio 75.
219 Tamze.
220 Propositio 37.

221 por. tamze. Publikacje dokumentdw, JAN PAWEL II, Motu proprio
Apostolos suos (21 maja 1998), IV: AAS 90 (1998), 657.

222 Por. Propositio 38.
223 Por. tamze.
224 Por. tamze.
225 Por. tamze.

226 por. Papieska Rada ,,JUSTITIA ET PAX”, Miedzynarodowy handel
bronig - refleksja etyczna (1 maja 1994): Ench. Vat. 14, 1071-1154.

227 Por. Propositio 76.
228 Tamze.

229 Katechizm Ko$ciola Katolickiego, n. 2267, cytat JAN PAWEL IJ,
Enc. Evangelium vitae (25 marca 1995), 56: AAS 87 (1995), 463-464.

230 Por. Propositio 13.
231 Por. tamze.

232 Por. tamze

233 Tamze.

234 por. Propositio 19.
235 Por. Propositio 18.
236 Propositio 20.
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237 Por. KONGREGACJA BISKUPOW, Instr. Nemo est (22 sierpnia
1969), 16: AAS 61 (1969), 621-622; Kodeks Prawa Kanonicznego, kan.
294 1-518; Kodeks Prawa Kanonicznego Ko$cioléw Wschodnich, kan
280 par. 1.

238 Por. tamze.

239 JAN PAWEL 1II, Posynodalna Adhort. Apost. Christifideles laici (30
grudnia 1988), 33: AAS 81 (1989), 453.

240 SOBOR WAT. 11, Konst. dogm. o-Kosciele Lumen gentium, 31.

241 JAN PAWEL 11, Posynodalna Adhort. Apost. Christifideles laici (30
grudnia 1988), 34: AAS 81 (1989), 455.

242 por, tamze., 2, l.c., 394-397.

243 PAWEL VI, Adhort. Apost. Evangelii nuntiandi (8 grudnia 1975),
14: AAS 68 (1976),13.

244 Por. JAN PAWEL II, Posynodalna Adhort. Apost. Christifideles laici
(30 grudnia 1988), 34: AAS 81 (1989), 455.

245 JAN PAWEL II, Przeméwienie podczas Zgromadzenia Plenarnego
CELAM (9 marca 1983), I1I: AAS 75 (1983), 778.

246 por, PAWEL VI, Adhort. Apost. Evangelii nuntiandi (8 grudnia
1975), 22: AAS 68 (1976), 20.

247 Por. tamze., 7, . C., 9-10.

248 JAN PAWEL 11, Oredzie do CELAM (14 wrze$nia 1997), 6: L Osse-
rvatore Romano wydanie w-jezyku hiszpanskim, 3 pazdziernika 1997,
p- 20.

249 Propositio 8.

250 Por. Propositio 57.
251 Por. Propositio 16.
252 Tamze.

253 Propositio 2.

254 Tamze.

255 Tamze.

256 Propositio 10.

257 11 ZGROMADZENIE OGOLNE NADZWYCZAJNEGO SYNODU
BISKUPOW, Koricowy dokument Ecclesia sub Verbo Dei mysteria Chri-
sti celebrans pro salute mundi (7 grudnia 1985), I, B, a, 4: Ench. Vat.
9, 1797.
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258 por, JAN PAWEL 1I, List Apost. Laetamur magnopere (15 sierpnia
1997),: AAS 89 (1997), 819-821.

259 KONGREGACJA DUCHOWIENSTWA, Dyrektorium ogdlne dla
katechetow (15 sierpnia 1997),Wydawnictwo Watykanskie, 1997.

260 propositio 10.
261 Tamze.
262 Tamze.

263 PAWEL VI, Adhort. Apost. Evangelii nuntiandi (8 grudnia 1975),
20: AAS 68 (1976), 19.

264 Propositio 17.

265 Por. tamze.

266 Por. tamze.

267 Por. Propositio 22.
268 Propositio 23.

269 Por. tamze.

270 Tamze.

271 Propositio 24.

272 Tamze.

273 Tamze.

274 Por. Propositio 22.
275 Por. tamze.

276 Tamze.

277 Por. Propositio 25.
278 Por. tamze.

279 Por. tamze.

280 por. Instrumentum laboris, 45.

281 Por, SOBOR WAT. I, Dekr. o-ekumenizmie Unitatis redintegratio,
3.

282 Por. Propositio 64.

283 Por. SOBOR WAT. II, Dekr. o-ekumenizmie Unitatis redintegratio,
3.

284 por. Propositio 65.
285 Tamze.
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286 por, IV Konferencja Ogélna Episkopatu Ameryki Lacinskiej, Santo
Domingo, pazdziernik 1992, Nowa ewangelizacja, postep czlowieka
i-kultura chrzescijanska, 58.

287 Por. Propositio 65.

288 Por. Propositio 66.

289 Tamze.

290 Propositio 58.

291 Tamze.

292 Tamze.

293 Por. tamze.

294 SOBOR WAT. II, Konst. dogm. o-Kosciele Lumen gentium, 11.
295 Por. Propositio 12.
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