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Problematyka inkulturacji w kontekscie Kosciofa latynoskiego jest
od kilku dekad poruszana z zywym zainteresowaniem. Omawiana jest
na licznych miedzynarodowych oraz lokalnych konferencjach i spotka-
niach, dyskutowana w gronie ekspertéw (teologéw, etnologéw, antro-
pologéw), biskupow, ale réowniez posrdd lideréw pastoralnych stop-
nia podstawowego. Tematyka inkulturacji jest szczegdlnie bliska tym
wszystkim, ktorzy realizujg postuge pastoralng w $rodowiskach albo
na obszarach zamieszkalych w wigkszosci przez ludnos¢ pochodzenia
indianskiego albo afroamerykanskiego.

Paradygmat inkulturacji, jak na to wskazuja liczne dokumenty kos-
ciota latynoamerykanskiego, np. CELAM-u z Puebla (1979), z Santo
Domingo (1992), z Aparecida (2007), poszczegolnych Koscioléw lokal-
nych oraz dokumenty papieskie (adhortacja apostolska Ecclesia in Ame-
rica z roku 1999), jak réwniez nauczanie Jana Pawla II podczas pielgrzy-
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mek do krajéow Ameryki Lacinskiej, dotyczy koniecznosci ksztaltowania
nowej $wiadomosci ewangelizacyjnej w Kosciele'.

Bardzo symptomatyczna w tym kontekscie jest tres¢ modlitwy kon-
cowej konferencji CELAM-u w Santo Domingo (1992): ,,Panie, pomdz
nam pracowa¢ w duchu ewangelizacji inkulturacyjnej, ktora dzieki efek-
tywnej pracy edukacyjnej i nowoczesnym metodom komunikowania sie¢
przeniknie $rodowiska naszych miast i wcieli si¢ w kultury indianskie
i afroamerykanskie” (SD 303). Prawdziwa inkulturacja nie jest bowiem
romantyczng przygoda misjonarza z egzotyczng miejscowa kulturg, nie
jest tez jedna z licznych opcji, ale dlugofalowym programem, realizo-
wanym na plaszczyznie szeroko pojetej promocji ludzkiej integralnego
wyzwolenia czlowieka, przemian spolecznych, ekologii itd. Jan Pawet II
w przemdwieniu inauguracyjnym podczas konferencji w Santo Domin-
go wskazal na dwa wazkie zakresy realizowania zamierzen inkulturacyj-
nych: ,,nalezatoby zwréci¢ szczegdlng uwage na kultury autochtoniczne
i afroamerykanskie, dokonujac asymilacji i podkreslajac to wszystko, co
w nich dogtebnie ludzkie i uczlowieczajace. [...] Wartosciami, ktdre sty-
muluja wysitek wypracowania autentycznej ewangelizacji inkulturacyj-
nej”? oraz ,,przykltadami inkulturacji Ewangelii s3 takze niektdre przejawy
spofeczno-kulturowe przejawiajace si¢ w obronie czlowieka i jego $rodo-
wiska, a s3 dokonywane w $wietle wiary™.

Taki wieloaspektowy program wymaga wszechstronnego przygoto-
wania teologicznego, misjologicznego, antropologicznego i etnologicz-
nego, jak réwniez doglebnego doswiadczenia osobistego, zaangazowa-
nia, gotowosci do wspdlpracy oraz wielkiej pastoralnej madrosci i ludz-

! W artykule tym przytoczone zostaly liczne cytaty z powyzszych dokumentéw Koéciota
latynoskiego, aby umozliwi¢ szerszemu gronu osob zainteresowanych zapoznanie sie
z ich brzmieniem. Tlumaczenia cytatéw z dokumentéw CELAM-u z Santo Domingo oraz
Aparecida pochodzg od autora. Cytaty adhortacji Ecclesia in America pochodza z pozycji: J.
Rézanski (red.), Ecclesia in America. Wybrane problemy Kosciota, Warszawa 2003, s. 243-325.
2 Przemowienie inauguracyjne Jana Pawta IT w Santo Domingo, nr 22.

3 Tamze, nr 23.
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kiej cierpliwosci. Zawilym dylematem w Ameryce Lacinskiej pozosta-
je jednak zbyt czesto blednie rozumiany imperatyw inkulturacji, co
prowadzi do wynaturzen w gloszeniu Dobrej Nowiny oraz perturbacji
w budowaniu wspdlnot Kosciotéw lokalnych. Nie mozna bowiem zapo-
mina¢, ze inkulturacja jest ,procesem prowadzacym od Ewangelii, az
do samego wnetrza kultury i zycia wspolnotowego za posrednictwem
jezyka i symboli kompatybilnych i dostosowanych do osadu Kosciota”
(SD 243).

1. Problematyka inkulturacji w dokumentach konferencjach
CELAM-u i w adhortacji apostolskiej Ecclesia in America

W roku 2007 odbyta sie V Konferencja CELAM-u w Aparecida. Pod-
czas tej konferencji podjeto miedzy innymi dyskusje nad kwestig plura-
lizmu oraz réznorodnosci kulturowej i religijnej na kontynencie latyno-
amerykanskim. Nie negowano wprawdzie bogactwa, jakim jest rézno-
rodno$¢ etniczna, kulturowa i religijna Ameryki Lacinskiej, jednakze
6w pluralizm byl postrzegany przez wielu jako jedna z gléwnych przy-
czyn kryzysu wiary i tozsamosci chrzescijanskiej Kosciota latynoskiego:
»Pluralizm kulturowy i religijny, tak silnie propagowany przez kulture
globalizacji, narzuca indywidualizm jako dominujacg charakterystyke
wspolczesnego spoleczenstwa i wydatnie wptywa na relatywizm etyczny
oraz kryzys w rodzinie” (DA 479). Akcentowano tez konieczno$¢ pod-
jecia wysitkow zmierzajacych do podkreslenia homogenicznosci wiary,
co swoja droga pojmowano jako remedium na wspoétczesng ‘dyktature
relatywizmu™.

W ostatecznej wersji dokumentu zostalo jednak zapisane, ze plura-
lizm kulturowy i religijny jest zagadnieniem ztoZzonym i nalezy trakto-

* ].B. Libanio, Pluralismo cultural y pluralisto religioso, [w:] ,,Aparecida. Renacer de una
esperanza’, Quito 2008, s. 77-78.
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wac go jako wyzwanie, z ktérym nalezatoby si¢ zmierzy¢. Jest to bardzo
istotne stwierdzenie, poniewaz okreslenie pluralizmu jako wyzwania,
pozwala na zastosowanie innych adekwatnych $rodkéw i metod ewan-
gelizacyjnych, anizeli bytoby to w przypadku koniecznosci likwidowania
zagrozen. Dokument z Aparecida okresla to w sposdb nastepujacy: ,,V
Konferencja w Aparecida spoglada pozytywnie i z prawdziwg empatig na
réznorodne formy wspoélczesnej kultury na naszym kontynencie. Wiara
jest wlasciwie wyrazana, rozumiana i przezywana wtedy, kiedy wnika
gleboko w substrat kultury danego narodu. Dlatego tak wielkie znaczenie
ma kultura dla ewangelizacji. [...] Spotkanie wiary z kulturami oczyszcza
je, pozwala na rozwijanie ich potencjaléw, wzbogaca je” (DA 477). W
innym miejscu jest mowa o tym, ze: ,poprzez inkulturacje wiary Kosciét
wzbogaca si¢ 0 nowe wyrazenia i warto$ci, wyrazajac i celebrujac coraz
lepiej tajemnice Chrystusa, dokonujac pelniejszego polaczenia wiary
i zycia oraz przyczyniajac sie w ten sposéb do wzmocnienia katolickosci,
nie tylko w wymiarze geograficznym, ale takze kulturowym. Jednakze to
latynoamerykanskie i karaibskie dziedzictwo kulturowe jest konfronto-
wane ze wspolczesng kulturg [...]” (DA 479). Zatem latynoamerykanski
pluralizm kulturowy i religijny na poczatku XXI wieku nalezaloby inter-
pretowac jako trudne, ale jakze wazkie wyzwanie inkulturacyjne, za$
celem takowej inkulturacji jest ubogacenie Kosciola i pelniejsze przezy-
wanie wiary w Jezusa Chrystusa, co swoja droga jest autentycznym prze-
jawem katolicyzmu. Tym samym paradygmat inkulturacji dla Kosciota
latynoskiego zostat na nowo potwierdzony.

Waznym punktem odniesienia dla rozwazan misjologicznych nad
zrozumieniem pojecia ,inkulturacja” oraz dynamiki i kryteriow wtasci-
wych procesowi inkulturacji jest bez watpienia encyklika misyjna Jana
Pawta II Redemptoris missio z roku 1990. Dokument ten odwoluje si¢ do
tradycji i doswiadczen Ko$ciola misyjnego, jak rowniez do kwestii wza-
jemnych zalezno$ci i powigzan pomiedzy kulturg/kulturami a Ewan-
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gelig i wiarg chrzesdcijaiiska. Encyklika okresla to nastepujaco: ,,Prowa-
dzac dziatalno$¢ misyjng wsrdéd naroddéw, Kosciot spotyka rozne kultury
i zostaje wciagniety w proces inkulturaciji. [...] Proces wlgczania Koscio-
ta w kultury narodéw wymaga dlugiego czasu: nie chodzi tu o dostoso-
wanie czysto zewnetrzne, gdyz inkulturacja ‘oznacza wewnetrzne prze-
ksztalcenie autentycznych wartoéci kulturowych przez ich integracje
w chrzescijanstwie i zakorzenienie chrze$cijanstwa w roznych kulturach’
Jest to zatem proces gleboki i calo$ciowy, ktéry dotyczy zardwno ore-
dzia chrzesdcijanskiego, jak tez refleksji i konkretnej dzialalnosci Koscio-
fa” (RMis 52).

Problematyka inkulturacji zostala bardzo obszernie zarysowana
w dokumencie koncowym konferencji CELAMU-u w Santo Domingo
z roku 1992°. Wczesniejszy dokument z Puebla (1979) omawia wprawdzie
w wielu miejscach kwesti¢ powigzan pomiedzy Ewangelig a kulturami,
ale samo okreslenie inkulturacja si¢ nie pojawia, poniewaz nie bylo ono
jeszcze szerzej znane ani uzywane. Dopiero nieco pdzniej termin ,,inkul-
turacja” stal si¢ motywem przewodnim nauczania Jana Pawla II i wszedt
na stale do stownika teologicznego®. Dlatego tez pierwszym dokumentem
koncowym konferencji CELAM-u, ktory szeroko oméwil tematyke inkul-
turacji byt dokument z Santo Domingo (1992). Bardzo wazkg charaktery-
styka tego dokumentu jest to, Ze wystepujacy w nim termin ,inkultura-
cja’ pojawia si¢ wraz z ré6znorodnymi dookresleniami, jak np. inkulturacja
wiary, inkulturacja Ewangelii, ale réwniez ewangelizacja inkulturacyjna.
Dokument z Santo Domingo wskazuje zatem, Ze inkulturacja nie moze
by¢ rozpatrywana jako element odosobniony albo marginalny w dziele
ewangelizacji, ale zdaje si¢ podkresla¢ nauczanie Kosciota, ze ewangeliza-

*R. Jaszczuk, ,,Ewangelizacja kultur i inkulturacja Ewangelii w $wietle dokumentu koncowe-
go IV Konferencji Generalnej Episkopatu Latynoamerykanskiego i posynodalnej adhortacji
apostolskiej Jana Pawla II Ecclesia in America”, Warszawa 2012, s. 70-78, 165-189.

¢ Ph. Chanson, Inkulturacja, [w:] I Bria (red.), ,Misjologia. Perspektywa ekumeniczna. Maty
Stownik’, Warszawa 2007, s. 131-132.
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cja zawsze musi by¢ inkulturacjg Ewangelii. Biskupi zgromadzeni w Santo
Domingo zobowigzali si¢ do przyjecia programu pastoralnego dla Koscio-
ta latynoamerykanskiego wlasnie w oparciu o ‘ewangelizacje inkulturacyj-
ng. Ten termin wymaga krétkiego wyjasnienia, poniewaz pojawia si¢ tylko
w dokumencie z Santo Domingo.

Termin ,ewangelizacja inkulturacyjna” (evangelizacion incultu-
rada) mozna potraktowaé, pisze Paulo Suess, jako pewnego rodzaju
polaczenie akcentdw charakterystycznych dla terminéw: ewangeliza-
cja kultury i inkulturacja Ewangelii’. ‘Ewangelizacj¢’ (kultury) naleza-
toby uzywa¢ w formie rzeczownikowej i ona bytaby punktem wyjscia.
Natomiast ‘inkulturacja’ w formie przymiotnikowej wskazywalaby na
dynamizm tegoz procesu, czyli na wlasciwos¢, jaka winna sie oznaczaé
ewangelizacja®. Ewangelizacja jest bowiem forma nasladowania Chry-
stusa: ,Jak mnie postal méj Ojciec, tak i Ja was posylam” (J 20,21),
za$ nasladowanie Chrystusa zaklada permanentny proces nawracania
sie (poszukiwania i odkrywania znakéw czasu i wspotuczestniczenia
w budowaniu Kroélestwa Bozego), poniewaz w nasladowaniu Jezusa
nie mozna pozosta¢ w ‘jednym miejscu. Ewangelizacja zatem winna
by¢ prowadzona we wszystkich, réwniez nowych kontekstach i srodo-
wiskach socjalno - kulturowych zycia czlowieka. Zatem jednag z gtow-
nych cech ewangelizacji winna by¢ ciagta inkulturacja Dobrej Nowiny
w nowych i zmieniajgcych si¢ kulturach, tak aby Stowo, ktdre stalo si¢
cialem w gescie solidarnosci z cztowiekiem, byto gloszone wszystkim,
a dzielo ewangelizacji byto konsekwentnym podazaniem i ciagta aktu-
alizacjg tajemnicy wcielenia, a zarazem probierzem wiernosci trady-
cji Kosciota.

7 P. Suess, Evangelizacion inculturada. Glosario conceptual, ,Testimonio’, (1994), nr 144, s.
27-37.

8 A. Cadavid Duque, Hacer creible el anuncio cristiano en America Latina. Una clave de
interpretation de la Nueva Evangelizacion segun el Magisterio Episcopal Latinoamericano de
Medelin a Santo Domingo, CELAM, Bogota, 1998, s. 250.
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Ponizsze zestawienie ukazuje réznorodnos¢ powigzan tematycznych

i odniesien paradygmatu inkulturacji do Zycia i dzialalnosci Kosciota®:

ZAKRES DOKUMENTY
Przemdwienie in-
Ecclesia in auguracyjne Jana | Aparecida
America Pawta Il [nr] [DA]
1999 Santo Domingo 2007
1992 [SD]
SD 13; SD 84; SD
inkulturacja Ewangelii Ecin Am 72 | 87;SD 128;SD DA 491
230; SD 250
. o . SD 36; SD 49; SD DA 4;
inkulturacja wiary Ecin Am 16 55: D 58 DA 479
43; 248;
inkulturacja liturgii 5D 43; 5D 248; 5D DA99b
254
inkulturacja Kosciota SD 248
zadanie KosSciotow SD 128; SD 292;
partykularnych SD 302; SD 303
ewangelizacja inkultu- 5D 248; 5D 243;
o _ni ) SD248;SD292; | DA 248
Y SD 302
|stota“procesu inkul- Ecin Am 70 SD 30; SD 230; SD DA 479
turacji 243

? CELAM, Rio de Janerio, Medellin, Puebla, Santo Domingo, Santafé de Bogota 1994, s. 782;
por. A. Cadavid Duque, Hacer creible el anuncio, dz. cyt., s. 247; J. Rézanski, Wokdt koncepcji
inkulturacji, Warszawa 2008, s. 249-257.

Zamierzenia inkulturacyjne Kosciola w Ameryce Lacitiskiej

69

Indianie / ludy auto- Ecin A,m nr 22; SD 30; SD
chtoniczne 16; Ecin 84; SD 248 DA 94
Am 64 '

. . nr 22; SD 30; SD
Afroamerykanie Ecin Am 16 84: SD 248 DA 94
religijnos¢ / poboz- Por. Eciin DA 99 b;

D 36; SD

nosc¢ ludowa Am 16 5D 36;5D 53 DA 258

Ecin Am

. 265-
Maryja z Guadalupe 11; Ecin nr24;SD 15 por. 265
279

Am 70
jezyk inkulturacji EcinAm 1 65 30, 5D 32; 5D
nowe srodki wyrazu 70;ECin 254; SD 279 DA 94

4 Am 72 ’
efiukaqa / wychowa- Ecin Am 71 SD 32; SD 263; SD
nie 271
formacja i edukacja .

. . Ecin Am 40 | SD 84; SD 128; DA 325
seminaryjna
$rodki masowego .
EcinAm 72 | SD32
przekazu
promocja ludzka SD 55
nr21;SD 13;SD Por. DA
przeksztatcanie kultur 229; SD 230; SD 477; por.
250; SD 254 DA 478

nowa ewangelizacja

SD 30; SD 55; SD
229

zadania teologow;
teologiczna refleksja

nr33;SD 177; SD
248
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katecheza / katechisci | Ecin Am 64 | SD 49
parafia SD 58
ruchy apostqlskle, 5D 87: SD 102
zgromadzenia
kultura miejska SD 256
2|em.|a; ochrona $ro- nr23;SD 177
dowiska
|n.tegralne wyzwole- SD 243
nie
Apostolat biblijny DA 248

Jak to zaznaczono juz wyzej, na konferencji CELAM-u w Puebla
zostala podjeta problematyka ewangelizacji kultury, aczkolwiek pojecie
inkulturacja nie zostalo uzyte. Dokument koncowy z Puebla wymienia
dluga serie istotnych elementéw stanowigcych o procesie ewangelizacji
kultury, co znalazlo pdzniej swoje odniesienie i zastosowanie do pro-
gramu inkulturacji. S to: konieczno$¢ dotarcia do korzeni danej kul-
tury, tj. do gléwnych wartosci kulturowych (P 388); poznanie czlowie-
ka w calej jego pelni, tj. na wszystkich poziomach jego czlowieczenstwa
(P 390); ewangeliczne przeksztalcanie kultury (P 390-395); dazenie do
zachowania i wzmocnienia autentycznych wartodci kulturowych danej
kultury oraz do dowarto$ciowania ,,ziaren Stowa” (P 401). W dokumen-
cie z Puebla jest réwniez mowa o koniecznosci adaptacji jako zadaniu
Kosciota lokalnego (P 404). Dokument ten podkresla tez koniecznos¢
krytycznego spojrzenia i oczyszczania kultur z tych wszystkich warto-
$ci, ktore sg przez poszczegélne kultury absolutyzowane (P 405). W pro-
cesie ewangelizacji kultury — wedlug Puebla - nalezaloby tez krytycznie
spojrze¢ na katolicyzm w Ameryce Lacinskiej, w celu oczyszczenia go,
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a zarazem ubogacenia i zdynamizowania w oparciu o wartosci ewange-
liczne (P 457). Nalezaloby sie tez zaja¢ promocja osoby ludzkiej w opar-
ciu o nauke spoleczng Kosciota (P 472-479) oraz dazy¢ do wyzwolenia
czlowieka ze wszystkich zniewolen grzechu osobistego i spotecznego (P
480-506).

Dokument konicowy z Santo Domingo szeroko i w miare wyczer-
pujaco omawia istote i znaczenie inkulturacji dla tozsamosci Kosciola
latynoskiego. W rozdziale trzecim, pos§wieconym kulturze chrzescijan-
skiej, zostal zawarty dlugi passus omawiajacy istote i sens inkultura-
cji. Na uwage zastuguje fakt, ze papiez Jan Pawel II umiescil impera-
tyw inkulturacji w kontekscie kryzysu kulturowego, zas sam dokument
wskazuje teologiczny kontekst trzech wielkich tajemnic zbawienia:
~Wobec faktu, ze mamy do czynienia z ‘kryzysem kulturowym o nie-
oczekiwanych proporcjach’ (Jan Pawel II, Przemowienie inauguracyj-
ne, 21), w ktérym zatracaja si¢ podstawowe wartosci ewangeliczne,
a nawet podstawowe prawa czltowieka, Kos$ciét staje wobec ogromne-
go wyzwania nowej ewangelizacji, na ktdrag nalezatoby odpowiedzie¢
podjetym wysitkiem inkulturacji Ewangelii. Konieczna jest inkultura-
cja Ewangelii w $wietle trzech wielkich tajemnic zbawienia: Narodze-
nia Panskiego, ktére wskazuje droge Wcielenia i sprawia, ze ewangeli-
zator dzieli swe zycie z ewangelizowanym; Paschy, ktéra poprzez cier-
pienie prowadzi do oczyszczenia z grzechow, ktére maja zosta¢ umo-
rzone; Zestania Ducha Swietego, ktérego moc wszystkim umozliwia
zrozumienie w ich wlasnym jezyku wielkich dziet Bozych. Inkultura-
cja Ewangelii jest procesem, ktory zaklada uznanie wartosci ewange-
licznych, ktére pozostalty mniej lub bardziej czyste w dzisiejszej kultu-
rze, oraz uznanie nowych wartosci, ktére koresponduja z przestaniem
Chrystusa. Oczekuje sie, ze za przyczyna inkulturacji, spoteczenstwo
odkryje charakter chrzedcijanski tych wartosci, doceni i je zachowa”
(SD 230).
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Powyzsze stwierdzenie jest bardzo wazne, poniewaz ewidentnie
wskazuje, ze inkulturacja ma wyrazne konotacje teologiczne, a nie tylko
antropologiczne, jak twierdzg niektére srodowiska. W inkulturacji nie
chodzi bynajmniej o jakas specjalna, prekursorska taktyke Kosciota, ale
raczej o istote katolicyzmu. Chodzi bowiem w tym procesie o tworcze
podazanie ‘dzisiaj i teraz’ za konsekwencjami tajemnicy wcielenia, czyli
dochowania wierno$ci depozytowi wiary chrzescijanskiej i bogatej tra-
dycji Kosciofa. Inkulturacja nie moze si¢ jednak opiera¢ jedynie na prze-
stankach wynikajacych z teologicznego faktu stworzenia oraz tajemnicy
weielenia albo zestania Ducha Swietego. Inkulturacja musi dokonywa¢
sie réwniez wedlug kryteriéw wynikajacych ze zbawczej i odkupienczej
$mierci oraz zmartwychwstania Jezusa Chrystusa.

Odwotlywanie si¢ jedynie np. do tajemnicy wcielenia jest niedozwo-
lonym uproszczeniem. Podkresla si¢ bowiem w ten sposdb wprawdzie
liczne wartosci kulturowe, powotujac si¢ na to, ze rowniez Jezus z Naza-
retu bazowal na kulturze zydowskiej, jednakze Jezus z Nazaretu nie
tylko afirmowatl wiele éwczesnych wartosci kulturowych, ale réowniez
miat do wielu z nich stosunek krytyczny. Nie mozna bowiem negowac
imperatywu wynikajacego z ducha Ewangelii ‘nawracajcie sie i wierzcie
w Ewangeli¢, przezwyciezajac grzeszne przyzwyczajenia oraz usuwajac
grzeszne struktury. Autentyczne zaangazowanie si¢ proces inkulturacji,
oznacza zatem wejscie w dynamike i logike bozych tajemnic, ktore nale-
zy ciggle na nowo odczytywac we wspdtczesnych kontekstach i srodowi-
skach spoteczno-kulturowych zycia Ko$ciola. Autor adhortacji Ecclesia
in America wyrazil to nastepujaco: ,,Syn Czlowieczy, przyjmujac ludz-
ka nature, wcielil si¢ w okreslony naréd, pomimo to Jego odkupiencza
$mier¢ przyniosta zbawienie dla wszystkich ludzi, jakiejkolwiek kultury,
rasy i stanu. Dar Jego Ducha i Jego miltos¢ sg skierowane do wszystkich
i kazdego z naroddéw i kultur, aby zjednoczy¢ ich miedzy sobg na obraz
doskonatej jednosci, ktora istnieje w Bogu jedynym w trzech osobach.
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Aby to bylo mozliwe nalezy inkulturowa¢ gloszenie w ten sposéb, aby
Ewangelia byla gloszona w jezyku i kulturze tych, ktorzy ja stuchajg” (Ec
in Am 70).

Na te wlasnie zaleznosci wskazuje wyraznie inny dlugi passus
z dokumentu konicowego z Santo Domingo, gdzie jest mowa nie tylko
o wartosciach kulturowych, ale réwniez o zbawieniu oraz integralnym
wyzwoleniu cztowieka: ,,Analogia pomigdzy wcieleniem a chrzescijan-
ska obecnoscig w kontekscie spoteczno-kulturalnym, a takze historycz-
nym naszych narodéw, prowadzi nas do podjecia teologicznego zagad-
nienia inkulturacji. Taka inkulturacja jest procesem prowadzacym od
Ewangelii ku wnetrzu kazdego narodu i spofecznosci za posrednictwem
jezyka i symboli zrozumiatych i przyjetych w osadzie Kosciota. Celem
ewangelizacji inkulturacyjnej pozostaje zbawienie i integralne wyzwole-
nie poszczegdlnych narodéw czy grup ludzkich, ktére umocni ich toz-
samos¢, a jednoczes$nie bedzie przeciwwaga dla mocy $mierci w opar-
ciu o wizje Chrystusa wcielonego, ktéry zbawil cztowieka poprzez swoja
stabos¢, ubdstwo i odkupienczy krzyz. Kosciot stoi w obronie autentycz-
nych wartosci kulturalnych wszystkich narodéw, zwlaszcza tych cier-
piacych w jarzmie niewoli, bezbronnych, zepchnietych na margines,
narazonych na dzialanie miazdzacej sity struktur grzechu obecnych we
wspolczesnym spoleczenstwie” (SD 243).

Cytat ten wyraznie ukazuje szerokie spektrum imperatywu inkultu-
racji, ktérego nie mozna redukowa¢ jedynie do wymiaru ‘drobno kul-
turowego, poniewaz musi obejmowac calg kulture, czyli catego czlo-
wieka wraz ze wszystkimi jego powigzaniami spoteczno-kulturowymi.
Do tej kwestii odnidst si¢ papiez Jan Pawel II pie¢ lat przed konferencja
w Santo Domingo, kiedy na spotkaniu Papieskiej Rady Kultury powie-
dzial: ,,Postawmy sobie odwaznie pytanie: czy my, chrzescijanie, podje-
lisSmy w dostateczny sposéb zalecane przez Gaudium et spes dzialania
kulturotworcze, majace na celu przyspieszenie rzeczywistego spotka-
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nia Ko$ciota ze wspodlczesnym $wiatem? Czy nie powinnismy wyka-
zywaé wiekszej zdolnosci rozrézniania, wiekszego wysitku tworczego,
wiekszego zdecydowania w naszym dzialaniu ewangelizacyjnym? Czy
nie powinni$my by¢ takze bardziej otwarci na konieczna wspolpra-
ce w tej rozlegtej dziedzinie dzialalno$ci kulturowej, podjetej w imie
naszej wiary? To, co powiedziatlem, sklania mnie do ponownego pod-
kreslenia, i to z naciskiem, réwnie waznego kierunku waszej pracy,
bedacego przedmiotem wspolnej refleksji [...], a mianowicie problemu
inkulturacji. [...] Jak dobrze wiecie, inkulturacja skierowuje Kosciot na
trudng, lecz konieczng droge. Totez duszpasterze, teologowie i specja-
lisci w zakresie nauk humanistycznych powinni wspdtpracowac $cisle
ze sobg, aby 6w zyciodajny proces przebiegal tak z korzyscig dla ewan-
gelizowanych, jak ewangelizujacych, i aby ustrzec si¢ przed wszelkim
uproszczeniem czy pospiechem, ktéry prowadzilby ewangeliczne prze-
stanie do synkretyzmu lub zeswiecczajacego redukcjonizmu”.
Podobne przestanie skierowal Jan Pawet II do biskupéw zgromadzo-
nych na konferencji w Santo Domingo, wskazujac na koniecznos¢ pod-
jecia wysilku majacego na celu inkulturacje nauczania Jezusa Chrystusa:
~W obliczu wielu mozliwosci, ktore sg wspoltczesnie lansowane, koniecz-
na jest doglebna odnowa duszpasterska poprzez ewangeliczne rozezna-
nie dominujacych wartosci, postaw i zachowan zbiorowych, ktére cze-
sto s3 czynnikiem decydujacym o wyborach pomigdzy dobrem a zlem.
Obecnie konieczny staje si¢ wysitek inkulturacji przestania Jezusa,
w taki sposob, aby wartosci chrzescijanskie mogty przeksztatca¢ kultury,
oczyszczajac je, jesli to konieczne, i umozliwiajac konsolidacje kultury
chrzescijanskiej...” (Przemdowienie inauguracyjne Jana Pawta I w Santo
Domingo, nr 21). Na ten apel Papieza odnosnie wysitkéw inkulturacyj-
nych odpowiedzieli biskupi latynoscy. W dokumencie z Santo Domingo

1 Jan Pawel II, Spotkanie z nowozytnymi kulturami i inkulturacja. Do Papieskiej Rady do
spraw Kultury, ,OsRom” (1987), nr 1, s. 13.
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znalazlo si¢ kilka bardzo sugestywnych stwierdzen, ktérych nie mozna
na tym miejscu nie przytoczy¢. Pierwsze odniesienie dotyczy celowo-
$ci ewangelizacji: ,Wiemy, ze poprzez wcielenie Chrystus w pewnym
sensie zjednoczyl si¢ z kazdym cztowiekiem. Jest to doskonale objawie-
nie, ktore Syn Czlowieczy ukazuje samemu czltowiekowi, a on odkrywa
wzniostos¢ swego powolania. Jezus Chrystus przenika serce ludzkosci
i prosi wszystkie kultury, by pozwalaly si¢ nie$¢ Jego Duchowi poprzez
Jego pelnie, zabrawszy z soba to, co dobre i oczysciwszy si¢ z grze-
chu. Cala ewangelizacja winna zatem by¢ inkulturacja Ewangelii” (SD
13). Kolejny cytat nie wzmiankuje precyzyjnie inkulturacji, ale czyni
to posrednio, wskazujac na priorytet nowej ewangelizacji, podkreslajac
znaczenie permanentnego procesu odnowy Kosciota: ,Nowa Ewange-
lizacja wymaga od Kosciola pasterskiego nawrdcenia sie. Nawrocenie
takie winno by¢ spojne z Soborem. Dotyczy to wszystkiego i wszystkich:
$wiadomosci i sprawnosci dzialania jednostki i spoteczenstwa, stosun-
kéw pomiedzy rownymi sobie i pomiedzy wladza a spoleczenstwem,
struktur i sil, ktore z coraz wieksza jasnoscig upowszechniajg Kosciot
jako widoczny i skuteczny znak, sakrament powszechnego zbawie-
nia” (SD 30). W koncowej czegsci dokumentu jest mowa o zobowigza-
niach poszczegdlnych kosciotéw partykularnych wzgledem imperatywu
inkulturacji: ,W imieniu naszych Koscioléw Partykularnych Ameryki
Lacinskiej i Karaibow podejmujemy si¢ pracowaé nad:

1. nowa Ewangelizacja naszych narodéw;

2. integralng promocja narodéw latynoamerykanskich i karaibskich;

3. ewangelizacjg inkulturacyjng” (SD 292).

To samo zostalo potwierdzone jeszcze raz w podsumowaniu doku-
mentu z Santo Domingo: ,Nasze Koscioly partykularne zjednoczone
w milosci i nadziei, pod ostong Matki Boskiej z Guadalupe, w jednosci
z Ojcem Swietym oraz kontynuujac kierunki duszpasterskie wskazane
przez Konferencje w Medellin i Puebla, zobowigzujg si¢ pracowac nad:
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1. nowg ewangelizacja naszych narodéw [...J;

2. integralng promocja ludéw Ameryki Lacinskiej i Karaibéw [...];

3. ewangelizacjg inkulturacyjna, aby spenetrowata srodowiska kultu-
ry miejskiej; wcielila si¢ w kultury autochtoniczne oraz afroamerykan-
skie; aby byla skutecznym $rodkiem na polu edukacji oraz komunikacji”
(SD 302)".

Ta sama kwestia zostala podjeta przez Jana Pawta II w adhortacji
apostolskiej Ecclesia in America. Papiez pisze o koniecznosci wypraco-
wania zinkulturowanych metod, aby moéc adekwatnie prowadzi¢ dzie-
o ewangelizacji, nie pomijajac aspektu sprawiedliwosci: ,,Jesli Kosciot
w Ameryce, wierny Ewangelii Chrystusa pragnie kroczy¢ droga solidar-
nosci, powinien zwraca¢ szczegélng uwage na te grupy etniczne, ktére
jeszcze dzi$ sa przedmiotem niesprawiedliwej dyskryminacji. W efekcie
trzeba wykorzeni¢ wszelkie préby marginalizacji w stosunku do ludno-
$ci indianskiej. Nie mozna zapomnie¢ o potrzebie pojednania miedzy
ludami indianskimi i spoteczenstwami, w ktérych oni zyja. [...] Dla osia-
gniecia powyzszych celow trzeba formowa¢ kompetentnych duszpaste-
rzy, potrafigcych uzywacé metod ‘zinkulturowanych’ w uzasadniony spo-
sob w katechezie i w liturgii” (Ec in Am 64).

W tym samym niejako tonie wypowiedzieli si¢ latynoscy bisku-
pi zgromadzeni na konferencji CELAM-u w Aparecida, wskazujac na
konieczno$¢ inkulturowania Ewangelii we wspolczesng historie swia-
ta: ,Chcemy pogratulowa¢ oraz zacheci¢ uczniéw i misjonarzy Jezusa
Chrystusa, ktérzy przez praktykowanie koherentnej etyki szerza warto-
$ci ewangeliczne w $rodowiskach, tradycyjnie tworzacych kulture oraz
w nowych areopagach: w $wiecie srodkéw masowego przekazu poprzez
budowanie pokoju, rozwoj i wyzwolenie narodéw, zwlaszcza mniejszo-
$ci narodowych, promowanie kobiet i dzieci, ekologii i ochrony przyro-

! Por. L.A. Gallo, El camino del Evangelio en el continente de la esperanza, Quito 2006, s.
204, 207-217.
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dy. [...] Ewangelizacja kultury, [...] rodzi si¢ z goracej mitosci do Chry-
stusa, ktory towarzyszy ludowi Bozemu w misji inkulturowania Ewan-
gelii w historie [...]” (DA 491).

2. Normatywnosc¢ i ukierunkowanie procesu inkulturacji

Wielkim propagatorem inkulturacji byt bez watpienia Jan Pawet II,
o czym $wiadcza liczne jego wypowiedzi oraz dokumenty, poruszaja-
ce ten temat. Bardzo symptomatyczna w tym wzgledzie jest wypowiedz
Papieza na temat roli i miejsca Indian w Kosciele, zawarta w oredziu
do Indian Ameryki w roku 1992: ,,Musicie zaja¢ nalezne sobie miej-
sce takze w Kosciele. Dlatego zachgcam wszystkich, by popierali inicja-
tywy duszpasterskie sprzyjajace pelniejszemu wilaczeniu spotecznosci
Indian w zycie Kosciota. Nalezy z nowa energia podja¢ prace w dzie-
dzinie inkulturacji Ewangelii, poniewaz ‘wiara, ktéra nie staje si¢ kultu-
ra, nie jest wiarg w pelni przyjeta, gteboko przemyslang i konsekwent-
nie realizowana w zyciu’ [...]. W najszerszej perspektywie nalezy dazy¢
do tego, by katolickie spotecznoéci Indian same troszczyly si¢ o swdj
postep i ewangelizacje. [...] Kosciol, ktory przez minione piecset lat
towarzyszyl wam w drodze, bedzie czynil wszystko, co w jego mocy,
by potomkowie najdawniejszych mieszkanicéw Ameryki mogli zajac
nalezne sobie miejsce w spoleczenstwie i w Kosciele”. Wypowiedz ta
byta szeroko dyskutowana i komentowana w Ameryce Lacinskiej. Sami
Indianie zadawali hierarchom koscielnym pytania o swoje miejsce, role
i zadania w Kosciele. Podejmowano wiele inicjatyw majacych na celu
realizacje¢ programu inkulturacji. Patrzac z perspektywy dwoch dekad
mozna zauwazy¢, ze wiekszo$¢ dwcezesnych inicjatyw zostala zaniecha-
na, niektdre projekty zostaly przyhamowane i wyciszone, a jeszcze nie-
ktore zabronione. Przyczyn takiego stanu rzeczy byto kilka. Przedsta-

12 Oredzie Papieza Jana Pawta II do Indian Ameryki, ,OsRom” (1992), nr 12, s. 34-35.
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wiciele licznych spontanicznych i oddolnych inicjatyw w tym zakresie,
mieli dobra wole i szczere checi, ale bardzo czgsto nie mieli meryto-
rycznego przygotowania, aby zmierzy¢ sie z tym wyzwaniem. Dlatego
tez ich pomysly i propozycje byly pojmowane jako dziwaczne fanaberie
i nie byly powaznie brane pod uwage. Problem dotyczyt jednak w grun-
cie rzeczy tego, ze zbyt wielu przedstawicieli Kosciota hierarchicznego
w rzeczy samej nie bylo tymi sprawami zainteresowanych, nie rozumie-
li potrzeby zajmowania si¢ ta problematyka, a tym samym nie zezwalali
ani nie promowali wysitkéw o charakterze inkulturacyjnym, zadawala-
jac sie dotychczasowym porzadkiem duszpasterskim.

W strukturach CELAM-u powstaly nowe departamenty zajmujace
sie problematyka kultury i inkulturacji (Kultura i edukacja oraz Misja
i duchowos¢). Podobnie niektore episkopaty powotaly komisje zajmu-
jace sie promowaniem problematyki ewangelizacji kultury i inkultu-
racji. Rowniez niektdérzy biskupi powotali w swoich diecezjach nowe
komisje ds. inkulturacji. Funkcjonowanie tychze komisji bylo poniekad
ambiwalentne. Wyznaczone grupy specjalistow na réznorodnych pozio-
mach struktur koscielnych zajmowaly si¢ (zajmuja si¢) wyznaczong im
tematyka inkulturacji, ale w wielu wypadkach nie majg jednoznacz-
nego poparcia dla swoich wysitkéw. Ponadto, ich konkretne sugestie
i propozycje niejednokrotnie nie s3 przyjmowane albo po prostu nie s3
brane pod uwage, czyli lekcewazone. Taki stan rzeczy sprzyjat i nadal
sprzyja nieporozumieniom i zgrzytom, a tym samym wzajemnym nie-
checiom i zaniechaniem kontynuowania podjetych zamierzen. Warto
na tym miejscu przytoczy¢ frapujacy komentarz G.L. Escobara Herry
na temat dziejow ewangelizacji w Ameryce Lacinskiej: ,,Ameryka jest
mlioda’ i mlode sg stojace przed nig zadania gloszenia i ewangelizowa-
nia. Pie¢ wiekéw stworzylo niezwykle mozliwosci inkulturacji Ewangelii
oraz ewangelizacji kultury. Jednakze nie mozna i nigdy nie powinno si¢
twierdzi¢, ze proces ten zostal zakonczony; nalezy is¢ dalej, starajac sie
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nieustannie znajdowac i stwarza¢ ‘punkty styczne, bedace swiadectwem
wspolnych korzeni chrzedcijanskich. Jedno$¢ w réznorodnosci’ winna
stwarza¢ mozliwos¢ dialogu réznych kultur [...], umacniajacych te toz-
samo$¢ religijng Ameryki [...]. Pluralizm kulturowy jest jednym z naj-
cenniejszych atutéw mieszkancow Ameryki™?.

Na ile wspdtczesny Kosciét w Ameryce Lacinskiej korzysta z tychze
licznych atutéw, w kontekscie imperatywu inkulturacji, pozostaje pyta-
niem otwartym, pomimo ze réwniez dokument z Aparecida, sprzed
szeSciu lat powoluje si¢ na historie chrystianizacji Nowego Swiata ze
wskazaniem na nowe wyzwania: ,,Ewangelia dotarla na nasze ziemie za
posrednictwem dramatycznego [...] spotkania narodéw i kultur. ,,Ziarna
Stowa”, obecne w kulturach autochtonicznych, ulatwily naszym braciom
autochtonom odnalez¢ w Ewangelii odpowiedzi na swoje zyciowe i naj-
glebsze aspiracje: ,,Chrystusa Zbawiciela, za ktérym nieswiadomie tesk-
nili”. Nawiedzenie Naszej Pani z Guadalupe byto decydujacym wydarze-
niem dla gloszenia i przyjecia jej Syna, pedagogii i znaku inkulturacji
wiary, manifestacji i odnowionego impulsu misyjnego, czyli szerzenia
Ewangelii” (DA 4).

W tym kontekscie warto sie zatrzymac na krdtka refleksje nad dyna-
mikg przebiegu procesu inkulturacji. Wydarzenie z Guadalupe, ktore
miato miejsce w 1531 roku oraz wspdlczesne okreslenia, czym jest inkul-
turacja, wyraznie sugeruja, Ze prawdziwy proces inkulturacji dokonuje
sie na dwdch odrebnych, ale $cisle dopelniajgcych si¢ ptaszczyznach: na
poziomie ‘zrywania/odrywania si¢’ od tego, co jest juz znane i prakty-
kowane oraz na poziomie integrowania/wiaczania nowych elementéw.

Ko$ciot gtoszac Ewangelie, podkresla odrebno$¢ i oryginalno$¢ prze-
stania chrzescijanskiego, a tym samym przedstawia innowacyjnos¢
Dobrej Nowiny, jaka moze ona mie¢ wzgledem poszczegélnych kul-

1 Por. G. L. Escobar Herrea, Dzieje ewangelizacji na kontynencie amerykarskim, ,OsRomn’,
(1998), nr 2, s. 41.
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tur, nadajac im nowy i glebszy sens oparty na wartosciach ewangelicz-
nych. Tym samym przyjecie Dobrej Nowiny prowadzi do nieuniknio-
nych przeksztalcen w kulturze ewangelizowanej, czyli zerwania’ z tym
wszystkim albo tez odchodzenia od tego, co niekompatybilne z duchem
Ewangelii. Jednakze réwniez dla Kosciota oznacza to koniecznos¢ cia-
glej waloryzacji eklezjologii oraz umiejetnos¢ i gotowos¢ do krytycz-
nego waloryzowania swojej ewangelizacyjnej oferty w odniesieniu do
konkretnego $rodowiska kulturowego, $§wiadomie unikajac chociaz-
by niepotrzebnego akcentowania europocentryzmu. Z olbrzymiego
skarbca wartosci chrzescijanskich oraz wielowiekowej tradycji naleza-
toby bowiem korzysta¢ nie tylko odwaznie, ale nade wszystko rozwaz-
nie i madrze'. Stad tez podkreslenie znaczenia imperatywu inkultu-
racji wymaga rozsadnego korzystania z wypracowanego juz bogactwa
tradycji Kosciola, ale owa tradycja nie moze by¢ przeszkoda w tworze-
niu i wypracowywaniu nowych tradycji dla poszczegolnych Kosciotow
lokalnych z uwzglednieniem ich $rodowisk kulturowych. Paradygmat
inkulturacji zaklada bowiem nawiazywanie i czerpanie z tradycji Kos-
ciola, ale oznacza tez stymulowanie i wspdttworzenie nowych, lokalnych
tradycji, ktore ubogaca Koscidt Powszechny. Stad tez wymag inkultura-
cyjnego ‘oderwania’ odnosi sie zaréwno dla strony ewangelizujacej (tj.
kreatywnego korzystania z tradycji i zdywersytikowania przekazu), jak
i dla strony ewangelizowanej z odwaznym zerwaniem z dotychczaso-
wymi krepujacymi wzorcami kulturowymi. Zadanie ‘oczyszczania’ nie
odnosi si¢ bynajmniej jedynie do tradycyjnych wartosci kultur prehisz-
panskich i autochtonicznych, ale réwniez do kultury kreolskiej, mety-
skiej, ktére wprawdzie majg bardzo wiele cennych ,zarodkéw Stowa’,
ale naznaczone s3 tez wieloma grzesznymi i negatywnymi elementami,
ktdre sg trudne do pogodzenia z duchem Ewangelii i nauczaniem Kos-
ciola (seksizm, arogancja, grubianstwo, wyzysk itd.). Dlatego Jan Pawet

14 ].Vélez Correa, Debe la misma Iglesia inculturase?, ,Medellin” (1994), nr 79, s. 317-332.
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powiedzial podczas swojej pielgrzymki do zgromadzonych w Trinida-
dzie: ,,Przyjeta przez chrzest wiara chrzescijaniska podnosi i uszlachet-
nia cale obecne w was dobro. Dlatego odziedziczone po przodkach jezy-
ki, historia i tradycje stanowia cze$¢ kultury, ktéra z Ewangelii czerpie
$wiatto oraz sile oczyszczajacy ja i nadajacg jej jeszcze wigcej pickna. Ale
wiara domaga si¢ od was postgpowania zgodnego z nauka chrzescijan-
ska: powinniscie usunac ze swego zycia grzech, porzuci¢ to wszystko, co
nie jest godne dziecka Bozego, wszystko, co moze obraza¢ Boga, nasze-
go Ojca’™.

Na rozpoczgcie konferencji w Santo Domingo Jan Pawel II powie-
dzial: ,Stoimy przed zadaniem kontynuowania inkulturacji Ewangelii
w naszych narodach... Ameryka Lacinska w Maryi z Guadalupe daje
wspanialy przyktad ewangelizacji doskonale inkulturowanej. W postaé
Maryi, od poczatku chrystianizacji Nowego Swiata oraz w $wietle
Ewangelii Jezusa wcielily si¢ autentyczne wartosci kulturalne autochto-
néw. W metyskim obliczu Dziewicy z Tepeyac tacza si¢ wielkie zasady
inkulturacji: wewnetrzne przeksztalcenie autentycznych wartosci kultu-
rowych przez ich integracje w chrzescijanstwie i zakorzenienie chrze-
$cijanstwa w roznych kulturach (por. RMis 52)”'. Druga, nieodtaczng
plaszczyzng procesu inkulturacji jest integracja, czy tez inkorporowa-
nie nowych aspektéow. Wielowiekowe doswiadczenie misyjne Kosciota
wskazuje bowiem, ze spotkanie ewangelizacyjne z réznorodnymi kul-
turami w ramach projektu inkulturacji wymaga uwzglednienia roz-
norodnych aspektow kulturowych, spotecznych i historycznych dane-
go srodowiska. Przed podjeciem si¢ zadania gloszenia Dobrej Nowiny
w nowym $rodowisku nalezy najpierw poczyni¢ adekwatne przygotowa-
nia. W procesie ewangelizacji bowiem nie tylko Ewangelia przenika $ro-

15 Jan Pawel I1, Swiatto i moc oczyszczajgca Ewangelii. Trinidad [Boliwia], Homilia podczas
Mszy Sw., ,OsRom” (1988), nr 6, s. 12.

' Przeméwienie inauguracyjne, dz. cyt., nr 24; R. Jaszczuk, Ewangelizacja kultur i inkultu-
racja Ewangelii, dz. cyt., s. 243-278.
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dowisko, w ktérym jest gtoszona. Réwniez w srodowisku kultury ewan-
gelizowanej pojawiajg si¢ wczesniej czy pdzniej zamysly i inicjatywy
odczytania Ewangelii i pelniejszego zakorzenienia przestania chrzesci-
janskiego. Jezeli taka dynamika wzajemnego odczytywania, przenikania
i ubogacania si¢ ma miejsce (przy zachowaniu suwerennosci i autono-
mii kazdej ze stron), to jest to dowodem na autentyczne spotkanie o cha-
rakterze inkulturacyjnym. W ten sposob zostaje podkreslony uniwersal-
ny charakter przestania ewangelicznego (wzgledem wszystkich kultur),
a zarazem katolickosci, czyli powszechno$ci Kosciota. Na uwage w tym
kontekscie zastuguje nieco dlugi passus o ewangelizacji inkulturacyj-
nej z dokumentu z Santo Domingo: ,Wobec prosby Papieza o przeba-
czenie, ktdra skierowal do naszych braci autochtonéw oraz Afroamery-
kandw, [...] pragniemy rozwija¢ ewangelizacje inkulturacyjng. Pragnie-
my réwniez wobec naszych braci autochtonéw proponowa¢ Ewangelie
Jezusa poprzez swiadectwo pokornej wyrozumialej i proroczej postawy,
dowartosciowujac Jego Stowo zyczliwym, szczerym i braterskim dialo-
giem oraz wlaczajac wen wysilek poznania ich jezykéw; wzrasta¢ w kry-
tycznym poznawaniu ich kultury, aby mdc je doceni¢ w $wietle Ewange-
lii; promowac¢ inkulturacje liturgii, z szacunkiem przyjmujac ich symbo-
le, rytualy i religijne formy wyrazu zgodne z jasnym przestaniem wiary,
dbajac o zachowanie symboli uniwersalnych oraz pozostajac w zgodzie
z ogdlng dyscypling Kosciola; towarzyszy¢ ich teologicznej refleksji,
okazujac szacunek ich formutom kulturowym, ktére beda im pomocne
W przyjeciu wiary i Zycia w nadziei; wzrasta¢ w poznawaniu ich kosmo-
wizji, ktdra z Boga, czlowieka i §wiata czyni jedno$¢ napelniajgcg wszel-
kie ludzkie relacje, duchowe i transcendentalne; popularyzowa¢ posréd
narodéw autochtonicznych ich wlasne wartosci poprzez inkulturacje
Ko$ciota w celu umocnienia dzieta budowy Krolestwa Bozego” (SD 248).

Podejmowane przez Kosciol latynoski takie czy inne wysitki inkultu-
racyjne $wiadczg zatem o zZywotnosci tego Kosciola, ktéry nie zasklepia
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sie w tym, co juz bylo i co juz zostalo wypracowane, ale podejmuje si¢
w mocy Ducha Swietego ciggle nowych wyzwan w terazniejszosci histo-
rii zbawienia, poniewaz taka jest logika ewangelizacyjna Kosciota. Podej-
mowane bowiem na wielu plaszczyznach i w wielu §rodowiskach Kos-
ciofa latynoskiego wysilki i zamierzenia inkulturacyjne przyczyniaja sie
do wzmocnienia i podkreslenia uniwersalnosci, powszechnosci i katolic-
kosci catego Kodciota. Odwaznie podejmowane inicjatywy autentycznej
inkulturacji, wpisuja si¢ w program nowej ewangelizacji, czyli aktualiza-
¢ji w danym $rodowisku (miejscu i czasie) Dobrej Nowiny.

Dokumenty Kosciota latynoskiego wskazujg, jak wazkim aspektem
w tym kontekscie jest sprawa odpowiedniego jezyka, rodzimych powotan
oraz przekladéw Pisma Swietego. Dokument z Aparecida zawiera naste-
pujace wazkie wskazowki: ,Jako Koscidl, ktdry zajmuje si¢ sprawami
ubogich, zachecamy Autochtonéw oraz Afroamerykanéw do uczestnic-
twa w zyciu koscielnym. Spogladamy z nadzieja na proces inkulturacji,
dokonujacy sie w $wietle Magisterium Kosciofa. Priorytetem sg katolic-
kie przeklady Biblii oraz tekstow liturgicznych na autochtoniczne jezy-
ki. Jest rowniez koniecznoscig, dalsze wspieranie powotan kaptanskich,
wywodzacych sie z tych kultur” (Aparecida 94) oraz ,konieczne jest
zaproponowanie wiernym Stowa Bozego jako daru Ojca w celu spotkania
sie zywym Jezusem Chrystusem. [...] Uczniowie Jezusa pragna karmi¢
sie chlebem Stowa: pragng dostepu do adekwatnej interpretacji tekstéw
biblijnych, [...] ktére sa dusza ewangelizacji i gtoszenia wszystkim Jezusa
Chrystusa. Dlatego tak wielkie znaczenie ma ,,apostolat biblijny”, rozu-
miany jako duszpasterska animacja biblijna, ktéra bytaby szkotg interpre-
tacji i znajomosci Stowa, komunii z Jezusem i modlitwg ze Stowem oraz
ewangelizacji inkulturacyjnej i gloszenia Stowa” (DA 248)".

Kolejne wazkie zalecenie dotyczy odnowy liturgicznej: ,Odnowa
liturgiczna podkreslita uroczysty i solenny wymiar wiary chrzescijan-

7 Por. P 372, 905, 981, 1001, 1107; SD 38, 49, 108, 135, 150.
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skiej, skupionej w tajemnicy paschalnej Chrystusa Zbawiciela, zwlaszcza
w Eucharystii. Rozwijajg si¢ przejawy poboznosci ludowej, szczegélnie
poboznosci eucharystycznej i maryjnej. Podjeto pewne wysitki w celu
inkulturacji liturgicznej pos$réd narodéw autochtonicznych i afroame-
rykanskich” (DA 99b; por. SD 250). Adhortacja apostolska Ecclesia in
America wskazuje jeszcze na wazko$¢ srodkéw masowego przekazu
w kontekscie nowej ewangelizacji oraz inkulturacji: ,,Podstawowa rze-
czg dla skutecznosci nowej ewangelizacji jest gteboka znajomos¢ aktual-
nej kultury, na ktéra $rodki spotecznego przekazu wywieraja ogromny
wplyw. Jest wiec czyms$ niezbednym poznawanie i uzywanie tych srod-
kéw, zarowno w ich tradycjonalnych formach, jak i najnowszych wpro-
wadzonych jako wynik postepu technologicznego. Ta rzeczywistos¢
wymaga poznania jezyka, natury i charakterystyk owych $rodkéw. Uzy-
wajac ich w sposob wiasciwy i kompetentny moze prowadzi¢ do praw-
dziwej inkulturacji Ewangelii. Z drugiej za$ strony, same $rodki przy-
czyniaja sie do ksztaltowania kultury i mentalno$ci mezczyzn i kobiet
nam wspolczesnych, z tego tez powodu ci, ktérzy pracuja na polu srod-
kow spotecznego przekazu, powinni by¢ przedmiotem szczegélnej tro-
ski duszpasterskiej” (Ec in Am 72).

Na konieczno$¢ postugiwania si¢ adekwatnym jezykiem oraz posza-
nowania mentalnosci stuchaczy, zwrécil tez uwage dokument z Santo
Domingo: ,Jezus Chrystus prosi nas, abysmy glosili Dobrag Nowine
jezykiem, ktory przyblizy te sama od wiekéw Ewangelie nowej, dzisiej-
szej rzeczywistosci. Biorac przyklad z nieprzebranego bogactwa Chry-
stusa, nalezy znalez¢ nowe $rodki wyrazu, ktére pozwolg na ewangeli-
zacje $rodowisk kultury miejskiej i na inkulturacje Ewangelii w nowe
formy przyszlej kultury. Nowa ewangelizacja musi by¢ inkulturowa-
na w sposobie bycia i zycia naszych kultur, uwzgledniajac odrebno-
$ci poszczegdlnych kultur, zwlaszcza indianskich i afroamerykanskich.
(Naglaca staje si¢ potrzeba zadania nauczenia si¢ méwienia z uwzgled-
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nieniem mentalnosci i kultury stuchaczy, zgodnie z wlasciwymi im
formami porozumiewania si¢ oraz uzywanymi przez nich $rodkami
komunikacji)” (SD 32).

Inkulturacja w zrozumieniu oficjalnych dokumentéw nie odejmuje
- jak sie niekiedy przyjmuje - jakiego$ waskiego wycinka kultury albo
matryc kulturowych, ktére uwaza si¢ za pomoce w gloszeniu Ewange-
lii, ale musi mie¢ na wzgledzie cala kulture. Dlatego tez w kontekscie
tematyki inkulturacji chodzi o integralne i wieloaspektowe zaangazo-
wanie si¢ Kodciota w gloszenie Ewangelii, odnoszace si¢ do wszyst-
kich poziomoéw i zakreséw kultury czlowieka, w tym tez do promocji
ludzkiej (szkolnictwa, szpitalnictwa), srodkéow masowego przekazu,
walki o sprawiedliwo$¢ spoteczng i integralne wyzwolenie ze struk-
tur grzechu, profetyczne oskarzanie niesprawiedliwosci itd. Warto na
tym miejscu powola¢ si¢ na nauczanie Jana Pawla II, ktéry powie-
dzial: ,Kultura w pelnym tego stowa znaczeniu jest pojeciem bardzo
obszernym: czltowiek stanowi zarazem jej centrum, podmiot i przed-
miot. Obejmuje ona wszystkie jego mozliwosci i zdolnosci w wymia-
rze indywidualnym i spotecznym™®. Nieco wczesniej, na ziemi brazy-
lijskiej powiedzial: ,,Miejscem spotkania Kos$ciota i kultury jest swiat,
a w nim czlowiek - ‘byt-w-$wiecie’... Chodzi o rozwéj harmonijny,
w ktorym wszystkie strefy skladajace sie na bycie czlowiekiem sg ze
soba powigzane; kultura dotyczy nie tylko ducha i nie tylko ciala,
podobnie jak nie wigze si¢ tylko z tym, co indywidualne, spoleczne
czy uniwersalne”"’.

W program inkulturacji wpisuja si¢ zatem jak najbardziej wszelkie
chrzescijanskie zmagania o wolnos¢ czltowieka, poniewaz s3 to kwestie

18 Jan Pawet II, Potrzeba wspéipracy miedzy naukg, kulturg i wiarg, ,OsRom” (1991), nr 12,
s. 32.

9 Jan Pawel II, Przeméwienie podczas spotkania z przedstawicielami Swiata kultury
w rezydencji Sumare [Brazylia] 1 lipca 1980, [w:] ,,Jan Pawet II w Brazylii, 30 VI - 11 VII
1980. Przemowienia, homilie, modlitwy”, Warszawa 1985, s. 66.
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dotyczace godnosci kazdego czltowieka, jako dziecka Bozego oraz spra-
wiedliwosci spotecznej (por. Puebla 421-427; 437). Jeden z teologéw
wyrazil to stowami, ze celem inkulturacji jest wyzwolenie, za$ droga
wyzwolenia jest inkulturacja®.

Chodziloby zatem o to, aby Ewangelia spenetrowala calg kulture,
za$ ludzie zakorzenieni w tej kulturze artykulowali przyjeta i wyzna-
wang wiar¢ w sposob dla siebie zywy i zrozumialy. Prawdziwa inkul-
turacja obejmuje wigc nie tylko zakres z pogranicza teologii i etnolo-
gii/antropologii, ale réwniez z pogranicza teologii i socjologii, gospo-
darki i polityki. Innymi stowy, chodzi o zupelnie nowy model zaanga-
zowania pastoralnego, ktéry laczy najlepsze tradycje chrzescijanskie
z aktualnymi wyzwaniami wspodlczesnego $wiata. Bardzo wazng role
odgrywaja w tym zakresie teologowie, do czego odnosi si¢ dokument
z Santo Domingo: , Do proroczej postugi Kosciota nalezy takze stuzba,
ktéra ludowi Bozemu oddaja teologowie. Ich zadanie jest zakorzenione
w Stowie Bozym i realizuje si¢ w otwartym dialogu z duszpasterzami
[...]. Ich trud moze przyczyni¢ sie do inkulturacji wiary i ewangelizacji
kultur, a takze moze zasili¢ te teologie, ktéra wesprze duszpasterstwo
i rozbudzi chrzescijanski sposob zycia az do poszukiwania $wietodci”
(Wstep, nr 33).

Dokument z Aparecida zwraca tez uwage na koniecznos¢ adekwat-
nej formacji intelektualnej dla kandydatéw do kaptanstwa: ,,Mlodzi
ludzie pochodzacy z rodzin biednych lub pochodzenia autochtoniczne-
go potrzebuja formacji inkulturowanej, tj. powinni otrzyma¢ adekwatna
formacje teologiczng i duchowg w celu wypelniania swoich zadan (Apa-
recida 325). W podobnym duchu wypowiada si¢ autor Ecclesia in Ame-
rica: ,Szczegdlng uwage nalezy zwrdci¢ na powolania sposrdod tubylcow
pochodzenia indianskiego; istnieje potrzeba dawania formacji inkultu-

» Por. S. Silber, Die Befreiung der Kulturen. Der Beitrag Juan Luis Segundos zur Theologie der
inkulturierten Evangelisierung. Frankfurt am Main 2002, s. 91-95.
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rowanej w tychze $rodowiskach. Ci kandydaci do kaptanstwa, w tym
samym czasie otrzymujac adekwatng formacje teologiczng i duchowa
do swojej przysztej stuzby, nie powinni zatraci¢ korzeni swojej wlasnej
kultury” (Ec in Am 40). Nieco bardziej dosadnie wyraza to dokument
z Santo Domingo, twierdzac, ze nalezy ,dokona¢ przegladu formacji
w kazdym z naszych seminariéw pod katem, czy spelnia wymagania
nowej ewangelizacji, z jej konsekwencjami dla dobra promocji ludzkiej
oraz inkulturacji Ewangelii. Nie umniejszajac wymogom petnego zakre-
su formacji, nalezaloby zwrdci¢ szczegdlna uwage na wyzwanie, ktére
niesie z sobg formacja kaplanska kandydatéw pochodzacych z kultur
autochtonicznych oraz afroamerykanskich” [SD 84]. Na innym miejscu:
»Zapraszamy kazdy lokalny Kosciét kontynentu latynoamerykanskie-
go do: wlaczenia w programy formacji kaptanskiej i zakonnej kurséw
misjologii a takze pouczaniu kandydatéw do kaptanstwa o znaczeniu
inkulturacji Ewangelii” (SD 128).

Dos$wiadczenie Ko$ciofa latynoskiego z paradygmatem inkulturacji
uczy, ze proces ten moze by¢ zorientowany dosy¢ réznorodnie*. Naj-
czestszym wskazywanym zakresem inkulturacji, o czym byla juz mowa
wyzej, jest obszar o charakterze etnograficznym, gdzie akcentuje si¢ zna-
czenie wymiaru kulturowego oraz religijnego, a w praktyce interesuje si¢
zwyczajami, rytami, gestami, symbolami, kosmologia, instrumentami itd.
Krytyczna uwaga dotyczy jednak tego, ze przypomina to niekiedy ‘ekshu-
macje przesziosci. Na ile taka uwaga jest uzasadniona, mozna przesledzi¢
na przykladzie prawie milionowego boliwijskiego miasta El Alto zamiesz-
kalego gléwnie przez Ajmardéw. Problem dotyczy gtéwnie mtodych Ajma-
réw, ktorych autochtoniczne tradycje andyjskie i zwyczaje religijne inte-
resujg coraz stabiej. Odwolywanie si¢ zatem zbyt nachalnie w srodowisku
mlodziezy do andyjskiej kosmologii moze (nie musi) odnie$¢ negatywny

2' E. Gross, Erneuerung der katechetischen und pastoralen Kirche in der Perspektive der
Inkulturation, ,ZMR” (1996), nr 80, s. 197-198.
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skutek. Swoja droga taka postawa mlodziezy drazni i denerwuje starsze
pokolenia Ajmaréw, ktérzy przybyli do miasta z wiosek.

Inna orientacja okreslana jest jako ‘inkulturacja odgérna’ i polega
na realizacji odgérnych zarzadzen, np. w zakresie ttumaczenia tekstow
biblijnych i liturgicznych na jezyki lokalne. Zarzut przeciwko takiej
inkulturacji dotyczy tego, ze jest to w gruncie rzeczy stary model kolo-
nialnego misjonowania, ktéry polegat jedynie na wiernym ttumaczeniu
tekstow lacinskich (hiszpanskich, portugalskich) na jezyki lokalne, jed-
nakze bez glebszego odwotania si¢ do miejscowej kultury. Nie wnosi
on zasadniczo nic nowego, poniewaz bazuje i odwoluje si¢ jedynie do
ogolnie przyjetych kosdcielnych gestéw, rytuatéw, zwyczajow czy struk-
tur. Przeciwienistwem bylaby wspominana wyzej ‘inkulturacja oddolna,
okreslana i postrzegana jako najbardziej ryzykowna. Przedstawiciele tej
orientacji wychodzg bowiem z zalozenia, ze nalezaloby wlaczy¢ w pro-
ces inkulturacji caly system i strukture Kosciola, czyli tres¢ przekazu
ewangelicznego, jak réwniez sposoby gloszenia, struktury koscielne,
jezyk, gesty, symbole, sakramenty itd.

Jeszcze inny zakres inkulturacji, podkreslany w dokumentach Kos-
ciofa latynoskiego, to obszar w zakresie szeroko pojetej promocji ludz-
kiej, edukacji i o$wiaty; formacji intelektualnej i zawodowej; ekologii
i promowania praw cztowieka. W Ecclesia in America czytamy: ,,Swiat
szkolnictwa jest uprzywilejowanym polem do promowania inkultura-
cji Ewangelii. [...] Tresci projektu edukacyjnego powinny nieustannie
wzmiankowac¢ Jezusa Chrystusa i Jego oredzie, tak jak jest ono prezen-
towane przez Koséciél w swoim nauczaniu dogmatycznym i moralnym.
Jedynie w ten sposdb mozna bedzie formowac autentycznych lideréw
chrzedcijanskich w réznych dziedzinach dziatalnosci ludzkiej i spo-
lecznej, szczegélnie w polityce, ekonomii, nauce, sztuce i refleksji filo-
zoficznej” (Ec in Am 71). Jeszcze bardziej wyraziscie wyraza to doku-
ment z Santo Domingo: ,,Ko$cidl partykularny zgodnie ze swa istotg
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i misjg poprzez gromadzenie Ludu Bozego danego miejsca czy regionu
zna z bliska zycie, kulture, problemy swych wiernych i jest powotany do
tego, aby z wszystkich swoich sit pod przewodnictwem Ducha Swietego
podejmowat zadania Nowej Ewangelizacji, promocji ludzkiej i inkultu-
racji wiary (RMis 54)” (SD 55). Na innym miejscu pojawia si¢ stwierdze-
nie: ,dla calego procesu inkulturacji Ewangelii jest bardzo wazne, aby
rozwina¢ skuteczng prace edukacyjng i korzysta¢ z nowoczesnych $rod-
kéw komunikacji” (SD 32) oraz: ,,Edukacja jest formg asymilacji kul-
tury. Edukacja chrzescijaniska jest asymilacjg kultury chrzescijanskie;j.
Jest to inkulturacja Ewangelii we wlasng kulture” (SD 263), jak rowniez
»Nasze zaangazowanie w sprawy edukacji wpisujg si¢ bez zadnej watpli-
wosci w dziatania pastoralne inkulturacji: edukacja jest metodologicz-
nym $rodkiem w stuzbie ewangelizacji kultury. [...] Opowiadamy si¢ za
edukacjg ewangelizacyjng” (SD 271).

Paradygmat inkulturacji nie moze ogranicza¢ si¢ jedynie do trady-
cyjnych $rodowisk zycia autochtonéw. Wspoélczesnie program inkul-
turacji musi obejmowac i winien by¢ realizowany z wielkim zaangazo-
waniem w problematycznych §rodowiskach miejskich, gdzie zyje coraz
wiecej ludzi, w tym liczni migranci i ubodzy, gdzie na sile przybiera
sekularyzm, hedonizm oraz przemoc i gwatt. W dokumencie z Santo
Domingo znajduje si¢ nastepujace okreslenie: ,,prowadzi¢ duszpaster-
stwo uwzgledniajac w inkulturacji problematyke miasta w odniesieniu
do katechezy, liturgii oraz organizacji Kosciota. Kosciot winien inkul-
turowa¢ Ewangelie w §rodowisku miejskim [...], rozrézniajac pomiedzy
jego warto$ciami i antywarto$ciami; rozumiejac jego jezyk i symbole.
Proces inkulturacji obejmuje gloszenie, asymilacje¢ i powtérne wyraze-
nie wiary” (SD 256; por. SD 257).

Powyzsze stwierdzenie ma kolosalne znaczenie w odniesieniu do
postugi Kosciota misyjnego i zda si¢ zawiera¢ konkretne wskazania
dla misjonarzy. Odnos$nie ‘gloszenia, tj. misyjnego przepowiadania
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Dobrej Nowiny, nalezaloby uwzglednié, ze w kazdej kulturze znaj-
duja sie ziarna Prawdy, ktore na swdj sposob wzbogacaja, a zarazem
wspottworzg ‘humus’ danej kultury. To jest obszar zasiewany Stowem
dzieki postudze misjonarzy. Owe przepowiadanie musi jednak spel-
nia¢ okreslone kryteria, takie jak szacunek dla innosci kulturowej,
dobra znajomos¢ jezyka i kultury, otwarto$¢ itd. Misjonarz na tym
etapie musi si¢ podda¢ procesowi insercji, co nie jest tym samym
co inkulturacja. Inkulturacji podlega bowiem Dobra Nowina, ktora
jest gloszona w nowym $rodowisku kulturowym. Na drugim etapie
wystepuje proces asymilacji. Chodzitoby o to, aby dana kultura przy-
jeta, zasymilowala Ewangelie i uczynila z niej ‘swoja wlasnos$¢. Rola
misjonarza na tym etapie polega na przepowiadaniu, ale takim, aby
jak najmniej ‘moéwic o sobie, czyli wyzbywac sie i nie narzucaé swo-
ich kategorii kulturowych. Nowa ‘rosdlinka’ - tworzacy si¢ Kosciot
lokalny musi bowiem wypracowa¢ swoja wlasna tradycje i kulture
przezywania Bozej obecnosci i kierowania si¢ duchem Ewangelii oraz
nauczaniem Ko$ciola w swoim $rodowisku spoteczno-kulturowym.
Misjonarz nie powinien odgrywac roli protagonisty, ale wspomagac,
towarzyszy¢ tworzacemu si¢ Kosciolowi. Trzeci etap to ‘powtdrne
wyrazenie wiary, poniewaz inkulturacja zaklada przezwyciezenie sta-
rych, np. kolonialnych schematéw ewangelizowania i poszukiwania
nowych, adekwatnych sposoboéw ,pastoralnego postugiwania ziar-
nom Stowa”. Na tym etapie dochodzi do wypracowania wlasnej teo-
logii (syntezy zycia i Ewangelii - refleksji na temat Zycia chrzescijan-
skiego w oparciu o wlasne koncepty filozoficzne), nowych wyrazéw
i struktur, liturgii, Zycia sakramentalnego (w oparciu o wlasne symbo-
le, gesty, ryty), duchowosci autochtonicznej (praktyk modlitewnych,
medytacji, technik kontemplacji, Zycia we wspoélnocie), az po archi-
tekture i sztuke, jezyk, etyke (EN 63)*.

22 B. Caballero, Bases de una nueva evangelizacion, Madrid 1993, s. 258-263.
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W szerokim kontekscie rozwazan nad problematyka inkulturacji
w Ameryce Lacinskiej pojawia si¢ kwestia, czy na przestrzeni ostat-
nich pieciu wiekdéw, miata miejsce ewangelizacja, czy tez raczej jedy-
nie chrystianizacja, a moze tylko ‘transkulturacja’? Pytanie dotyczy
tego, czy w rzeczy samej mozna mowi¢ o wysitkach inkulturacyjnych
w okresie kolonialnym, a nawet w czasach wspdlczesnych? Maria-
no Delgado proponuje, aby w odniesieniu do okresu kolonialnego
w Ameryce Lacinskiej méwi¢ nie tyle o inkulturacji, ale raczej o ‘trans-
kulturacji, poniewaz zjawisko spotkania kultur w Nowym Swiecie
postrzega jako ‘Anschluss, czyli przylaczenie nowo odkrytych ludéw
wraz z ich kulturami do cywilizacji zachodniej i chrzescijanskiej*.
M. Marzal twierdzi za$, ze przesledzenie trajektorii ostatnich wiekow
Kos$ciola latynoskiego pod tym katem zamierzen inkulturacyjnych
jest bardzo frapujace, poniewaz dotyczy pytan i poszukiwania odpo-
wiedzi odnos$nie celow, srodkéw i metod ewangelizacyjnych stosowa-
nych w poszczegoélnych epokach, ale tez o przyczyne metysazu kultu-
rowego, starych i nowych form religijnosci ludowej oraz pojawiania
sie nowych form synkretycznych. Ten sam autor stwierdza tez, ze lek-
tura teologiczna poszczegélnych kultur ewangelizowanych jest bardzo
waznym elementem dzialalnosci ewangelizacyjnej, poniewaz umoz-
liwia dostrzezenie i dowarto$ciowanie ukrytych “ziaren Stowa, z kto-
rych nalezatoby korzysta¢ w realizacji paradygmatu inkulturacji. M.
Marzal wskazuje rowniez na wzajemne powigzania pomiedzy inkul-
turacjg a synkretyzmem i stwierdza, ze ,,synkretyzm moze stanowi¢
drugie oblicze inkulturacji”**. Taka przestroga wydaje sie jak najbar-
dziej stuszna, poniewaz problem synkretyzmu nie jest obcy Koscioto-
wi latynoskiemu.

» M. Delgado, Abschied vom erobernden Gott. Studien zur Geschichte und Gegenwart des
Christentums in Lateinamerika, Immensee 1996, s. 84.

2 Marzal M., Sincretismo iberoamericano e inculturacion, ,Medellin” (1989), nr 60, s. 523-
524; por. P 349, 453, 914; SD 138, 149.
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3. Wspolczesne potkniecia w ewangelizacji

Problem synkretyzmu w Ameryce Lacinskiej jest powszechnie
uznany, co stanowi wielkie wyzwanie dla Ko$ciota katolickiego. Z tego
powodu wielu obawia si¢ podejmowac jakiekolwiek wysitki z zakre-
su inkulturacji, twierdzac, ze przyczynia si¢ one do utrwalania proce-
sow synkretycznych i ostabig wiare ludzi (jeszcze) wierzacych. Wyda-
je sie jednak, ze najistotniejszym remedium w tym zakresie jest syste-
matyczna katecheza, metodologicznie prowadzona ewangelizacja oraz
madre ‘zagospodarowanie’ 0sob, ktére juz weszly na droge wysitkow
inkulturacyjnych Kosciofa. Biskupi na konferencji w Santo Domin-
go postrzegali to w ten sposob: ,,Nowa Ewangelizacja winna potozy¢
nacisk na kerygmatyczny i misyjny wymiar katechezy. Aby wzmocni¢
zywotno$¢ wspoélnoty koscielnej, potrzebnych jest wigcej katechetéw
i animatoréw, dobrze znajacych Biblie [...]. Oni beda specyficznie sku-
tecznymi narzedziami inkulturacji Ewangelii. Nasza katecheza winna
[...] uzywa¢ odpowiednich $rodkéw i metod... Katechizmy sg bardzo
waznym oparciem dla katechezy; jednoczesnie sg droga i owocem pro-
cesu inkulturacji wiary” (SD 49). Problem wydaje si¢ polega¢ na tym,
ze na fali spontanicznych i wielorakich inicjatyw inkulturacyjnych z lat
90. XX wieku dano wyrazny impuls ku ozywieniu proceséw inkultu-
racyjnych. W $wiecie andyjskim zaakcentowano np. obecnos¢ kultury
miejscowej i religijnoéci ludowej w liturgii katolickiej. Powotano komi-
sje, organizowano kursy i spotkania formacyjne, stymulowano zain-
teresowanie sie tg kwestig jako priorytetem z zakresu ewangelizacji.
Kierowano si¢ zaleceniem zawartym w dokumencie z Santo Domin-
go: ,Religijnos¢ ludowa jest doniostym wyrazem inkulturacji wiary.
Chodzi w tym wypadku nie tylko o zewnetrzne przejawy religijnosci,
lecz takze o wartosci, kryteria i postawy, ktére wywodza si¢ z katolic-
kiego dogmatu i $wiadczg o madrosci naszego narodu, tworzac jego
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matryce kulturowa. Taka celebracja wiary, tak wazna dla zycia Kosciola
w Ameryce Lacinskiej i na Karaibach, stanowi przedmiot naszej dusz-
pasterskiej troski. [...] Konieczne jest, abysmy potwierdzili nasze wysil-
ki zmierzajace do coraz lepszego zrozumienia i towarzyszenia naszym
duszpasterskim zaangazowaniem ludom oraz podejmowali wysitki ku
zrozumieniu przezywania i wyrazania tajemnic Boga i Chrystusa przez
nasze ludy, aby ich kultury oczyszczone z wszelkich mozliwych ograni-
czen i wynaturzen, mogly znalez¢ swoje miejsce w lokalnych Koscio-
tach oraz w ich duszpasterskim zaangazowaniu” (SD 36). Zabraklo jed-
nak w zbyt wielu przypadkach konsekwentnej, regularnej i dobrze prze-
myslanej katechezy oraz solidnej i systematycznej formacji diakonéw
statych, katechistow i wszystkich wierzacych wlasnie w odniesieniu do
podejmowanych zamierzen.

Raz rozpoczete inicjatywy zaczely sie rozwijac i przybiera¢ konkret-
ne, ciekawe formy, za$ inne z nich tylko z trudem mozna uzna¢ za kom-
patybilne z duchem i liturgig Kosciota. Wiele 0s6b zainspirowanych pro-
blematyka inkulturacji nie znalazlo jednak dla siebie miejsca w Kosciele
i zaczeto funkcjonowac niejako paralelnie. Dynamika zycia Kosciota np.
w Andach wskazuje jednak, ze Koscioly lokalne potrzebuja madrze pro-
wadzonego procesu inkulturacji, chociazby na ptaszczyznie krytycznego
odniesienia si¢ do wielkiej gamy andyjskich rytualow i gestéw oraz sym-
boliki, jak réwniez wykorzystania tych, ktére moga sie przyczyni¢ do
ozywienia liturgii oraz Zycia wiarg. Na t¢ zasade zwrdcil uwage rowniez
Jan Pawet II: ,,Misjonarze, ktérzy przed pigcioma wiekami z ogromnym
poswigceniem trudzili si¢ nad ewangelizacja Boliwii, docierali do ludz-
kich serc poprzez katecheze, sakramenty, poboznos¢ ludowsa i uczyn-
ki milosierdzia. W tym dzialaniu nie wahali si¢ asymilowa¢ elementéw
lokalnej kultury. To oni zaktadali mocne podstawy pod waszg tozsa-
mo$¢ kulturows, zorientowang na dojrzatos¢ w Chrystusie. Chodzi tutaj
o proces inkulturacji w waszej rzeczywisto$ci spotecznej i historycznej,
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proces, w ktérym punktem odniesienia byla zawsze ewangelia i to tak
bardzo, ze ksztaltowata chrzescijanska tozsamos$¢ waszego narodu”.

Kosciél nie podejmujac wysitkéw inkulturacyjnych powoli zatraca
swoja tozsamo$¢, za$ w oczach wiernych traci wiarygodno$¢, a przez to
wiernych, ktérzy odchodza do sekt albo tez z upodobaniem praktyku-
ja i uczestnicza w rytuatach pozakoscielnych o charakterze andyjskim.
Pytanie w tym kontekscie nie dotyczy w rzeczy samej kwestii, czy warto
zajmowac sie inkulturacjg (co swoja droga jest obowigzkiem), tylko, jak
to robi¢, aby przebiegala ona wedlug pryncypiow koscielnych? Bardzo
wyrazng wskazdwke daje dokument z Santo Domingo: ,Wiara, wcie-
lana w kultury, powinna korygowa¢ zawarte w nich bledy i unikna¢
synkretyzmu. Zadanie inkulturacji wiary jest wlasciwe poszczegolnym
Kosciolom lokalnym pod przewodnictwem swych pasterzy, z udziatem
calego ludu Bozego. ‘Wlasciwy proces inkulturacji winien kierowac sie
podwdjna zasada: zgodnosci z Ewangelig i jednosci Kosciola powszechne-
go (RMis 54)” (SD 230).

Nie ulega watpliwosci, ze jednym z gtéwnych zakreséw inkultura-
cji jest liturgia. Dokumenty Kosciota latynoskiego acza jednak bardzo
czesto kwestie liturgiczne z réznorodnoscig form poboznosci ludowe;.
Na ten aspekt wskazuje dokument z Santo Domingo oraz z Aparecida:
~Winni$my popierac taka liturgie, ktéra w catkowitej wierno$ci ducho-
wi Soboru Watykanskiego II odnalaztaby posréd norm zaproponowa-
nych przez Kosciét takie formy, znaki i dziatania, ktére bylyby wlasciwe
kulturom Ameryki Poludniowej i Karaibéw. W zadaniu tym nalezalo-
by zwréci¢ szczegdlng uwage na uznanie doniostosci form pobozno-
$ci ludowej, ktéra swdj wyraz znajduje w kulcie Najswigtszej Dziewi-
cy, w pielgrzymkach do sanktuariow i w $wigtach religijnych oswie-
conych Stowem Bozym. Jedli duszpasterze nie zaangazuja si¢ w calej

* Jan Pawel I1, Jezus powierza wam misje bez granic. Sucre [Boliwia], Homilia podczas Mszy
Sw. na 450-lecie ewangelizacji, ,OsRom” (1988), nr 6, s. 8.
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pelni w towarzyszenie przejawom poboznosci ludowej, oczyszczajac
ja i dostosowujac do nowych sytuacji, sekularyzm wedrze si¢ z wigk-
szg jeszcze sila w nasz lud latynoamerykanski, a inkulturacja Ewange-
lii stanie sie trudniejsza” (SD 53; por. DA 99b). Do kwestii poboznosci
ludowej, jako wyzwania dla Kosciota w Ameryce Lacinskiej, odniost
sie Jan Pawet II w adhortacji Ecclesia in America: ,Cecha charaktery-
styczna Ameryki jest istnienie poboznosci ludowej glteboko zakorze-
nionej w wielu narodach. Jest ona obecna na wszystkich poziomach
i we wszystkich grupach spotecznych, nabierajac szczegdlnej wagi jako
miejsce spotkania z Chrystusem dla tych wszystkich, ktérzy w duchu
ubdstwa i z pokorg serca szukaja szczerze Boga (Mt 11, 25). Przejawy
tej poboznosci sa liczne [...]. Ojcowie synodalni podkreslali koniecz-
no$¢ odkrycia w przejawach poboznosci ludowej prawdziwych warto-
$ci duchowych, aby ubogacic je elementami prawdziwej doktryny kato-
lickiej, w celu, aby ta poboznos¢ prowadzita do szczerego nawrdcenia
i do konkretnego doswiadczenia mitosci” (Ec in Am 16).

Jak pokazuje doswiadczenie, jest to zakres, w ktérym podejmowa-
ne sg réznorodne proby ,inkulturacyjne’, ale nierzadko sa one bardzo
problematyczne. Przykladem s3 propozycje zmian w liturgii wedtug
zasad ,celebracji inkulturacyjnych’, ks. Macario Zurita, przedstawione
na miedzynarodowym sympozjum ,Teologii i duszpasterstwa inkultu-
rowanego . W ramach projektu tworzenia Ko$ciola autochtoniczne-
go o obliczu andyjskim, autor proponuje dokonanie doglebnej rewi-
zji gestow i modlitw liturgicznych, w tym mszalnych. Powotujac sie
na sformutowanie Paula Tillicha ,,B6g dla nas i my dla Boga”, M. Zuri-
ta zacheca do zastosowania nowej hermeneutyki w interpretacji Biblii
oraz liturgii i proponuje: Msza Swieta mialaby sie rozpoczynaé: ,w imie
Ojca, Syna i Ducha Swietego” oraz ,w imie naszych protektoréw: Pacha-

2 Zurita M., Experiencias de liturgia y celebraciones inculturadas, [w:] ,Hacia una teologia y
pastoral inculturada. Sympozjum w Cochabamba. Cochabamba 2001 (mps, 5 stron).
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kuteqa, Pachamamy, Awkis, Achachilas, Santos ($wietych) Tupac Kata-
ri, Tupak Amaru, Bartolina Sisa i dusz naszych przodkéw”; czytania
mszalne mozna zmienia¢, dobiera¢ wedlug potrzeb i sytuacji albo tez
zastepowac innymi czytaniami albo pie$niami; modlitwa eucharystycz-
na: podczas prefacji nalezy zwrdci¢ uwage przede wszystkim na aspekt
dzigkczynienia, w ktore wiacza si¢ cata wspdlnota. Stowa epiklezy odma-
wia tylko kaplan, ale wierni zebrani na eucharystii zostaja zaprosze-
ni do wyciagniecia do przodu obu rak, aby wlaczy¢ si¢ w prosbe Kos-
ciola o blogostawienstwo chleba i wina, ztozonego na oltarzu. Nastep-
nie nalezy zaprosi¢ wiernych, aby opuscili rece i skierowali swoje oczy
i serca ku Chrystusowi; po aklamacji ‘oto sakrament naszej wiary’ nalezy
wezwa¢ wiernych do uwielbienia Chrystusa, w tym odspiewania ‘Chwa-
ta na wysokosci Bogu’ albo innej piesni uwielbienia. Proponowany tekst
modlitwy eucharystycznej jest wzorowany na zatwierdzonym drugim
kanonie eucharystycznym, ale w niektérych miejscach odbiega od tek-
stu oryginalnego i zawiera inne sformulowania.

Analizujac propozycje zmian w liturgii eucharystycznej wedtug M.
Zurita, przebijaja sie dwa zasadnicze aspekty. Jego zamierzeniem nie
jest proponowanie zmiany dla samych zmian, ale ubogacenie i ozywia-
nie liturgii, tak aby stala si¢ naprawde waznym i zrozumialym wydarze-
niem religijnym w zyciu ludzi ze §wiata andyjskiego. Stad tez podkresle-
nie znaczenia rozbudowanego aktu pokutnego na poczatku Mszy $w.,
procesji z darami ofiarnymi, uczestnictwa w modlitwie eucharystycznej
oraz glosnych modlitw, $piewdw, ciszy i skupienia, jak rowniez wyra-
zistych gestow liturgicznych. Tak wiec trudno odmoéwi¢ dobrej inten-
cji i tworczej woli autorowi, tym bardziej, ze inspiracj¢ do swoich pro-
pozycji zaczerpnal z dokumentu koscielnego. Biskupi zgromadzeni na
konferencji w Santo Domingo stwierdzili bowiem: ,,Jest jeszcze wiele do
zrobienia w kwestii liturgii, aby nasze obrzedy dostosowaly sie do litur-
gicznej odnowy zaleconej przez Sobdér Watykanski II [...]. Niestety, nie
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dochodzi jeszcze do $wiadomosci koniecznos¢ zdrowego procesu inkul-
turacji liturgii, co powoduje, ze wielu odczuwa obrzedy jako co$ rytual-
nego i osobistego, nie przyjmujac do swiadomosci wszechmocnej prze-
mieniajacej obecnosci Chrystusa i jego Ducha, co tez nie przeklada si¢ na
solidarne zaangazowanie w przemiane $wiata” (SD 43). Jednakze z dru-
giej strony pozostaje zasadnicze pytanie, na ile proponowane zmiany sg
dopuszczalne i mieszczg si¢ jeszcze w ramach inkulturacji, wedtug norm
i granic okreslanych przez nauczanie Kosciota. Nie nalezy jednak zapo-
minac, ze w procesie inkulturacji nalezy zwraca¢ uwage przede wszyst-
kim na istote i jedno$¢ wiary chrzedcijanskiej, przy czym tozsamos¢ kul-
tur odgrywa tutaj role podrzedna. Inkulturacja wiary jest bowiem zakre-
sem teologicznym i pastoralnym, a nie antropologiczno-etnologicznym.

4. Doswiadczenia pieciu wiekow ewangelizacji

Dzieto ewangelizacji w Ameryce Lacinskiej jest realizowane od pig-
ciu wiekéw?”. W pierwszych dekadach konkwisty, czyli na przetomie
XV i XVI wieku, miala miejsce implantacja hiszpanskiego katolicy-
zmu ludowego. Hiszpanie nie tylko przyniesli wiare chrzescijanska, ale
narzucili swoje wlasne (hiszpanskie) wyrazy oraz formy przezywania
i wyrazania wiary. Chodzilo im o podkreslenie i zachowanie swojej toz-
samosci kulturowej, w ktorej wiara chrzescijaniska odgrywata kluczo-
we znaczenie. Wynikalo to z faktu, ze w tamtym okresie, $wiadomo$¢é
postania misyjnego Kosciota oraz $wiadomos¢ postania cywilizacyj-
nego Hiszpanii tworzyly niemal organiczng jedno$¢. Misjonarze chry-

?7]. Uriel Patifo, La iglesia en América Latina. Una mirada historica al proceso evangelizador
eclesial en el Continente de la esperanza. Siglos XV-XX, Bogota 2002, s. 10-122; Gallo
L.A., El camino, dz. cyt., s. 13-48; A. Morin, Memoria de la inculturacion de la fe en el
Catequesis de America Latina, [w:] ,,Hacia una catequesis inculturada. Memorias II semana
latinoamericana de catequesis. CELAM - Departamento de Catequesis DECAT”, Bogota,
1995, 5. 157-194.
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stianizowali i hiszpanizowali jednocze$nie®. Innymi stowy, dziatalnos¢
ewangelizacyjna prowadzona w ramach polityki kolonizacyjnej Korony
Hiszpanskiej i Portugalskiej prowadzita do ‘wprowadzania’ albo wrecz
narzucania religii chrzescijanskiej podbitym ludom, co przyjmowano
za bezsprzeczng oczywisto$¢. Stad brutalna konkwista, sitowe nawraca-
nie oraz agresywna chrystianizacja podbitych ludéw indianskich stano-
wita w oczach Hiszpanéw jedna (monolityczng) calos¢. Nie moze dzi-
wi¢ w tym kontekscie, ze Maryja, uwazana przez wszystkich za patron-
ke i cieszaca si¢ tak wielkim szacunkiem, zostala dookreslona tytutem
‘Conquistadora;, za$ niejako gléwnym patronem w walce z bronigcymi
sie Indianami stal si¢ $w. Jakub. Hiszpanie wychodza z zalozenia, ze s3
autonomicznymi nosicielami kultury i wiary, przez co nie zaprzatali
sobie glowy podejmowaniem dialogu kulturowego z podbijanymi naro-
dami Nowego Swiata.

Jednakze pojawili si¢ misjonarze (zakonnicy), ktorzy nie zgadza-
li si¢ z ogdlnie przyjetymi formami, czyli bezpardonowego zmuszania
Indian do przyjecia i praktykowania wiary w Jezusa Chrystusa. Niemal
od samego poczatku, misjonarze stawiali czola trudnemu wyzwaniu,
jakim byla z jednej strony bardzo wielka réznorodno$¢ kulturowa, za$
z drugiej korumpujacy duch konkwisty i bezwzgledna zadza bogactwa
ze strony Hiszpandw. Ciekawie opisuje te zaleznoéci Escobar Herrera:
»~Ewangelizacja nigdy [...] nie przebiegala fatwo. Obce kultury, nieznane
jezyki, konieczno$¢ wypracowania metod dydaktycznych i duszpaster-
skich sprawialy, ze pierwsi ewangelizatorzy, stawiajac czolo nieprzewi-
dzianym trudnosciom, musieli zdoby¢ si¢ na wielki wysilek wyobrazni
[...]. Nikt nie moze zaprzeczy¢, ze ‘spotkanie w ewangelizacji’ odbywato
sie w atmosferze podboju, ktdra sprawita, iz na $wiatlo gtoszonej dobrej
nowiny, nalozyly sie cienie™”.

8 M. Delgado, Abschied vom erobernden Gott, dz. cyt., s. 84.
¥ Por. G. L. Escobar Herrea, Dzieje ewangelizacji, dz. cyt., s. 39.
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Wazkim przykladem z poczatkéw chrystianizacji Hispanioli jest
posta¢ hieronimity Ramona Pané, ktéry jako pierwszy misjonarz poznat
jezyk miejscowej ludnosci - taina, za$ dzieto nawracania Indian pro-
wadzit bez nadmiernego pospiechu. Dopiero po dwoéch latach pracy,
w roku 1496 udzielit sakramentu chrztu $wigtego calej rodzinie (16 oso-
bom). W roku 1498 ukonczyl dzieto Relacién acerca de las antigiiedades
de los indios (Relacja dotyczgca wierzen Indian). W okresie, kiedy inni
duchowni nie zaprzatali sobie glowy ‘takimi rzeczami, Ramoén Pané
wskazal zupelnie nowatorska droge dla dzieta ewangelizacji, w oparciu
o poznanie lokalnej kultury.

W kontekscie konkwisty i ewangelizacji Antyli na uwage zaslugu-
je postawa dominikanéw oraz wyrazona ustami Antonio Montesinosa
w roku 1511 krytyka systemu kolonialnego. Domagali si¢ oni od kon-
kwistadoréw poszanowania zycia oraz godnosci ludnosci autochtonicz-
nej, brutalnie wykorzystywanej przez Hiszpanéw. Dominikanie wykaza-
li si¢ hartem ducha i determinacja, aby konsekwentnie walczy¢ o prawa
dla Indian oraz o ich sprawiedliwe traktowanie. Byt to pierwszy tak zde-
cydowany krzyk w obronie praw czlowieka w Nowym Swiecie, wynika-
jacy z przeslanek ewangelizacyjnych. Dominikanie uznali bowiem, ze
nie mozna glosi¢ Ewangelii w §rodowisku nie przestrzegajacym pod-
stawowych praw czlowieka. Ich wystapienie wpisuje si¢ w proces wie-
loaspektowego gloszenia Ewangelii, co mozna odczyta¢ jako wysilek
inkulturacyjny. W tym samym kierunku poszlo réwniez zaangazowanie
wybitego obroncy Indian Bartolomé de las Casas.

Kiedy zakonnicy - misjonarze w latach 20. XVI wieku dotarli do
Meksyku, wielkim wyzwaniem okazaly si¢ bardzo bogate i doglebnie
zakorzenione autochtoniczne tradycje religijne, wyraz wielokulturowo-
$ci imperium azteckiego. Jak poradzono sobie zatem z owg réznorodno-
$cig kulturowq? Z jednej strony hiszpanscy konkwistadorzy z H. Cor-
tezem na czele, dopuszczali si¢ wielkich gwaltéw na lokalnej kulturze
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i religii. Wszelkie przejawy autochtonicznych kultéw interpretowano
jako przejaw barbarzynstwa i poganstwa. Dlatego nie folgowano sobie
w unicestwianiu miejsc kultéw autochtonicznych, likwidowania wszel-
kich przejawow balwochwalstwa, eliminowania 0sdb, ktére si¢ tym zaj-
mowaly. Cortez z duma opisywal swoje poczynania, przypisujac sobie
role krzewiciela wiary chrzescijanskie;.

Z drugiej strony, przybyli w roku 1524 do Meksyku franciszkanie
(grupa tzw. ,12 Apostotéw Meksyku”), wniesli wiele §wiezego i nowa-
torskiego zapalu ewangelizacyjnego. Zdecydowanie sugerowali koniecz-
nos$¢ uszanowania Indian oraz przynajmniej w pewnym stopniu posza-
nowania lokalnych kultur. Potozono nacisk na konieczno$¢ poznania
przez misjonarzy i postugiwania si¢, co najmniej jednym, tj. gléownym
jezykiem imperium azteckiego, czyli nahuatl. Waznym punktem odnie-
sienia dla pracy misyjnej stato sie kolegium franciszkanskie Santa Cruz
w Tlatelolco, pomyslane jako przyszle seminarium duchowne do ksztal-
cenia i formacji kleru autochtonicznego. Tego typu kolegia byly prze-
znaczone dla dzieci z rodzin azteckiej arystokracji, gdzie chlopcy zdo-
bywali nie tylko wiedze, ale réwniez formacje chrzescijaniska. Francisz-
kanscy formatorzy byli jednak nie tylko nauczycielami, ale poniekad
zarazem uczniami swoich wychowankéw, uczac si¢ jezyka nahuatl oraz
poznajac ich zwyczaje i kulture. Absolwent jednej z takich francisz-
kanskich szkot jest autorem wiekopomnego dziela (w jezyku nahuatl)
o historii objawien Matki Bozej w Guadalupe.

Wybitnym przedstawicielem tej opcji ewangelizacyjnej byl Bernardi-
no de Sahagun (1500-1590)%. Zastuga tegoz franciszkanina polegata na
podjeciu studiéw nad jezykiem oraz rodzima kulturg i tradycjami aztec-
kimi. Wiedza ta miata by¢ pomocna w doglebnym poznaniu kultur i tra-
dycji religijnych ewangelizowanych Indian. Jest on autorem wielopom-

0 M. Sievernich, Inkulturation und Begegnung der Religionen im 16. Jahrhundert. Bernardo
de Sahaguns Beitrag in Mexiko, ,ZMR" (1987), nr. 2, s. 181 -199.
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nego dziela Historia general de las cosas de la Nueva Esparia (1569). Na
uwage w tym kontekscie zastuguja réwniez wysilki innych franciszka-
néw w tworzeniu katechizméw obrazkowych na wzdr kodekséw aztec-
kich, opracowania w jezyku nahuatl katechizméw oraz innych pomocy
ewangelizacyjnych, np. przy udzielaniu chrztu, stuchaniu spowiedzi albo
pomocy homiletycznych®. Franciszkanie ‘odwazyli’ si¢ nawet na zastoso-
wanie jako chrzcielnic, wielkich azteckich kamiennych waz, ktore stuzyly
ongi$ do skfadania serc ludzi ztozonych w ofierze dla bogéw, ktérym rzecz
jasna przypisano nowe znaczenie. Wydaje sig, ze franciszkanie w Meksyku
wychodzili z zalozenia, Ze nie moze by¢ mowy o adekwatnej ewangelizacji
(inkulturacji), bez wcze$niejszego migdzykulturowego zblizenia.

Nalezy jednak podkredli¢ tutaj pewne ‘ale. Otéz zdobyta wiedza
o zwyczajach Indian miala stuzy¢ réwniez bardziej skutecznemu ‘roz-
prawieniu si¢’ z balwochwalstwem praktykowanym przez Indian. Tym
samym cel studiéw (badan) nad kulturg aztecka, toltecka, tarkaska, nosit
wyrazne cechy ambiwalentnosci. Ta praktyka byla poniekad powiela-
na w pozniejszym czasie réwniez na innych obszarach, np. w $wiecie
andyjskim. Chrzescijaniscy misjonarze zdawali sobie sprawe z koniecz-
nosci i wazkosci studiowania lokalnych kultur, aby zrozumie¢ czlowieka
(por. José de Acosta S]). Podejmowane wysitki nie zmierzaly jednak tyle
w kierunku poznania tychze kultur, aby wykorzysta¢ ich bogaty poten-
cjal w dziele nawracania i ewangelizacji, ale raczej do tego, aby posiags¢
wiedze o potencjalnym zagrozeniu z ich strony dla nowo nawréconych
Indian na wiare chrze$cijaniska. W mysl wyznawanej zasady ‘tabula rasa,
podejmowano proby udowodnienia nicosci bozkéw oraz wymazania
autochtonicznej kultury, dlatego tez burzono indianskie §wiatynie, miej-
sca kultow oraz wizerunki i symbole, usuwano szamanéw oraz auto-
chtonicznych kaptanéw. Znamienna jest wzmianka, jaka podal w liscie

' J.G. Duran, Monumenta Catechetica Hispanoamericana (siglos XVI-XVIII), Tomo I,
Buenos Aires 1984, s. 69-143.
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z roku 1532 biskup nominat Juan Zumarraga z Meksyku piszac, ze znisz-
czyl ponad 500 $wiatyn i 20.000 bozkéw. W tym duchu wiele indian-
skich tradycji i aspektow kulturowych, jak np. tradycje wyznawania
grzechow albo polewania gléwek nowonarodzonych dzieci woda, okre-
$lono jako ‘zasadzki szatana’ albo jako ‘zamet, jaki sieje szatan™. Zatem
pierwsze dekady ewangelizacji w basenie Morza Karaibskiego, w Mek-
syku i $wiece andyjskim przebiegaly w kontekscie terroru konkwisty,
dazenia do unicestwienia autochtonicznych przejawéw kulturowych,
a nawracanie Indian nosito znamiona powierzchownosci.

W Meksyku tysigce Indian zostaty poprzez sakrament chrztu wpro-
wadzone do wspodlnoty Kosciota, ale nie zaoferowano im zbyt wielu
mozliwosci wyrazania przyjetej wiary w oparciu o swoje tradycyjne
wyrazy kulturowe. Sifg rzeczy, Indianie czynili to potajemnie, ktadac
fundamenty pod nowe formy wyrazu wiary, ale o charakterze synkre-
tycznym. Przyjeta przez Indian w wielu wypadkach z wielkim entuzja-
zmem wiara chrzescijaniska, wymagala biblijnych ‘nowych buktakéw,
ktore nie zostaly nalezycie przygotowane. Stad tez sami nawréceni spon-
tanicznie poszukiwali nowych wyrazéw wiary, ale w oparciu o wlasne
autochtoniczne kryteria oraz potrzeby o charakterze religijnym™.

W grudniu 1531 mialo miejsce bardzo wazne wydarzenie w Meksy-
ku, ktére wplyneto na przyszty ksztalt i dynamike ewangelizacji Nowe-
go Swiata, na zakorzenienie sie Dobrej Nowiny w Nowym Swiecie. Cho-
dzi o wydarzenie z Guadalupe, opisane w jezyku nahuatl w dziele Nican
mopohua, okreslane przez niektorych jako ‘Piata Ewangelia Ameryki
Lacinskiej?. Ot6z 10 lat po zakonczeniu krwawej konkwisty, w sytu-
acji catkowitego upokorzenia autochtonicznej ludnosci Meksyku przez

2 M. Delgado, Abschied vom erobernden Gott, dz. cyt., s. 91-93.

* T. Walendziak, Synkretyzm religijny, [w:] Gawrycki M. (red.), ,Dzieje kultury
latynoamerykanskiej’, Warszawa 2009, s. 247-249.

* Gonzalez Dorado A., Inculturacién y endoculturacién de la Iglesia en América Latina,
»Estudios eclesidsticos” (1990), nr 225, s. 423.
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hiszpanskich konkwistadoréw, ukazata si¢ Maryja ,w obliczu metyskim
Dziewicy z Tepeyac” (Ec in Am 11). Warto zwrdci¢ uwage na kilka waz-
kich aspektéw: Maryja rozmawiata z Juanem Diego w jego rodzimym
jezyku nahuatl oraz odwotywala si¢ do rozmaitych aspektow azteckiej
kultury, jak np. wystepowanie kwiatéw czy tez Spiew ptakow, jako znaku
boskiej obecnosci®. Co wiecej, cudowny wizerunek Maryi, ktory powstat
na plaszczu Indianina Juana Diego, jest poniekad przykladem znakomi-
tej kompozycji artystycznej, utworzonej z elementéw/fragmentéw kultu-
ry azteckiej, bezceremonialnie lekcewazonej i brutalnie niszczonej przez
Hiszpanéw (mienigcych si¢ chrzescijanami). Maryja opowiedziata si¢ po
stronie Indian wraz z ich autochtoniczng kulturg wskazujac, ze Azteko-
wie po nawrdceniu i przyjeciu chrzescijanstwa (co swoja droga zakla-
dato odrzucenie tego wszystkiego, co niezgodne z Ewangeliag) moga by¢
chrzesécijanami bez wyzbywania si¢ swojej autochtonicznej tozsamosci.
Co wiecej, wydarzenie z Guadalupe wskazuje, ze wiele elementéw kultu-
ry azteckiej (indianskiej) ‘nadaje si¢' do wyrazenia poszczegdlnych aspek-
tow wiary chrzescijanskiej. A. Gonzael Dorado okresla to w nastepujacy
sposdb: ,,Chodzi tutaj o pierwszy dokument — wzorzec, dajacy orientacje
ku autentycznej ‘endokulturyzacji’ przekazu chrzescijanskiego w plura-
listycznym $wiecie amerykanskim, za posrednictwem kultury azteckiej.
Jest to potwierdzenie narodu autochtonicznego, ktéry oczekujac powro-
tu Quetzalcoatla spotkal si¢ z Chrystusem i Jego Matka i miat zdolnos¢
wyrazenia w oparciu o swoja wlasng kulture, pelnego przekazu ewan-
gelicznego™®. Dlatego tez Jan Pawel II w adhortacji Ecclesia in Ameri-
ca napisal: ,,Ukazanie si¢ Maryi Indianinowi Juanowi Diego na wzgérzu
Tepeyac, w roku 1531 mialo decydujace znaczenie dla ewangelizacji. Ten
wplyw przekracza granice Meksyku rozciagajac si¢ na caly Kontynent”

% ]J. Achmatowicz, Nican Mopohua. Gtéwne Zrédto studiéw nad objawieniami guadalupariskimi
w Meksyku w 1531 roku, Wroclaw 2010, s. 179-187; 217-220.

% C. Siller, Anotaciones y comentarios al Nican mopohua y el método de la evangelizacion en
el Nican mopohua, ,Estudios indigenas” (1981), nr 8, s. 275-309.
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oraz nieco dalej, ze jest to ,,znamienny przyklad ewangelizacji doskonale
zinkulturowanej” (Ecin Am 11). W tym samym dokumencie znajduje si¢
jeszcze jedno wazkie stwierdzenie: ,,Oblicze metyskie Dziewicy z Guada-
lupe bylo od poczatku na Kontynencie symbolem inkulturacji, ewangeli-
zacji, ktorej ona byta gwiazda i przewodniczky” (Ec in Am 70). Jest rzecza
zrozumialg i naturalng, ze do wydarzenia z Guadalupe oraz do patronki
calej Ameryki odwoluja si¢ bodaj wszystkie dokumenty koscielne Kos-
ciola latynoskiego, podajgc to wydarzenie za wzoér zamierzen inkultura-
cyjnych albo nowej ewangelizacji.

Pozostaje jednak z misjologicznego punktu widzenia pytanie otwarte,
na ile przestanie z Guadalupe zostalo faktycznie odczytane w calej pelni
przez Kosciol i misjonarzy w wieku XVI i wiekach nastepnych? Samo
uznanie objawienia w Guadalupe przeciagalo sie w czasie. Indian posa-
dzano o nieczyste kombinacje, aby w ten sposéb ukry¢ swoje poganskie
zwyczaje i praktyki pod plaszczem Maryi®”’. W tym zacigtym, trwajacym
wiele dekad sporze o autentyczno$¢ objawien, uczestniczyli nie tylko
wierni i ksieza, ale tez zakony i biskupi. Problemy z zaakceptowaniem
‘azteckiej odmiennosci kulturowej, pomimo objawien w Guadalupe
byty tak wielkie, ze w roku 1577, Filip II wydal zarzadzenie krolewskie,
nakazujace przeja¢ manuskrypty i opracowania poczynione przez Ber-
nardina de Sahaguna nad kulturg aztecka. Masowe nawré6cenia Indian
meksykanskich w XVI wieku przyjmowano jako przejaw Bozej opatrz-
nosci, ale de facto nie potrafiono sobie poradzi¢ czy tez raczej zagospo-
darowa¢ nowo nawrdconych chrzescijan. Budowano coraz liczniejsze,
wielkie, pickne i bogato wyposazone koscioty. Przy klasztorach funk-
cjonowaly liczne szkoly i osrodki formacyjne dla Indian, ale réwnocze-
$nie pojawialy sie coraz to liczniejsze zakazy wykonywania przez Indian
autochtonicznych tancéw, piesni i praktykowania innych elementéw

7 E. Gonzalez Fernandez, El encuentro de la Virgen de Guadalupe y Juan Diego, Mexico 1999,
s. 235-277.
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kultury azteckiej, poniewaz byly interpretowane jako zagrozenie dla
wiary chrzescijaniskiej nowo nawréconych Indian. Podobnie przedsta-
wiala sie sytuacja na obszarze podbitego w latach 30. XVI wieku impe-
rium inkaskiego oraz na pozostalych terenach Ameryki Lacinskiej. Roz-
norodnos¢ kulturowa byta zbyt czesto pojmowana jako zagrozenie. Jed-
nakze konsekwencje szczegdlnie sitowego wprowadzania ‘czystej wiary’
okazywaly si¢ katastrofalne w skutkach.

Wielkim problemem juz w XVI wieku okazaly si¢ jednak bledy,
a nade wszystko braki w regularnej ewangelizacji, czyli systematycznej
i metodycznej katechizacji. Indianie - chrzescijanie w oparciu o swoje
tradycyjne zreby tozsamosci kulturowej oraz niezaspokojone potrzeby
natury religijnej, potajemnie praktykowali swoje autochtoniczne wie-
rzenia i praktyki religijne. Chrze$cijanistwo zataczalo w Nowym Swiecie
coraz szersze kregi i w XVIII stalo sie religia powszechng posréd ludno-
$ci autochtonicznej. Czy jednak Indianie byli dostatecznie ugruntowani
w nowej wierze? Wiele danych historycznych wskazuje na to, ze India-
nie praktykowali ‘dwuwiare, bedac jednoczesnie aktywnymi chrzesci-
janami, odwolujacymi si¢ jednak wedlug swojego uznania i potrzeb do
starych praktyk autochtonicznych. Wspdlczesnymi wyrazami tych pro-
cesOw sg réznorodne przejawy synkretyzmu oraz po czesci religijnosci
ludowej. Nie uwzgledniono w sposéb nalezyty zasady, ze ewangelizacja
w sposdb pokojowy, ale tez organiczny winna doprowadzi¢ do stworze-
nia nowego $rodowiska zycia Indian, opartego na zasadach wiary chrze-
$cijanskiej oraz pozwalajacego na zycie z wiary w lokalnym kontekscie
kulturowym, na co wskazuje przestanie wydarzenia z Guadalupe.

W Nowym Swiecie przemiany kulturowe nie dotyczyly wytacznie lud-
nosci autochtonicznej, ale mialy zakres o wiele szerszy. W wieku XVI
zaczela ksztaltowad sie rowniez kultura kreolsko—metyska, w ktorej chrze-
$cijanstwo zajmowalo bardzo poczesne miejsce [por. DP 412; por 413 -
415]. W calej Ameryce Lacinskiej powolywano do zycia nowe diecezje
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i archidiecezje, zakladano nowe parafie miejskie i wiejskie, zakladano dok-
tryny oraz wioski misyjne. Budowano liczne koscioly i kaplice oraz kate-
dry. Zakladano szpitale i rozbudowywano system edukacji, poczawszy od
szkolnictwa podstawowego, poprzez $rednie az po uniwersyteckie (w okre-
sie kolonialnym w Nowym Swiecie funkcjonowato okoto 30 uniwersytetéw
i szkot wyzszych). W miastach i wiekszych wioskach funkcjonowaty licz-
ne bractwa, majace na celu podtrzymywanie i zakorzenianie wiary chrze-
Scijanskiej posrod poszczegdlnych warstw spoleczenstwa kolonialnego.
Wszystkie te wysitki zastuguja bez watpienia na wielkie uznanie.

W XVI wieku wyksztalcily si¢ nowe warstwy spoleczne: Kreole
i Metysi, ktorzy nie utozsamiali si¢ juz tak bardzo z kulturg hiszpan-
ska, jak ich przodkowie w pierwszym i kolejnych pokoleniach. Kreole
i Metysi tworzyli i podkreslali znaczenie tworzacej sie w Nowym Swie-
cie kultury, ktorej oni wlasnie byli aktywnym podmiotem. Kultura kre-
olsko-metyska byta bez watpienia na wskro$ chrzescijaniska, ale wyrosta
ona na fundamencie konkwisty i porzadku kolonialnego, przez co byla
wysoce rasistowska, podkreslajaca swoja zasadnicza odrebnos¢ i wyz-
szo$¢ od Indian i czarnych niewolnikéw, czego przykladem jest az nadto
paternalistyczny stosunek kleru pochodzenia kreolskiego, a zwlaszcza
metyskiego, wzgledem ewangelizowanych Indian.

Dzigki ich przedsiebiorczosci, bogactwu oraz w miare szeroko roz-
budowanemu systemowi szkdt artystycznych (np. w Meksyku, Limie,
Quito, Cuzco, Potosi itd.), powstawaly i byly lansowane nowe formy
i srodki wyrazu kulturowego. Wielka pomoca w tworzeniu si¢ i w wyra-
zie nowej kultury okazala si¢ sztuka baroku, ktora przenikneta bodaj
wszystkie aspekty i struktury zycia kulturowego (architektura, sztuka,
muzyka, literatura itd.). To wszystko przyczynito si¢ do wytworzenia nie
tylko kultury kreolskiej i metyskiej, ale réwniez specyficznego katolicy-
zmu kreolsko—metyskiego, poczawszy od XVI wieku.

* Gonzalez Dorado A., Inculturacién y endoculturacién, dz. cyt., s. 416-421.
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Wydaje si¢, ze wlasnie na sztuke baroku mozna spojrze¢ jako na
jeden z pierwszych calosciowych i udanych wysitkéw, ktére przyczynity
sie do stworzenia charakterystycznego latynoamerykanskiego metysazu
kulturowego, w ktérym zostala zadomowiona wiara chrzescijaniska oraz
katolicyzm. Sztuka baroku stata si¢ bowiem bardzo pomocnym narze-
dziem ewangelizacyjnym. W tym kontekscie uzywa sie¢ sformutowania
‘barok misyjny, ktory znalazt zastosowanie w sztuce, architekturze oraz
muzyce wykonywanej réwniez przez Indian, np. w jezuickich wioskach
misyjnych™®.

W Nowym Swiecie miata bowiem miejsce spektakularna historia
wielu préb adaptacyjnych albo transformacyjnych, majacych na celu
‘zaadoptowanie’ Indian do systemu kolonialnego. Wysitki te mozna
wyraznie przeSledzi¢ na przykladach pracy w wioskach misyjnych
(redukcjach) zakladanych przez franciszkanéw i dominikanéw juz
w XVI wieku oraz jezuitéow (w XVII wieku), gdzie celem ich pracy byta
transformacja Indianina z ‘dzikiego i nieokrzesanego’ w czlowieka ‘cywi-
lizowanego i rozumnego’ oraz nawracanie, czyli transformacja Indiani-
na ‘poganina w chrzesécijanina. Po pewnym czasie, nawrdceni ma chrze-
$cijanstwo i zakorzenieni w systemie kolonialnym Indianie zaczeli bar-
dziej lub mniej $wiadomie stawac si¢ aktywnymi podmiotami transfor-
macji na poziomie religijnym. Mieszkancy dawnych imperiéow w Mek-
syku (np. azteckiego) i w Andach (inkaskiego) oraz w innych obszarach
Nowego Swiata, zaczeli postugiwaé sie jezykami europejskimi, przejeli
wiele elementéw kultury $wiata zachodniego, wigkszo$¢ z nich stala sie
aktywnymi chrzescijanami. Byla to swoistego rodzaju odpowiedz Indian
na wysilki adaptacyjne oraz polityke Hiszpandw i Portugalczykéw. Tak
‘zaadoptowani’ Indianie nieraz podejmowali proby ubogacenia wlasny-
mi wyrazami kulturowymi ogélnie rozpowszechnionej kultury kolonial-

% Por. P. Nawrot, Muzyka autochtoniczna i muzyka barokowa w okresie kolonizacji Ameryki,
[w:] J. Gorski (red.), ,Nowy kontekst misji ad gentes”, Katowice 2005, s. 95-105.
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nej i innego wyrazenia wiary chrzedcijanskiej, poprzez swoje uzdolnie-
nia, upodobania i predyspozycje.

W okresie kolonialnym, w ramach polityki chrystianizacji i europe-
izacji Nowego Swiata, w szerokim zakresie promowana byta sztuka chrze-
$cijaniska w postaci architektury, malarstwa, rzezby, muzyki i teatru. Byta
to sztuka oparta na kanonach kultury zachodniej, ale tworzyli j3 w bar-
dzo wielu przypadkach artysci pochodzenia indianskiego. Indianie byli
wspanialymi muzykami i §piewakami, artystami i rzemie$lnikami. Wiele
kosciotéw i konwentéw wraz z wyposazeniem byto dzielem indianskich
artystow i fachowcéw. Malowane przez nich obrazy i wykonane rzez-
by nosily w wielu przypadkach pewne inspiracje i detale zaczerpniete ze
$wiata autochtonicznego. Muzycy postugiwali si¢ w niektorych przypad-
kach autochtonicznymi instrumentami, za$ $piewacy korzystali z tekstow
w jezykach nahuatl, keczua, ajmara albo innych jezykach indianskich,
jak to mialo miejsce w przypadku przedstawien operowych ,San Fran-
cisco” i ,San Ignacio’, odnalezionych w redukcjach boliwijskiej Chiqu-
itani*. Nie ulega watpliwosci, ze wiele metod i srodkéw zastosowanych
przez éwczesnych misjonarzy przyniosto pozytywne rezultaty w postaci
nawrdcen na chrzescijanstwo oraz zakorzeniania chrze$cijanstwa. Przy-
kfadem jest chociazby zastosowanie przez jezuitéw muzyki barokowej do
nawracania Indian Guaranéw w Paragwaju oraz Indian w Mojos i w Chi-
quitani. Muzyka ta okazala si¢ bardzo trafnym i skutecznym $rodkiem
ewangelizacyjnym. Misjonarze postuzyli sie europejska muzyka i odwo-
fali sie do muzycznych predyspozycji (upodoban) i uzdolnien Indian. Ta
plaszczyzna w znacznym stopniu pomogla Indianom w przyjeciu wiary
chrzescijanskiej. Nie nalezy jednak przeoczy¢ faktu, ze ewangelizacja
w redukejach jezuickich opierala si¢ przede wszystkim na systematycz-

* Por. P. Nawrot (red.), Anénimo, Opera San Francisco Xavier. Drama Musical (Opera
Edificante), Cochabamba 2000; Nawrot P. (red.), San Ignacio, Opera de las misiones
jesuiticas, Santa Cruz 2012.
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nej katechezie oraz formacji. Wiasnie w ten proces zostala umiejetnie
wkomponowana muzyka i sztuka. Nasuwa si¢ w tym kontekscie pytanie,
czy odwolanie si¢ tylko do muzycznych i artystycznych uzdolnien Indian
bez odwolania si¢ do ich autochtonicznych form i tresci muzyki, jak réw-
niez innych elementéw kulturowych, w tym ich kosmologii, wyczerpuje
w pelni zakres okreslany wspdlczesnie jako inkulturacja?

Indianie nie doczekali si¢ w okresie kolonialnym dopuszczenia do
$wiecen kaplanskich*'. Pelnili rozmaite funkcje pomocnicze w Zyciu
parafialnym (tlumacze, katechisci, zakrystianie, muzycy, $piewacy,
tiscales, dzwonnicy itd.), ale droga do $wigcen kaplanskich byta dla
nich zamknigta. Pierwsze préby stworzenia seminarium na potrze-
by ksztalcenia kleru autochtonicznego podjeli franciszkanie w pierw-
szych dekadach ewangelizacji Meksyku. Préba ta zostata zablokowa-
na, za$ kolejne synody prowincjalne z Meksyku i Limy powtarzaly, ze
Indianie s jeszcze ‘nowymi chrzescijanami, co stanowi zasadnicza
przeszkode na drodze do przyjecia tego sakramentu. Jednakze réwniez
w pozniejszych etapach zycia Kosciota w Nowym Swiecie (XVII-XVIII
wiek) nie podejmowano zdecydowanych wysitkdw na tej ptaszczyznie.
Przyczyn takiego stanu rzeczy bylo kilka. Przede wszystkim powszech-
ne uprzedzenie, niedowierzanie i nieufnos¢, ze Indianie podotajg temu
powotlaniu i wynikajacym z niego zadaniom. Poza tym w okresie kolo-
nialnym nie brakowalo kleru diecezjalnego ani zakonnego, proble-
mem bylo co najwyzej jego nieréwnomierne rozmieszczenie pomiedzy
osrodkami urbanizacyjnymi (miastami) a $rodowiskami wiejskimi.
Brak w wigkszo$ci przypadkow solidnej edukacji oraz formacji chrze-
$cijanskiej Indian, jak rowniez powszechny brak przyzwolenia spo-
tecznego, staly si¢ wystarczajacym powodem, aby Kosciol w Ameryce
Lacinskiej jeszcze diugo musial czeka¢ na pierwszego kaptana pocho-

4 1. Perez del Viso, La inculturacién de la Fe en America Latina, ,Teologia y Vida’, (1995),
nr 3,s. 312-313.
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dzenia autochtonicznego. Zaskakujacy moze wydawac si¢ w tym kon-
tekscie fakt, ze rdwniez jezuici, majacy tak wysoki poziom edukacji
i formacji Indian zamieszkujacych redukcje w Paragwaju, Chiquitos
i Mojos, réwniez nie podjeli wyzwania przygotowania Indian do przy-
jecia $wigcen kaplanskich.

Schematy i modele ewangelizacyjne podlegaty w XVI i XVII wieku
cigglym zmianom. Zmieniata si¢ bowiem sytuacja spoleczno-kulturo-
wa, ale tez teologowie wypracowywali nowe, coraz dojrzalsze koncepcje
misyjne. Przyktadem jest ewoluowanie na przestrzeni ponad dziesig¢ciu
dekad zamystow dotyczacych tzw. wiosek misyjnych, jak miejsca ewan-
gelizowania Indian. Poczatkowa forma to doctrinas. Byly to zazwyczaj
wioski, ktérych wiascicielem byl wiasciciel ziemski z nadania Korony,
czyli encomendero. Do jego obowigzkéw nalezata chrystianizacja Indian
zyjacych na terenie mu powierzonym, czym zajmowal si¢ oplacany
przez niego doctrinero (ksigza albo osoby $wieckie). Zasadnicza bolacz-
ka tej formy ewangelizowania byly niesprawiedliwe stosunki spoteczne
w obrebie systemu encomienda oraz stabe przygotowanie doctrineros.

Niejako zwienczeniem byly redukcje, w tym stynne jezuickie reduk-
cje paragwajskie albo system redukcji w dzisiejszej Boliwii. Poczatko-
we zamysty dominikanéw i franciszkanéw zostaly dopracowane przez
jezuitéw, co pozwolito im stworzy¢ nowy system ewangelizacyjny, bar-
dziej adekwatny w odniesieniu do sytuacji, mozliwosci i potrzeb*. Te
przemiany byly stymulowane zazwyczaj przez zakony (franciszkanoéw,
dominikanéw oraz jezuitéw) i misjonarzy zakonnikéw. Problematyka
ta byla omawiane na synodach prowincjalnych (por. Trzeci Synod Lim-
ski) i diecezjalnych (por. synod diecezjalny w Asuncién z roku 1606).
Aby mogta by¢ wprowadzona w Zycie, wymagala jeszcze przyzwolenia
ze strony administracji kolonialnej.

2 Por. Bienkowski K., Inkulturacja chrzescijanistwa w redukcjach paragwajskich, [w:] B.
Wujek (red.), ,Inkulturacja chrzeécijanistwa w $wiecie”, Pieniezno 1999, s. 136-145.
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Tym niemniej, przynajmniej niektérzy ewangelizatorzy zauwazali
potrzebe, a nawet konieczno$¢ uwzgledniania aspektow lokalnych kul-
tur w dziele nawracania i zakorzeniania chrzescijanstwa. Najbardziej
wyrazistym przejawem tych dazen byla polityka lingwistyczna, promu-
jaca jezyki indianskie w katechizacji. Oczekiwano tez, ze poznanie jezy-
kéw przyblizy misjonarzy do ‘serca’ kultury i pozwoli im pelniej i calo-
$ciowo pozna¢ ewangelizowanych. Na przestrzeni okoto 10 dekad, czyli
od rozpoczecia ewangelizacji Meksyku w XVI wieku, franciszkanie
opracowali nie mniej niz 313 dziel, w 22 jezykach indianskich, z czego
polowa z nich zostala napisana w jezyku nahuatl®. Podobne zaangazo-
wanie w jezyki indianskie w Meksyku oraz w Ameryce Lacinskiej prze-
jawiali dominikanie oraz jezuici. Byly to opracowania w postaci stoni-
kow, gramatyk, opiséw etnograficznych, katechizméw, pomocy homi-
letycznych, powiesci, $piewnikéw itd. W celu ulatwienia pracy ewan-
gelizacyjnej na poszczegélnych obszarach wyznaczano jezyki gtéwne:
w Meksyku byl jezyk nahuatl, w pasmie andyjskim jezyk keczua, za$
w Paragwaju jezyk guarani itd.

Podobne kwestie pojawiaja si¢ na plaszczyznie lingwistyki w odnie-
sieniu do jezyka ewangelizacji. Misjonarze stawali przed jakze wazkim
i trudnym wyzwaniem obcojezycznodci. Pytanie dotyczylo gléwnie:
jak poprawnie oraz zrozumiale wyrazi¢ prawdy wiary chrzescijanskiej
w jezykach indianskich? Przynajmniej przez pewien czas podtrzymy-
wano zasade postugiwania si¢ przez misjonarzy jezykami indianskimi
w ewangelizacji. Zaktadano w tym celu miedzy innymi szkoly jezyko-
we (jezyka nahuatl, keczua, ajmara) na uniwersytetach. Kwestia doty-
czyla jednak tego, czy mozna/nalezy przy ttumaczeniach stosowac neo-
logizmy, czyli poszukiwa¢ w kulturze i jezykach ludéw ewangelizo-
wanych odpowiednikéw, ktore by wyrazaly zasadnicza tres¢ przekazu

4 A. Milhou, Lateinamerika, [w:] M. Venard (red.), ,,Das Zaitalter der Vernunft (1620/30-
1750) Band 9, Die Geschichte des Christentums, Freiburg-Basel-Wien, 1998, s. 844.
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chrzescijanskiego. Pozytywnym przyktadem jest Vocabulario en lengua
castellana y Mexicana (Stownik jezyka hiszpariskiego i meksykatiskiego)
z roku 1671, autorstwa Alonso de Molina, gdzie autor podaje liste poje¢
zaczerpnietych z jezyka nahuatl, w celu oddania prawd chrzescijan-
skich: ‘ksigdz’ - ‘ten, ktory pilnuje Boga’; ‘spowiadac si¢’ - ‘wyrazi¢ swoje
serce przed kim§ itd.*. Podobne wysitki byly podejmowane réwniez
na innych obszarach, czego przykladem jest Theologia Indorum z roku
1553, autorstwa Dominico de Vico z Gwatemali®.

Takich chlubnych przykladéw lingwistycznych opracowan bylo wie-
cej. Niestety opcja jezykéw autochtonicznych zostata po pewnym czasie
zaniechana, a to gléwnie z powodu polityki kolonialnej Korony, ale row-
niez niedyspozycyjnosci duchowienstwa i misjonarzy w podejmowaniu
trudu studiowania i postugiwania si¢ jezykami indianskimi.

Wyzej zostala juz zasygnalizowana problematyka postrzegania
i oceny przejawow religijnosci autochtonicznej w okresie kolonialnym.
Na uwage zastuguje w tym kontekscie kilka nazwisk oraz rozpraw: Bar-
tolomé de las Casas, Del unico modo de atraer a todos los pueblos a la
verdadera Religén — 1537 i Apologetica historia — 1559; Bernardino de
Sahagun, Historia general de las cosas de la Nueva Espafia — 1569; José
de Acosta, Procuranda indorum salute - 1588, Ruis de Montoya, Conqu-
ista Espiritual itd.

Pomimo podejrzliwego i negatywnego nastawienia do kultur i reli-
gijno$ci autochtonicznej, podejmowano proby doszukania sie pewnych
punktow stycznych (analogii) w celu wytlumaczenia i lepszego zrozu-

Q. Zwartjes, El lenguaje en la catequizacion de los moriscos de Granada y los indigenas
de Latinoamérica: Las obras de los gramdticos como vehiculo entre instruccion religiosa
y pensamiento lingustico, [w:] S. Dedenbach-Salazar Sdenz (red.), ,La lengua de la
cristianizacion en Latinoamérica: Catequizacion e instruccion en lenguas amerindias”, Band
32, Bonner Amerikanische Studnien - BAS, Bonn 1999, s. 29-30.

* Bredt-Kriszat C., La Theologia Indorum y la respuesta indigena en las cronicas de
Guatemala, [w:] S. Dedenbach-Salazar Séenz (red.), ,La lengua de la cristianizacién’, dz.
cyt., s. 189-195.
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mienia owych form religijnoéci autochtonicznych, co ukazuje ponizsze

zestawienie®s:
oskarzenie oskarzenie apologia apologia
requerimiento | franciszkanie Las Casas Jose de Acosta

catkowita de-
monizacja
form religijno-
$ci autochto-

catkowita de-
monizacja reli-
gijnosci auto-
chtonicznej

przezwyciezenie
demonizowania
religijnosci auto-
chtonicznej

przygotowa-

nie ewangelicz-
ne (praeparatio
evengelica) oraz

nicznej diabelskie prze-
drzeZnianie

zadnego po- zadnego po- religijnos¢ auto- czesciowe po-
znania praw- znania prawdzi- | chtoniczna ja- znanie prawdzi-
dziwego Boga | wego Boga ko nieswiado- wego Boga

me poszukiwa-

nie prawdziwego

Boga (praobja-

wienie)
Indianie ja- Indianie jako Indianie jako no- | Indianie jako
ko poganscy nowi poganscy | wi poganscy nowi poganscy
ignoranci ignoranci ignoranci ignoranci
prosta pla- dogtebna sub- dobrowolna sub- | systematycz-
styczna sub- stytucja pod- stytucja / pod- na — metodycz-
stytucja pod- stawieni: syn- stawienie: wol- na substytucja
stawienie: teza kulturo- ne od przymusu / podstawienie:
chrystianiza- wa z pater- miedzykulturo- jezykowa ako-
cja i hiszpani- nalistycznym we spotkanie modacja z fa-
zacja za wszel- | przymusem za godnym przy-
ka cene wszelka cene musem

Obronca Indian Bartolomé de las Casas opowiadat sie przeciwko sto-
sowaniu przemocy w dziele nawracania i ewangelizowania Indian oraz
dostrzegat wiele aspektow w kulturach indianskich, ktérych nie postrzegal

¢ M. Delgado, Abschied vom erobernden Gott, dz. cyt., s. 189.
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jako stojacych w opozycji do wiary chrzedcijanskiej. Wierzyt w site Ewan-
gelii oraz w mozliwo$¢ wzajemnego przenikania si¢ tych dwdch typow
religijnosci i oczyszczania kultur ewangelizowanych sila Stowa. Dawat
tym samym przyklad potencjalnych ‘inkulturacyjnych mozliwosci; czyli
pokojowego i twoérczego odwotania si¢ do kultur indianskich w ramach
ewangelizacji. Zdecydowane odrzucenie przymusu w nawracaniu oraz
podkreslenie dobrowolnosci w przyjmowaniu wiary chrzescijanskiej, czy-
nito go niejako prekursorem tego, co wspdlczesnie nazywamy inkultura-
cja¥. Konsekwencjg modelu proponowanego przez Las Casas bylo zaak-
centowanie przez innych myslicieli i teologéw koniecznosci postugiwania
sie w katechizacji jezykami indianskimi i odwolywania si¢ w nauczaniu
prawd wiary chrzescijanskiej do aspektéw kultur ewangelizowanych, co
zakladalo dobra znajomos¢ tychze kultur przez misjonarzy.

Jose de Acosta w dziele De procuranda ibdorum salute (1588), nawig-
zujgc do wczesniejszych zalecen papieza Grzegorza VII stwierdza, ze
wiele zwyczajoéw Indian, ktére nie stoja w sprzecznosci do religii chrze-
$cijanskiej oraz sprawiedliwosci nie nalezaloby odrzuca¢ ani ich zmie-
niac. Acosta sprzeciwial si¢ stosowaniu metody ewangelizacyjnej opartej
na zalozeniu calkowitego prymitywizmu Indian - ‘tabula rasa™®. Cecha
wspolng wszystkich wymienionych wyzej postaci jest przekonanie, ze
niemozliwe staje si¢ gtoszenie Ewangelii bez znajomo$ci i zaakceptowa-
nia kontekstu kulturowego ludéw ewangelizowanych*’. Dlatego kladzio-
no nacisk, aby studiowa¢ miejscowe jezyki, opracowywano katechizmy,
poszukiwano nowych form dotarcia do serc i umystéw ludéw ewange-
lizowanych.

Lista autoréw z poczatkéw ewangelizacji Nowego Swiata, zajmuja-
cych si¢ opisem i omdéwieniem religii krajowcow jest dluga. Nalezatoby

7 Tamze, s. 88-89.

8 Por. M. M. Marzal, La catequesis en las misiones jesuiticas de la America colonial espanola,
»Medellin”, (1992), nr 72, s.473nn.

* A. Gonzalez Dorado, Inculturacion y endoculturacion, dz. cyt., s.424n.
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miedzy innymi wspomnie¢ Bernabe Cobo. Swoje rozwazania zawarl on
w dziele Historia del Nuevo Mundo z roku 1653, gdzie w ksiedze XIII,
przedstawia tradycje religijne w Tawantinsuyu. Na poczatku wspomi-
na wprawdzie o ,uwarunkowaniach diabolicznych w religiach ludéw
andyjskich”, aby nastepnie obok ,charakteru diabolicznego” dostrzec
réwniez ,elementy apostolskie” obecne w religiach ludéw amerykan-
skich. Ten sam aspekt ,,apostolski” przewija si¢ w dziefach innych auto-
réw z tego okresu: u Miguel Cabello de Balboa (1586), Guaman Poma
(1615), augustianina Alonso Ramos Gavilan (1612), Francisco de Avila
(1648) czy tez biskupa z Quito Alonso de la Pefia y Montenegro (1668).

W sposéb najbardziej wyrdzniajacy sie sposrédd wszystkich wspo-
mnianych autoréw, aspekt ,apostolski” religii autochtonicznych pod-
kresla Antonio de la Calancha w swoim dziele Cronica moralizada de la
orden de San Augustin en el Peru z roku 1639. Aspekt ,,apostolski” religii
autochtonicznych zauwazany i podkreslany przez wyzej wspomnianych
autorow bazuje na ich interpretacji albo i przeswiadczeniu o ,,apostol-
skim pochodzeniu” religii Indian. Swoj poglad opierali na przekonaniu,
ze wiele podobienstw, ktére wystepuja miedzy tradycyjnymi wierzenia-
mi i praktykami autochtonéw a chrzescijanstwem, wynika z faktu ich
»pochodzenia apostolskiego”. Wspominajg o ‘wzmiankach’ jakie mieliby
posiada¢ Indianie o Trdjcy Sw., o Eucharystii, o znaku krzyza, spowie-
dzi. Aby wyjasni¢ te zbieznosci, przyjmowano dwa ttumaczenia. Jedno
opieralo si¢ na tym, ze wszystkie ,,rzeczy podobne” maja podtoze kato-
lickie, poniewaz byty gloszone przez samych apostotéw (sic!), lecz pdz-
niej na przestrzeni wiekéw zatracily swojg chrzescijaniska jednoznacz-
no$¢ pod ztym wpltywem i wspétdzialaniem szatana. Inne ttumaczenie
przyjmowalo mozliwo$¢ celowego i przewrotnego i uwodzicielskiego
dzialania szatana, ktéry wprowadzit do religii autochtonicznych ele-
menty podobne do prawd wiary czy sakramentéw Kosciota, aby w ten
sposob upodobnic¢ sie do Boga albo sia¢ zamieszanie i batagan. Anto-
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nio de Calancha opowiadat si¢ za ,deformacjg pierwotnego chrzesci-
janstwa’, argumentujac, ze wszyscy, ktorzy nie wierza w przepowiada-
nie Stowa Bozego przez Apostotéw w Nowym Swiecie, wystepuja tym
samym przeciwko prawu naturalnemu, aby mie¢ wymodwke, ze Stowo
nie bylo na tych ziemiach gloszone, skoro istnieje nakaz ,,idzcie na caly
$wiat i nauczajcie...”.

Nie ma watpliwosci, Ze taka argumentacja - aczkolwiek brzmigca
wspolczesnie nieco dziwnie, odegrata znaczenie w spojrzeniu na religie
autochtoniczne. ,,Aspekt apostolski’, np. w religiach andyjskich poma-
gal spojrzec na te religie, jezeli nie z wigkszym szacunkiem, to przynaj-
mniej nie postrzega¢ ich jedynie jako perwersyjnego i przewrotnego
dziefa ,0jca ktamstwa”. Spojrzenie pozytywne pozwalalo zas dostrzec
w nich ,,co$” z prawdziwej religii objawionej. Natomiast wszystkie
»deformacje’, czyli to, co si¢ nie pokrywalo i nie zgadzalo z wiara chrze-
$cijaniskg albo wowczas przyjetymi i ustalonymi formami wyrazu reli-
gijnego, uznawano za spustoszenia, jakich dokonal i dokonuje szatan
w sercach pogan.

Niestety taki stan rzeczy utrzymywat si¢ bardzo diugo i wywart gle-
bokie pietno na ewangelizacji ludéw autochtonicznych Ameryki Lacin-
skiej. Zasadnicza zmiana oceny kultur pojawila si¢ dopiero w polowie
XX wieku. Pod wptywem nauczania II Soboru Watykanskiego na temat
kultur dostrzezono, ze Ewangelia i wiara chrzedcijanska ma wartos¢
ponadczasows, ale nie jest ‘a-czasowa’ albo ‘a-kulturowa™.

W ocenie zamierzen inkulturacyjnych w Ameryce Lacinskiej na
przestrzeni od XVI do polowy XX wieku, nalezaloby zatem uwzgled-
ni¢ kontekst dtugiego, wieloaspektowego i pelnego napie¢ oraz niespra-
wiedliwosci spotecznej okresu konkwisty, polityki kolonialnej i czasow

% E. Gross, Erneuerung der katechetischen und pastoralen Kirche in der Perspektive der
Inkulturation, ,ZMR” (1996), nr 80, s. 198. Por. J. Ratzinger, Der christliche Glaube vor der
Herausforderung der Kulturen, [w:] P. Gordan (red.), ,Evangelium und Inkulturation (1492-
1992)”, Graz-Wien-Koln 1993, s. 15.
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pozniejszych. Proces ewangelizacji oraz tworzenia si¢ zrebéw tozsamo-
$ci Kosciota latynoskiego dokonywat sie wlasnie w tym zréznicowanym
kulturowo i spotecznie tyglu. Tym niemniej w tym diugim przedziale
czasu dzieki kreatywnym inicjatywom misjonarzy, teologéw i biskupow
(np. abp. J. de Loaysa z Limy) oraz tradycji zwolywania synodéw pro-
wingjalnych i diecezjalnych, wypracowywano wiele nowatorskich opra-
cowan ewangelizacyjnych oraz doszto do powstawania nowych wielko-
$ci kulturowych, ktore uksztaltowaty wspdtczesne oblicze chrzescijan-
stwa latynoskiego®'.

5. Nowe czasy, nowe wyzwania

Koniecznos¢ ponownego dowartos$ciowania kultur w dziele ewan-
gelizacji, w tym jezykéw indianskich w liturgii i katechezie zostala
zauwazona na nowo w okresie soborowym, czyli w potowie XX wieku.
Tym samym inaczej spojrzano na wystepujaca réznorodnos¢ kultu-
rowa. Zaczeto ja traktowac jako wyzwanie i zadanie do wypelnienia,
a nie tylko jako zagrozenie dla Ko$ciola i wiary chrzescijanskiej. Takie
nastawienie wymagalo przezwyciezenia ‘tradycji’ niecheci i pokonania
gleboko zakorzenionej ignorancji u przedstawicieli Kosciota hierar-
chicznego (biskupéw i duchowienstwa). Wymagato tez odwagi i dtu-
goterminowej determinacji w realizacji tego projektu: przygotowania
nowych kadr, wyszkolenia ttumaczy i rewizoréw, zabiegania o oficjal-
ne zatwierdzenie tekstow liturgicznych, jak réwniez zache¢cenie ducho-
wienstwa oraz katechetow do korzystania z opracowanych nowych
materialow. Przyklad wspdtczesnych ttumaczen tekstow liturgicznych
i katechetycznych na jezyki indianskie ukazuje bardzo wyraziscie,
ze prawdziwe wysitki inkulturacyjne, to nie tylko dobra wola i blizej

*! Por. T. Szyszka, Zmagania ewangelizacyjne w Ameryce Laciriskiej okresu kolonialnego, [w:]
Gawrycki M. (red.), ,,Dzieje kultury latynoamerykanskiej”, Warszawa 2009, s. 125-128.
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niesprecyzowane zainteresowanie, ale solidna i ugruntowana wiedza
z zakresu teologii, etnologii i antropologii kulturowej, dobre planowa-
nie, madre zaangazowanie oraz dlugofalowa konsekwencja w realizacji
podjetego projektu inkulturacji.

Wspolczesna kultura latynoska jest wspdttworzona przez wiele
odcieni kultury, w tym przez tradycyjne kultury autochtoniczne i afro-
amerykanskie oraz wiejskie i miejskie. Dynamiczne transformacje spo-
teczne i kulturowe w ostatnich dekadach przyczynily si¢ do zasadni-
czych zmian na mapie podziatéw kulturowych oraz zakreséw oddzia-
lywania poszczegdlnych kultur. Ciagle zmienia si¢ §wiadomos¢ Laty-
nosow, ich zainteresowania i dgzenia, ich sposoby wyrazu kulturowego.
Latynoamerykanski krajobraz kulturowy na poziomie kultury mate-
rialnej (wigkszy dostep dobr), intelektualnej (jezyk, sposoby komuni-
kowania si¢) i duchowej (odniesienie do religii, sekularyzm), podlega
permanentnym przemianom. Wlasnie te przemiany, odejmujace row-
niez bardzo wyraznie latynoskie tradycje religijne, winny by¢ bodzcem
dla wysitkéw inkulturacyjnych Kosciofa latynoskiego, ktéry poczuwa
sie do obowigzku ‘podgzania za cztowiekiem Jest to o tyle istotne, ze
Kosciol ,,jest w swojej historii na tym kontynencie tworcg i animato-
rem kultury: wiara w Boga aktywizowata zycie i kulture tychze narodow
na przestrzeni ponad pigciu wiekéw. Rzeczywistos¢ ta zostala wyrazo-
na w sztuce, muzyce, literaturze, a zwlaszcza w tradycjach religijnych
oraz w cechach charakteru ludzi, zjednoczonych przez wspdlng histo-
rie i wspdlne wyznanie, tworzac wspétbrzmienie réznorodnosci kultur
i jezykow” (DA 478). Poszczegdlne dokumenty koncowe konferencji
CELAM-u oraz liczne inicjatywy poszczegdlnych Koscioléw lokalnych
wskazuja, ze Koscidl podaza wlasnie ta droga.

Jak to zostalo juz przedstawione w pierwszej czesci artykulu, wspot-
czesne zamierzenia inkulturacyjne Kosciota latynoskiego obejmuja bar-
dzo szerokie spektrum zaangazowania i dzialania, aby wymieni¢ tylko
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niektore: inkulturacja Ewangelii (SD 13, 84, 87, 128, 230, 250; Ec in Am
72; DA 491); Indianie/ludy autochtoniczne (SD 30, 84, 248; Ec in Am 16,
64; DA 94); religijno$¢/poboznos¢ ludowa (SD 36, 53; DA 99b, 258) oraz
szkolnictwo i o$wiata (SD 271; Ec in Am 71); Srodki masowego przekazu
(SD 32; Ec in Am 72); formacja i edukacja seminaryjna (SD 32, 263, 271;
Ecin Am 71), jak réwniez inkulturacja liturgii (SD 248). Nie mniej waz-
kim stwierdzeniem jest, ze wyzwan zwigzanych z procesem autentycznej
inkulturacji nie mozna rozpatrywac jako czegos$ na wzoér romantyczne-
go tchnienia (natchnienia), ale jako konkretne zadanie, ktérego Kosciot
podejmuje sie w mocy Ducha Swietego, poniewaz: ,,Celem inkulturowa-
nej ewangelizacji jest zbawienie i catkowite wyzwolenie danego narodu
czy grupy ludzi...” (SD 243).

Podjecie sie tego zadania wymaga adekwatnego przygotowania aka-
demickiego, umiejetnodci krytycznego rozrdézniania wartoséci i anty-
warto$ci kulturowych, solidnej znajomosci calego nauczania Kosciola
w odniesieniu do ewangelizacji kultur oraz determinacji i konsekwen-
cji w kreatywnym poszukiwaniu i dzialaniu, bedac podporzadkowanym
nauczaniu Ko$ciota oraz otwartym na prowadzenie przez Ducha Swie-
tego. Taka postawa i zaangazowanie zaowocowalo wieloma frapujacymi
projektami o charakterze inkulturacyjnym. Ponizej zostang zasygnalizo-
wane dwa konkretne przyklady ze swiata andyjskiego, wybrane sposréd
wielu innych inicjatyw z calej Ameryki Lacinskiej.

Dokumenty koncowe konferencji CELAM z Santo Domingo zawie-
rajg zalecenie: ,Nalezy zacheca¢ do inkulturacji liturgii, przejmujac
z szacunkiem symbole, rytualy i inne sposoby wyrazu religijnego lokal-
nych kultur, zgodnych z sensem wiary chrzescijanskiej” (SD 248). Powo-
tujac sie na tak sformulowane zadanie dla Koscioléw lokalnych, podje-
to si¢ zadania opracowania materiatéw liturgicznych, w tym ceremonii
udzielania andyjskiego $lubu koscielnego, co zaowocowalo wypraco-
waniem Rytualu andyjskiego slubu koscielnego w jezyku hiszpanskim,
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keczua i ajmara®. Opracowanie to zrecznie i harmonijnie faczy tradycje
koscielng, wymogi prawa kanonicznego oraz zwyczaje $wiata andyjskie-
go w odniesieniu do tradycji zawierania matzenstw. Jest ono ukorono-
waniem dtugoletnich wysitkéw, ale stalo si¢ tez namacalnym znakiem
nowych wyzwan duszpasterskich, a mianowicie opracowan w zakresie
inkulturacji liturgii w $wiecie andyjskim. We wstepie do 29 stronico-
wej broszurki zaznaczono, ze na taka pomoc liturgiczno-katechetycz-
ng czekano juz od dawna. Dzigki tej inicjatywie, dowarto$ciowano kul-
ture andyjska poprzez wprowadzenie elementéw kultury andyjskiej do
liturgii, czyniac ja tym samym bardziej zrozumialg i blizszg cztowiekowi
andyjskiemu. Proces powstania tego opracowania wymagal wiele czasu
na doglebna refleksje, dialog, badania etnograficzne, co dokonywato sie
na bazie wielokrotnych spotkan pomiedzy wspoltworcami reprezentu-
jacymi réznorodne $rodowiska, jak katechiéci, duszpasterze, etnolodzy,
specjalisci od liturgii, katechezy itd.

Nauczanie Soboru Watykanskiego II oraz konferencja CELAM-
-u w Medellin daly wyrazny impuls dla rozwazan nad projektem dusz-
pasterskim ‘diakonatu stalego™. Na poczatku lat 70-tych XX wieku
opracowano Normy Konferencji Biskupow Boliwijskich dla odnowy postu-
gi diakonatu w Boliwii. Zadania, jakie przypisano wtedy diakonom sta-
lym, zawieraja si¢ w dwdch pojeciach: ewangelizacja i promocja ludzka.
Projekt ten spotkal sie od samego poczatku z uznaniem, ale byl tez tema-
tem wielu dyskusji nad aspektami pozytywnymi i negatywnymi. Do
aspektow pozytywnych zaliczano fakt, ze po wielu wiekach ewangeliza-
cji sami Ajmarowie staja si¢ aktywnym podmiotem w procesie ksztalto-
wania andyjskiego oblicza Kosciota na Altiplano. Pierwsi diakoni zostali
wyswieceni w Boliwii roku 1973 i w kolejnych dwdch latach wyswigco-

52 El matrimonio andino y catélico, Potosi — Bolivia. Sucre 1994.
* Por. M 13 (2), 13, (33), 6 (14), 15 (11), 15 (15), P 119, 672, 697, 698, 699, 715-718; SD 25,
67, 69, 75-77.
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no jeszcze 8 diakonéw. To, co zostalo zapoczatkowane z wielkim entu-
zjazmem, zostalo jednak przerwane z powodu istotnych niedociagniec.
Dopiero po kilkunastu latach przerwy, podjeto na nowo wysitki przy-
gotowania diakondéw stalych na Altiplano. Niejako w sukurs temu pro-
jektowi przyszia adhortacja Ecclesia in America, w ktorej zostal poru-
szony temat diakonow stalych (por. Ec in Am 42). W wyniku dtugolet-
nich prac wielu o$rodkéw formacyjnych, komisji oraz rad kaptanskich,
Konferencja Biskupéw Boliwijskich zatwierdzita w roku 2002 dokument
Directorio para el diaconado permanente en Bolivia, co umozliwilo opu-
blikowanie innych opracowanych juz wcze$niej materialéw. Okreslono,
ze celem projektu diakonatu statego jest odnowa eklezjalna w $wiecie
andyjskim, za$ diakondéw stalych dla $§wiata andyjskiego okreslono jako:
przedstawicieli inkulturacji (agentes de inculturacion), przedstawicieli
zmian (agentes de cambio), przedstawicieli Kosciota stuzebnego (agentes
de una Iglesia servidora), przedstawicieli Ko$ciola odnowionego (agen-
tes de una Iglesia renovada) albo jako przedstawicieli kultury (servido-
res de su kultura). Nowi diakoni stali mieli si¢ przyczyni¢ do promocji
jezyka ajmara oraz tradycji kulturowych, co miatoby na celu deseuro-
peizacje Kosciota boliwijskiego, a zarazem ,prowadzilo do inkultura-
cji Ewangelii i celebracji liturgicznych”. Podkreslono réwniez, ze diako-
ni stali stojg przed trudnym zadaniem polegajacym z jednej strony na
zachowaniu i pielegnowaniu tradycji andyjskich, z drugiej za$ strony na
poszukiwaniu nowych rozwigzan, ktére przyczynia si¢ do rozwoju ich
kultury w dialogu ze wspdlczesnym $wiatem, czyli musza si¢ w swoim
postugiwaniu kierowa¢ imperatywem inkulturacji. Dokumenty zazna-
czajg tez, ze diakoni Ajmara nie mogg by¢ ,niewolnikami swojej kul-
tury’, ale tez w zaden sposéb nie moga jej lekcewazy¢ czy tez przyczy-
nia¢ si¢ do jej destrukeji. Diakoni stali petnig postuge w mocy Ducha
Swietego, co pozwala im podja¢ sie wyzwania ‘ttumaczenia’ przykazania
milfosci Boga i blizniego na jezyk srodowisk ewangelizowanych, a zara-
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zem zrozumie¢ istot¢ grzechu zawartego w kulturach i przeciwstawic sig
‘ojcu ktamstwa™*.

6. Podsumowanie

Wysitki inkulturacyjne sa wpisane w nature Kosciota katolickie-
go. Kosciol w Ameryce Lacinskiej podejmowat oraz podejmuje liczne
i ambitne wysilki inkulturacyjne, nalezy wigc mie¢ nadzieje, ze réwniez
w przysztosci nie zabraknie ludzi Kosciofa, ktérzy z madrym uporem,
adekwatnie przygotowani i w pelni zaangazowani, podejma si¢ tego
trudnego, ale jakze istotnego dla wiary i Kosciola zadania. Dokument
z Aparecida stwierdza: ,zobowigzanie wobec wyzwan wspolczesnego
Kodciota rodzi si¢ z wielkiej mitosci do Chrystusa, ktéry towarzyszy
swojemu ludowi w misji inkulturowania Ewangelii w histori¢ $wiata”
(Aparecida 491). Zatem réznorodnos$¢ kulturowa nie moze by¢ trakto-
wana jako zagrozenie, ale jako wielkie wyzwanie w odniesieniu do para-
dygmatu inkulturacji. Do postugi biskupéw, kaptanow, katechistow oraz
misjonarzy i diakonéw statych odnosza si¢ zalecenia Jana Pawta II: ,,Jako
ze w Ameryce pobozno$¢ ludowa jest wyrazem inkulturacji wiary kato-
lickiej i wiele jej przejawéw przyjeto tubylcze formy religijne, potrzeba
podkresli¢ mozliwos¢ wyciagniecia z nich z wielka roztropnoscia cen-
nych wskazéwek dla wigkszej inkulturacji Ewangelii. Jest to szczegolnie
wazne wsrod ludnosci indianskiej, aby ,,ziarna Stowa” obecne w kul-
turach osiggnely swa pelni¢ w Chrystusie. To samo trzeba stwierdzi¢
w odniesieniu do Amerykanéw pochodzenia afrykanskiego. Kosciot
»uznaje, ze ma obowiazek przyblizenia si¢ do tych Amerykanéw wycho-
dzac od ich kultury, uwazajac za dobre bogactwa duchowe i ludzkie tej
kultury, ktéra wyznacza swoj sposéb celebrowania kultu, swoje poczu-

* P. Suess, Mision, el paradigma-sintesis de Aparecida, [w:] ,,Aparecida. Renacer de una
esperanza’, Quito 2008, s. 192.
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cie radosci i solidarnosci, swdj jezyk i swoje tradycje” (Ec in Am 16).
Droga Kosciola jest czlowiek, zas§ podmiotem inkulturacji caly Kosciot
lokalny, jako czastka Kosciota powszechnego. Zatem zamierzenia inkul-
turacyjne winny zmierza¢ ku takiemu ksztaltowaniu i formacji wierza-
cych, aby stawali si¢ oni prawdziwie wspotodpowiedzialnymi za (nowa)
ewangelizacje czlonkami Ko$ciota. Dlatego nalezy podkreslac ich spraw-
czo$¢ i podmiotowos¢, wynikajaca z ich dzieciectwa Bozego. Jan Pawet
IT moéwil o koniecznosci wyrobienia sobie inkulturacyjnej wrazliwosci,
»tak by wartosci chrzedcijanskie mogly przenika¢ rézne sfery kultury,
oczyszczajac je, jesli to konieczne, i przygotowujac grunt dla rozwoju
kultury chrzescijanskiej, ktéra odnowi, rozszerzy i uporzadkuje trady-
cyjne wartosci, dawne i wspdlczesne, by skutecznie stawi¢ czoto wyzwa-
niom naszych czaséw (por. RMis 52)”>.

Przyjecie i pielegnowanie takiej postawy wskazywaloby na aspekt
dojrzatosci w wierze oraz postuszenstwa i podporzadkowania si¢
Duchowi Swietemu, ktdry jest gtéwnym protagonistg dziet ewangeliza-
cyjnych Kosciota, poniewaz wlasnie Duch Swiety pozwala (odwaznie)
dostrzec zachodzgace zmiany w $wiecie i spoleczenstwie, zmieniajacy si¢
jezyk i sposoby ekspresji, czyli konieczno$¢ wypracowywania nowego
jezyka, aby nie zmieniajac prawd wiary (nie manipulujac przy prawdach
wiary), wyraza¢ je w sposéb zrozumialy dla kolejnych pokolen wierza-
cych, ale tez ludzi poszukujacych (por. DA 33-97, 98-100, 367, 538).
Taka postawa nie powinna by¢ postrzegana jako zagrozenie, ale jako
wyzwanie, poniewaz réznorodno$¢ rozpoznana w $wietle Ducha Sw. nie
moze zagraza¢ tozsamosci Kosciota.

* Jan Pawet II, Nowa ewangelizacja, postep czlowieka, kultura chrzescijariska, ,OsRom,
(1992), nr 12, s. 28.




