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AZJATYCKIE PROBY
WYJASNIENIA PRAWDY O TROJCY SWIETEJ

Prezentacje tematu rozpoczniemy od dwdch przyktadéw podanych przez
abp. Wtadystawa Michata Zaleskiego, ktéry w latach 1890-1916 petnit w In-
diach funkcje delegata apostolskiego. Pewnego razu, jak podaje w swoich
wspomnieniach, zapytal miejscowa dziewczynke ile jest oséb w Tréjcy Prze-
najswietszej i ustyszat takg odpowiedz: ,Irzy, Ojcze, staruszek, mtodzieniec
i maty ptak”. Przytoczyt tez odpowiedz, ktéra ustyszat od pewnego starego
misjonarza. Na podobne pytanie o liczbe Os6b Tréjcy podczas katechezy
inna dziewczynka odpowiedziata: ,,Dwie”. , Jak to dwie? — zapytal. — Przeciez
uczyta$ sie w katechizmie, ze Bég jest w trzech osobach”. A mata, nie chcac
proboszcza skompromitowaé przed innymi dzieémi, szepneta mu na ucho:
»lak Ojcze, ale katechizm byt drukowany w 1882 r. Wéwczas byty trzy, ale
ten stary z wielkg siwg broda musiat juz dawno umrze¢”!.

Sobo6r Watykanski IT w dekrecie o dziatalnosci misyjnej Ad gentes opraco-
wal wyraznie trynitarne podstawy misji. Wielokrotnie byty one prezentowane
w réznych publikacjach, réwniez w jezyku polskim, wiec tylko skrétowo
przypomnijmy, ze wpisujac sie w nurt juz wezesniej obecny w protestanckiej
misjologii podkreslajacy wymiar missio Dei, czyli Bozej inicjatywy w dziatalno-
$ci misyjnej, refleksje nad misjami powinni$my rozpoczyna¢ od pochylenia sie
nad tajemnicg Boga w Tréjcy Swietej Jedynego objawionego nam przez Jezusa

WOJCIECH KLUJ OMI - dr hab., prof. nadzwyczajny UKSW; Dyrektor Instytutu
Dialogu Kultury i Religii UKSW, Przewodniczgcy International Association of Catholic
Missiologists, cztonek International Association for Mission Studies oraz Stowarzyszenia
Misjologéw Polskich.

1 30 lat w Indiach. Pamietniki ks. Wtadyslawa Michala Zaleskiego, delegata apostolskiego,
wybor i oprac. I. Rusinowa, Warszawa 1997, s. 160, za: B. Maik, Rola patriarchy Wiady-
stawa Michata Zaleskiego w dojrzewaniu Kosciota w Indiach, Warszawa 2002, s. 81 [mps].
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Chrystusa (DM, n. 2)2. W tym teks$cie zatrzymamy sie jednak nie tyle nad
trynitarnymi podstawami misji, co bardziej na prébie wyjasnienia misterium
Tréjcy Swietej w kontekscie misji prowadzonych na kontynencie azjatyckim.
Oczywi$cie w ramach artykutu moga to by¢ tylko wybrane przyktady.

Na poczatku tego tekstu warto przypomnie¢ fakt, ze gtéwne zreby
formutowania prawd trynitarnych zostaly doprecyzowane w Azji, cho¢
w kregu kultury greckiej. To przeciez na pierwszych soborach powszech-
nych, zwtaszcza nicejskim (325) i pierwszym konstantynopolskim (381) na
terenie dzisiejszej Turcji formutowano prawdy o dwéch naturach w Jezusie
Chrystusie oraz o trzech Osobach Boskich. To w Azji przecinaly sie drogi
dyskusji, jak pojecia prosopon, usia czy hypostasis moga by¢ stosowane
w odniesieniu do tych podstawowych prawd wiary. Zreszta same stowa nie
byly jednoznacznie okre$lone na poczatku dyskusji i dopiero w jej trakcie
zyskiwaty swoje pdzniejsze znaczenie.

Wspobtcze$nie na gruncie jezyka polskiego coraz czesciej pojawia sie
termin ,teolingwistyka. Nie wchodzac w niniejszym opracowaniu w teo-
retyczne podstawy zagadnienia, chcemy ukazaé kilka przyktadéw proble-
mow pojeciowych, ktére pojawily sie przy niektérych azjatyckich prébach
wyjasnienia tak podstawowego pojecia chrzedcijanskiej wiary, jakim jest
Tréjca Swieta. Prawda ta pierwotnie zostata wyrazona w jezyku i kulturze
greckiej* i nie zawsze tatwo 1aczy sie z horyzontem doswiadczenia azjatyc-

2 W polskiej literaturze misjologicznej czesciej powtarzane to jest za pierwszym ttumacze-
niem z 1967 r.: ,Kosciét pielgrzymujacy jest misyjny ze swej natury, poniewaz swoj poczatek
bierze wedle planu Ojca z postania Syna i z postania Ducha Swietego”. W odnowionej wersji
z roku 2002 zdanie to brzmi: ,Pielgrzymujacy Koscidt z natury swojej jest misyjny, poniewaz
bierze poczatek z misji Syna i misji Ducha Swietego, zgodnie z zamystem Boga Ojca”. Szkoda,
ze w tym nowym tlumaczeniu nie uwzgledniono bogactwa polskich terminéw: misje — po-
stannictwo — postanie, ktére zostato juz wczesniej rozpracowane (por. np. W. Kowalak,
Misja — postannictwo — misje, ,Nurt SVD”, 1997, nr 3, s. 35-43) i wszystko przettumaczono
jako ,misje”. W oryginale jest to: Ecclesia peregrinans natura sua missionaria est, cum ipsa
ex missione Filii misioneque Spiritus Sancti originem ducat secundum Propositum Dei Patri.

3 Por. np. E. Kucharska-Dreiss, Teolingwistyka — préba popularyzacji terminu,
w: Jezyk religijny dawniej i dzi$. Materiaty z konferencji, Gniezno 15-17 kwietnia 2002,
red. S. Mikotajczak, T. Wectawski, Poznan 2004, s. 23-30; N.M. Wildiers, Obraz swiata
a teologia. Od sredniowiecza do dzisiaj, Warszawa 1985; a bardziej w odniesieniu do zagad-
nien poruszanych w tym teksécie por. np. A. Wierzbicka, Jak mozna méwic o Tréjcy Swietej
w stowach prostych i uniwersalnych, Lublin 2004.

4 Analogicznie prawda o transsubstancjacji (przemienieniu chleba i wina w Ciato i Krew
Pana Jezusa) réwniez klasycznie ttumaczona jest w oparciu o grecka filozofie hylemorfizmu
(zlozenie bytu z materii i formy).
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kiego, zwtaszcza w kontekscie wielu r6znych religii. Wielu chrzescijaniskich
teologéw azjatyckich prébowato sie zmierzy¢ z problemem azjatyckiej
konceptualizacji (i wizualizacji) Tréjcy.

1. Proby wyjasnienia prawdy o Bogu
w Tréjcy Swietej Jedynym w dawnych katechizmach

1.1. Proby stworzenia pierwszych pojec¢ teologicznych w jezyku
chinskim na podstawie steli z Xi’an (tzw. nestorianskiej)®

Historia steli jest ogélnie znana, wiec bez wchodzenia w szczegoty
warto tylko ogélnie przypomnie¢, ze jest to kamienna tablica z inskrypcja
z czasow dynastii Tang (618-907), majaca 197 cm wysoko$ci, ustawiona na
rzezbionych zétwiach. W catosci monument ma 279 cm wysokosci, 92,5 cm
szeroko$ci u géry i 102 cm szerokosci na dole. Na wierzchotku wygrawero-
wany jest tekst tytularny: Pomnik Krzewienia w Chinach Religii Swiatlosci.
Stela ta zostata odkryta przez chinskich robotnikéw w 1623 r. w okolicy
dzisiejszego Xi’'an w Chinach, stad jej potoczna nazwa. Na tej czarnej, wa-
piennej ptycie w 781 r. wyryty zostat chinski tekst edyktu tolerancyjnego
cesarza Taizong z 638 r. W czasie przesladowan stela zostata zakopana®.

Nie bedziemy tutaj omawiaé catej teologii zawartej na tej steli ani cate-
go opisu historycznego na niej sie znajdujacego. Jedynie za ks. Dariuszem Klej-
nowskim-Rézyckim przyjrzymy sie okresleniu Tréjcy Swietej” na tym najstar-
szym zachowanym $wiadectwie wiary chrzescijanskiej w Chinach.

Na steli odczyta¢ mozna: ,Czyz taki nie jest nasz Bég Aloha: Troista
Jedno$¢, tajemnicza osoba niezrodzona i prawdziwy Pan?” Pierwsze chin-

> Na podstawie D. Klejnowski-Rézycki, Pierwsze pojecia teologiczne w jezyku chifiskim
na nestorianskiej steli z Xi’an, ,Chiny Dzisiaj”, 9(2014), nr 3-4, s. 51-59. Dla pogtebionego
badania nieodzowna lekturg w jezyku polskim jest ksigzka autorstwa wyzej wspomnianego
D. Klejnowskiego-Ro6zyckiego, Teologia chiriska. Uwarunkowania kulturowe pojeé
trynitarnych, Opole 2012.

® Por. szerzej np. T. Szyszka, Meandry zamierzen: inkulturacyjnych w Chinach, w: Kon-
flikty perspektyw w historii i praktyce misji, red. P. Zajac, Poznan 2009, s. 263-280; tenze,
Chiriskie Oblicze Jezusa Chrystusa. Wystawa autorstwa ojca Romana Malka SVD. Inskrypcja
steli ,nestorianskiej” z Xi’an, ,Nurt SVD”, 2014, nr 1, s. 87-121; W. Kluj, Wizualizacja wiary
na przyktadzie sztuki chrzescijarniskiej w Chinach, w: Wizualizacja a ewangelizacja. Przesztos¢
i teragniejszos¢, red. W. Cisto, D. Jaszewska, A. Piwko, Warszawa 2015, s. 201-215.

7 Nie jest to jedyny tekst trynitarny z tego okresu. Por. tez np. A Nestorian Motwa Hymn in
Adoration of the Holy Trinity (8" c.), w: The Chinese Face of Jesus Christ, vol. 1, red. R. Malek,
Sankt Augustin 2002, s. 359-362.
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skie zapisane okreslenie na Trdjce
Swieta sklada sie z wyrazéw: ja +
trzy + jeden. Stanowia one swoisty
neologizm, gdzie ,ja” mogtoby ozna-
cza¢ takze ,,méj, moja”, albo skré-
towo ,nasza”. Stowo to wystepuje
réwniez w kolejnym miejscu ,,Iym-
czasem jeden awatar (osoba) naszej
Tréjcy”. Troista Jedno$¢ jest okreslana
jako ,Nasza Tréjca”. Wydaje sie — za
ks. Klejnowskim-Rézyckim — ze to
,nasza” nie wskazuje na znaczenie
dzierzawcze, ale na specyfike tej ,,ITro-
istej Jednosci”, ktérej znaczenia sama
nazwa nie wyczerpuje. Stowo ,ja”

,Chinskie oblicza Jezusa Chrystusa”. moze wskazywa¢ na gleboka tozsa-

Pafistwowe Muzeum Etnograficzne mos¢ jedynej troistosci, ktéra stano-
w Warszawie 2005-2006 wi jako$ jedno ,ja”. By¢ moze jest to

sposéb starotestamentalnego zapisu
,Jestem, ktéry Jestem”, tego Jedynego ,,Ja” istniejgcego w sposéb konieczny.

Stowo ,Tréjca” pojawia sie takze w kontekécie Ducha Swietego: , Prze-
kazujac przez Ducha Swietego (Czysty Wiatr) inng osobe Tréjcy, swa nowa,
niewystowiong nauke...”. Interesujace tez wydaje sie potgczenie Trdjcy i Drogi
(Dao). ,,Prawdziwa doktryna (Droga) jakze jest rozlegta! Jej odpowiedzi
sg znikome. Jak trudno ja nazwaé, aby objasni¢ «Troista Jedno$é»”. Tekst
zapowiada trudno$é, niemozliwo$é wyjasnienia dogmatu o Tréjcy Swietej,
tak jak trudno objasnié, czym jest Dao.

W tym kontekscie warto jeszcze zwrdci¢ uwage na okreslenie ,,0soby” jako
awatar. Wyrazne tu sa wptywy buddyijskie. Stowo awatar oznacza zstapienie,
zej$cie, inkarnacje. W hinduizmie uzywane jest na okre$lenie wcielania béstwa,
ktére zstepuje z nieba na ziemie w postaci $miertelnej — ludzkiej, zwierzecej
lub innej w celu przywrdcenia tadu na ziemi (dharma). Ze wzgledu na brak
pojecia osoby pierwsi chrzescijanie chinscy odwotywali sie do istniejacej
terminologii buddyjskiej pochodzacej z hinduizmu. Stowo fenshen mozna
przettumaczy¢ jako awatar. Wspoéiczesnie ttumaczone bywa jako sobowtor.
,Tymczasem jeden jest awatar naszej Tréjcy, Mesjasz, ktéry jest Swietlistym
Panem Swiata, ukazal swéj prawdziwy majestat i ukazal sie na ziemi jako
cztowiek”. Jest tez wiecej zapozyczen jezykowych z terminologii buddyjskiej.

Makieta steli z Xi’an na wystawie
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Trzeba jednak pamietaé, ze stownictwo dotyczace kwestii osoby nie
jest do kornica okreslone w niniejszym tekscie, poniewaz gdy jest mowa
o Duchu Swietym, inny znak sugeruje termin osoby. Na podstawie obu ter-
minoéw dotyczacych Drugiej i Trzeciej Hipostazy Trojcy nalezy stwierdzié, ze
stowo, ktére mozna przettumaczy¢ jako ,,osoba” jest odmiennie wyrazone
dla kazdej z oséb, bardziej podkreslajac ich odmienno$¢ niz podobienstwo
w aspekcie ,bycia osobg”.

1.2. Proby wyjasnienia Tréjcy / przelozenia pojec
przez Alexandra de Rhodes w XVII w.

Alexander de Rhodes SJ (1591-1660), misjonarz katolicki pochodzacy
z Francji, bardzo zastuzyt sie dla misji na terenie dzisiejszego Wietnamu.
Byt autorem m.in. katechizmu, nad ktérym tu sie zatrzymamy przez chwile,
a takze stownika jezyka wietnamskiego. Opracowat alfabet wietnamski,
ktory z pewnymi modyfikacjami jest uzywany do dzis$. Po wielu latach pracy,
z powodu przesladowan musiat ucieka¢ i powrécit do Europy.

Jesli chodzi o katechizm?®, ktéry chcemy krétko przeanalizowaé, to
jedng z zasad jakie przyjat byto zatozenie, aby nie méwi¢ o Trdjcy, zanim
wpierw nie wykaze sie btedu dotychczasowych wierzen. Ponadto, zgodnie
z zasadami jezuickimi, najpierw ukazal prawde o Jezusie Chrystusie, ale
sprawy o Tréjcy nie zostawit na koniec. Sam de Rhodes zauwazyt, ze w swym
katechetycznym doswiadczeniu nie miat wiekszych probleméw w objasnia-
niu tej prawdy — pomimo jej niewyrazalnosci — wsréd wyznawcéw innych
tradycji religijnych.

Od strony merytorycznej wyjasnienie prawdy o Tréjcy Przenajswietszej
w katechizmie de Rhodesa jest dos¢ tradycyjne, zasadniczo augustynsko-
-tomistyczne. Wyjasnia jedno$¢ istoty i troistos¢ Oséb Boskich réwnych
w nieskonczonos$ci, ogromie, wiecznos$ci, madrosci, mocy, dobroci i spra-
wiedliwosci. Wyjasnia pochodzenie Syna zrodzonego przez Ojca (dodaje,
ze bez potrzeby matki) w Ojcowskim akcie samo-poznania. Uzywajac
analogii spogladania w lustro, uczy ze Bég Ojciec kontempluje siebie
w swej istocie jak w lustrze, w ten sposéb tworzac doskonaty obraz siebie
samego, ktéremu komunikuje swojg istote. Pochodzenie Ducha de Rhodes
wyjasnia stosujgc augustynski model wiecznej i wzajemnej mitos$ci miedzy
Ojcem i Synem.

8 Opracowano na podstawie: PC. Phan, Mission and Catechesis. Alexandre de Rhodes
& Inculturation in Seventeenth-Century Vietnam, Maryknoll 2005, s. 175-177.
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Po przedstawieniu tego do$¢ abstrakcyjnego wyktadu wiary na temat
Tréjey Swietej, ktéry katechumeni majg przyjaé, mozna sie zastanawiaé
co oni z tego zrozumieli. De Rhodes nie prébuje wyjasni¢ tej centralnej
tajemnicy naszej wiary obrazami czy pojeciami zaczerpnietymi z rodzime;j
kultury. Najwiekszy wkiad de Rhodesa w teologie trynitarng polega nie tyle
na nowym sposobie wyjasniania tajemnicy, ale w dobranym stownictwie,
ktére stworzyt dla wyjasniania tajemnicy Trynitarnej. Dwoma kluczowymi
stowami sg oczywiscie ,natura” i ,0osoba”. Na okre$lenie natury de Rhodes
uzyt chinsko-wietnamskiego stowa tinh, ktére ma swoje korzenie w konfu-
cjaniskiej doktrynie tinh jako woli Nieba/béstwa. Cokolwiek wiec chrzesci-
janski Bog ,,pragnie”, to jest naszg ,naturg”.

Stowo ,,0soba” byto o wiele trudniejsze do oddania. Nie byto bezposred-
niego wietnamskiego odpowiednika. De Rhodes wybrat wiec stowo ngoi.
Dostownie oznaczato ono ,tron”, jako wyrazenie ngoi vua (tron krélewski)
albo ngoi chua (tron pana). Zawiera ono poczucie dostojnosci i honoru dla
osoby wysoko postawionej w spoteczenstwie, a takze rozréznienie oséb. Na
oznaczenie Boga Trdjjedynego de Rhodes uzywat okreslenia Duc Chua Troi
Ba Ngoi, co dostownie znaczyto ,Czcigodny Pan nieba na trzech tronach”. Do
dzi$§ Wietnamczycy stale uzywaja stéw zastosowanych przez Rodesa: mot tinh
(jedna natura) i ba ngoi (trzy osoby). Chociaz ngoi wskazuje rozréznienie
oséb, nie okre$la jednak réwnosci miedzy nimi. W katechizmie De Rhodes
dodat wiec, Ze trzy ngoi sa rowne miedzy soba: ,Ojciec jest Bogiem, Syn jest
Bogiem i Spirito Sancto jest Bogiem. Nie ma jednak trzech Bogéw. Trzy osoby
sg jednym Bogiem, jednym Panem, tak w wieczno$ci, ogromie, madrosci,
mocy, nieskonczonej dobroci, nieskoriczonej sprawiedliwosci i wszystkim co
jest nieskonczone, sa réwni Ojciec, Syn i Spirito Sancto™. Na okre$lenie Ojca
de Rhodes uzywat okreslenia Duc Cha (Czcigodny Ojciec) oraz Duc Chua
Deus Cha, na Syna Duc Con (Czcigodny Syn). Na okreslenie Ducha Swietego
de Rhodes nie stosowat miejscowych poje¢, ale stosowat okreslenie facinskie.

Swoje wyjasnienie misterium trynitarnego konczy podkreslajac jego
znaczenie zbawcze i niepojeto$¢. Aby podkresli¢, ze Tréjca stanowi misterium
zbawcze, ukazat $cista taczno$¢ miedzy doktryna trynitarna i chrztem, pod-
kreslajac Ze jesli w czasie chrztu nie bedzie wspomniana Tréjca, nie bedzie

° Tamze, s. 176. Na temat ttumaczen poje¢ chrzescijaniiskich na Filipinach zob. W. Klujj,
Problematyka ttumaczen biblijnych, katechetycznych i liturgicznych na gléwne jezyki na Filipinach,
w: W kregu jezyka religii i wiary. Jezyk. Religia. Tozsamos¢ V, red. G. Cyran, E. Skorupska-
-Raczynska, Gorzéw Wielkopolski — Szczecin 2011, s. 109-119.
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odpuszczenia grzechéw ani udzielenia taski. Aby zilustrowaé niepojetosé
Tréjcy, opowiada znana historie spotkania §w. Augustyna z dzieckiem, ktére
prébuje przela¢ wode z morza do matej dziury w ziemi. Wyjasnienie konczy
zacheta: , My wiec, ktérzy kroczymy $ladami tego $wietego, wierzmy mocno
Boskim objawieniom, chociaz sg przed nami zakryte i ponad naszym inte-
lektem, tak aby$Smy wierzac w nie na ziemi, mogli je kontemplowa¢ jasno
w przyszlym wieku”'°.

Podziwu godna jest préba de Rhodesa, ktéry w swojej katechezie skie-
rowanej do niewyksztatconych Wietnamczykéw w XVII w. nie uciekat od tak
trudnego pojecia jak Tréjca. Trzeba sobie uswiadomi¢, ze samo stworzenie
/ wybranie wyrazu na Trdjce, istote, osobe, rodzenie, konsubstancjalnos¢,
Stowo, Duch Swiety itp. sprawiato olbrzymie problemy.

2. Wspolczesne proby azjatyckiego przyblizenia prawdy
o Tréjcy Swietej na gruncie teologii chrzescijanskiej

W niniejszym opracowaniu!! zaprezentujemy prace trzech teologéw:
Raimona Panikkara, Junga Young Lee oraz Masao Abe. Pierwszy prébuje
sie zmierzy¢ z tym zagadnieniem w odniesieniu do madro$ci hinduizmu,
drugi do taoizmu, trzeci do buddyzmu. Poniewaz pierwszy z nich byt teo-
logiem katolickim i byt o wiele bardziej znany od pozostatych, poswiecimy
mu wiecej miejsca.

2.1. Raimondo Panikkar'? i préba wyjasnienia Tréjcy Swietej
pojeciami zaczerpnietymi z hinduizmu

W $wietle panikkarowskiej wizji teologii trynitarnej, by¢ moze najbar-
dziej odwazng jego préba jest przymiarka do ukazania hindusko-chrzes$ci-

Y Phan, Mission and Catechesis, s. 177.

W tej czesci zasadniczo za artykutem: PS. Chung, The Asian Pursuit of Trinitarian
Theology in a Multireligious Context, ,,Journal of Reformed Theology”, 3(2009), s. 144-156.
Paul S. Chung jest adiunktem przy Katedrze Misji i Swiatowego Chrzescijanistwa w semina-
rium luteranskim w St. Paul w Minnesocie w Stanach Zjednoczonych.

12 Raimon Panikkar (1918-2010) - hiszpanski teolog zaangazowany w dialog miedzy-
religijny z hinduizmem z perspektywy katolickiej. Jako syn Hindusa i hiszpanskiej katoliczki
byt ku temu szczegdlnie predysponowany. Rozgtos zyskat swoja ksiazka Nieznany Chrystus
hinduizmu (1964). W jego pracach na temat préb wyjasnienia prawdy o Tréjcy Przenajswiet-
szej, szczegllnie odnies¢ sie warto zwlaszcza do: The Trinity and World Religions (Madras
1970); The Trinity and the Religious Experience of Man (New York 1973). Inne jego ksiazki: The
Trinity in a Pluralistic Age: Theological Essays on Culture and Religion (Grand Rapids 1997).
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janskiej duchowos$ci w ramach chrze$cijaniskiego rozumienia Boga. Wida¢ to
juz w jego wezesnych latach, gdy ukazata sie jego przetomowa ksigzka The
Trinity and World Religions (Madras 1970). Narzuca on zaréwno strukture
trynitarng na hinduizm, jak i strukture adwajtyjska (nie-dwoistosci) na
chrze$cijanstwo. Zaréwno ,Irdjca”, jak i ,adwajta” stajg sie alternatywnymi
symbolami kosmo-te-andry-cznego'® Misterium Boga. Panikkar twierdzi
wrecz, ze ,Irdjca” moze by¢ uwazana za skrzyzowanie, w ktérym spotykaja
sie autentyczne duchowe wymiary wszystkich religii.

W tej wewnatrz-religijnej strukturze Tréjcy Panikkar identyfikuje Ojca
chrzescijanskiej Tréjcy z Brahmanem hinduizmu (takze z Dao taoizmu). Oj-
ciec jest transcendentny i bezimienny, poza wszelkim imieniem. W centrum
uwagi Panikkara skupia sie uniwersalno$¢ doswiadczenia i rzeczywistos$ci
tréjkata swiadomosci ,ja”, ,ty”, ,my”. Nie ma mozliwosci ,ja” bez ,my”,
ktére z kolei nie moze istnie¢ bez ,ja” i ,ty”. ,,Ja” moze sie odnie$¢ do ,ty”
tylko w duchu , my”.

Syn jest absolutnym ,,Iy”. Tylko od Syna mozemy wiedzie¢ o Ojcu. O Ojcu
samym w sobie nie mozemy nic powiedzie¢. W Ojcu apofatyzm (kenoza lub
buddyjskie sunyata) bytu jest rzeczywisty, radykalny i totalny. To, ze Ojciec
rodzi Syna, oznacza, ze istnieje totalne rodzenie, w ktérym Ojciec oddaje
sie catkowicie Synowi. Chodzi tu o rzeczywisto$¢, ktérg Panikkar nazywa
,Krzyzem Tréjcy” lub ,jintegralnym samo-ofiarowaniem sie Boga”. Jest to
Panikkarowa apropriacja chrzescijanskiej koncepcji homousios w wewnatrz-
-religijnym formutowaniu prawdy o Tréjcy Swietej.

Panikkar zwraca sie w kierunku Syna, traktujgc Go przede wszystkim
jako osobe, na sposéb duchowosci personalizmu na drodze poboznosci
serca (bhakti). W pewnym sensie Panikkar tgczy wewnetrzng ,wtasnos¢”
Ojca, jaka jest milczenie, w polaryzacji z Synem jako Stowem. W tym sensie
,Bogiem teizmu jest wiec Syn, B6g z ktérym mozemy rozmawiaé, wejsé
w dialog, w relacje”.

W pewnym sensie w takiej wizji Panikkar gubi gdzies$ historycznego
Jezusa z Nazaretu, a podkresla Chrystusa jako uniwersalnego Logosa,
taczacego nieskonczonos¢ i skoniczonosé. Chrystus jako misteryjny po-
$rednik jest obecny wszedzie, szczegdlnie w innych tradycjach religijnych.
Chrystus nazywany jest hinduskim ISwara, buddyjskim Tathagatg, a nawet
hebrajskim Jahwe czy muzutmanskim Allahem. Tutaj, niestety, Panikkar
gwalci inne religijne do$wiadczenia Ostatecznego Zrédia w judaizmie,

13 Czyli rzeczywisto$ci kosmiczno-bosko-ludzkie;j.
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islamie i buddyzmie przeksztalcajac je w metafizyczng zasade uniwersal-
nego Logosu lub Tréjcy.

W koncu Panikkar mierzy sie z tajemnica Ducha poprzez koncepcje
immanencji. Przypisuje hinduizmowi szczegdlng role w wyjasnieniu
tajemnicy Ducha. Tak jak Ojciec oddaje sie catkowicie Synowi, tak i Syn
nie zatrzymuje niczego z tego, co otrzymat od Ojca. To wtasnie Duch
sprawia, ze ta kenotyczna relacja jest kompletna i skonsumowana. ,Jesli
Ojciec i Syn nie sa dwoje, nie sa réwniez jednoscig: Duch ich taczy i jed-
noczesnie rozréznia”.

W tym $wietle Panikkar opisuje trzy aspekty boskosci i trzy odpowia-
dajace im formy religijnej duchowosci. Poniewaz Ojciec wyraza siebie tylko
poprzez Syna i sam w sobie nie ma stowa ani wyrazenia, dlatego zar6wno
judaizm, jak i chrzescijafistwo, a takze islam sg religiami objawienia Syna.
Kultura zachodnia jest kulturg Stowa lub Logosu, kierujaca sie intelektual-
nym logosem Grekéw i Rzymian.

Jednak Orient ma inne sposoby percepcji, takie jak cisza i poczucie
zanurzenia w jedno$ci. Buddyzm moze wiec by¢ okreslony religig milczenia
Ojca. Kwestig trudna do wyjasnienia dla Panikkara jest fakt, ze hinduizm
nalezy do niezréznicowania ducha. W tym przypadku Panikkar zaciemnia
tozsamos¢ Tréj-jedynego Boga w samoobronie i interpretacji poprzez obja-
wienie Jezusa Chrystusa w obecnosci Ducha Swietego. W chrzeécijanskim
widzeniu Bég Izraela objawia sie w Jezusie Chrystusie przez Ducha Swietego,
w ktérym boska perychoreza znajduje sie w centrum zycia trynitarnego,
a nie w perychorezie religii $wiata.

Co wiecej, typologiczne uproszczenie Panikkara w §wiatowych re-
ligiach (buddyzm jako religia Ojca, judaizm i islam jako religia Logosu)
pozostaje otwartym polem pod teologicznym ostrzatem. Probuje podwazy¢
i zsumowac rézne duchowosci religii §wiata w pojedyncza meta-narracje
swojej zasady uniwersalnego Logosu lub Tréjcy. Jego typologia buddy-
zmu jako religii milczenia Ojca powoduje wykorzenienie i pogwalcenie
buddyjskiej zasady wspéizaleznego wspétbrzmienia i etycznego wspoét-
czucia. Judaizm i islam sg w ten sposéb zredukowane do religii Logosu,
aby stuzy¢ drogocennemu schematyzmowi Panikkara. W kazdym razie,
taczac i penetrujac tajemnice chrzescijanskiej Tréjcy poprzez buddyjskie
i hinduistyczne sposoby doswiadczania ciszy i braku réznicy, Panikkar
osiggnat adwajtystyczng strukture trynitarna, ktéra nazywa radykalng
Tr6jcg. Ten model radykalnej Tréjcy ma strukture promujaca przetom
w dialogu miedzy religiami lub wewnatrz religii.
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2.2. Jung Young Lee'4, Trdjca i taoizm

Podzielajgc zainteresowanie Panikkara, ale zmierzajgc w innym kierunku,
Lee proponuje wschodnioazjatyckie rozumienie Boga w swojej interpretacji
Ksiegi przemian (Yi jing) — tekstu szeroko czczonego we wschodnioazjatyckiej
kulturze religijnej, szczeg6lnie w Chinach, Japonii i Korei.

Lee twierdzi, ze zachodni chrzescijanie czesto szukajg wyjasnienia stwier-
dzenia, ze Bég jest zaréwno ,jeden”, jak i ,troisty”. Problem ten jednak — we-
dtug niego — nie tkwi w doktrynie samej Trojcy, ale w tendencji postrzegania
rzeczywisto$ci w kategoriach wytacznych, albo-albo. Tréjca jest w swej istocie
inkluzywnym jednym Bogiem, ktéry jest jednak trzema odrebnymi osobami.
Aby uchwycié ten fakt, potrzebujemy réznych kategorii pojeciowych, nie tylko
do widzenia Boga, ale calej rzeczywistosci. Azjatyckie filozoficzne koncepcje
yin i yang mogq pomoc znalezé wyjscie z tego problemu. Opierajac sie na
wschodnioazjatyckich tradycjach religijnych, Lee oferuje twércza reinterpre-
tacje tej centralnej chrzescijanskiej doktryny. Pokazuje, w jaki sposéb globalna
perspektywa moze o$wietli¢ zachodnie konstrukcje teologiczne, gdy ustanawia
konieczno$¢ kontekstualnego podejscia do doktryny o Trojcy.

Lee rozwija typologie teologiczng jako kontekst dla swojego projektu.
Wedtug niego trzy gtéwne opcje dzisiejszej teologii chrzescijanskiej to teologia
absolutu, teologia procesu i teologia przemian. Teologia absolutu jest — wedtug
Lee — dominujaca forma teologii zachodniej (europejskiej). W tych ramach
teologicznych Bo6g jest rozumiany za pomocg statycznej koncepcji bytu (na
przyktad ,niewzruszonego sprawcy”, odziedziczonego po greckiej filozofii).

Teologia procesu dla Lee jest przejSciowym typem teologii od Boskiej
substancji do Bozej zmiany. Lokalizuje sie ona w potowie drogi miedzy teo-
logia absolutu a wtasnym projektem Lee, nazwanym przez niego teologia
przemian. Teologia procesu zerwata z dominujacym zachodnim pogladem
Boga jako statycznego, niezmiennego, wiecznego i nieprzekraczalnego.
Swiatopoglad Lee jest zgodny zaréwno z my$lg zachodnia, jak i wschodnia.
Jednak teologia procesu zaktada liniowe rozumienie czasu, podczas gdy

14 Jung Young Lee (pisane tez jako Yi Jeong Yong, 1935-1996) — teolog ewangelicki
urodzony w tradycyjnej rodzinie chrzescijanskiej w Korei PéInocnej, w wieku 20 lat udat sie
do Stanéw Zjednoczonych. W 1968 r. uzyskat doktorat z teologii na Boston University. Uczyt
na wielu uniwersytetach amerykanskich, a p6zniej réowniez koreanskich. Od 1989 r. profesor
teologii systematycznej na Drew University, gdzie stworzyt Koreanski Instytut Teologiczny.
Napisat 15 ksigzek i wiele artykutéw koncentrujac sie na peryferiach jako perspektywie
teologicznej. Na potrzeby tego artykutu ograniczamy sie do ksiazki The Trinity in Asian
Perspective (Nashville 1996).
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azjatycki czas widzenia (wg Lee) jest cykliczny. Lee oferuje wiec teologie
przemian jako wazna alternatywe dla teologii absolutu i teologii procesu.

Wiekszos$¢ wschodnioazjatyckich filozofii religii mozna by nazwacé ko-
mentarzami do Ksiegi Przemian (Yi jing), podobnie jak filozofie Zachodu
mozna nazwacé przypisami do Platona. Ksiega Przemian jest klasycznym
dzietem literackim dotyczacym odkrywania zmian w sensie kosmo-antro-
pologicznym i stwierdza, ze przemiana jest podstawowa cechg rzeczywi-
stosci zycia. Ta przemiana jest interpretowana przez dwie uzupetniajgce sie
zasady: yin i yang. Yin i yang to dwie pierwotne sily, ktére przenikaja catg
rzeczywisto$¢. Wszystko na $wiecie mozna podzieli¢ na yin i yang. Sa one
przejawami jednej zmiany istoty.

Prébujac wyjasniaé tajemnice Tréjcy azjatyckimi pojeciami, Lee porzadkuje
Tréjce jako Syna — Ducha — Ojca. Zaczynajac od Syna, widzi on Wcielenie
jako ,spelnienie” trynitarnego procesu trwajacego tworzenia. Przyrownujac
Stowo / Logos do Dao, wyraza on niewystowiong nature Dao zgodnie z my-
$la Ksiegi Dao i de (Tao-te-king) — klasycznej ksiegi taoistycznej. ,.Dao, ktore
mozna wrazié, nie jest wiecznym Dao (rozdzial 1)”. Logos jest takze sitg
tworczg, podobnie jak Dao. W odniesieniu do kenozy Chrystusa (Flp 2, 5-9),
Lee twierdzi, ze Dao jest puste, ale niewyczerpalne, w ktérym petnia i pustka
zawsze wspolistnieja. Stowo jako Dao, ktére réwniez jest postrzegane jako ,ja”
lub ,,przemiana”, jest nieustannym aktem ogotocenia i wypelnienia procesu.

Jednak identyfikujac Syna jako Dao Lee eliminuje w pewnym sensie
wymiar Ojca. Tak wiec $mier¢ Jezusa na krzyzu jest catkowicie identyczna
ze $miercig Ojca i Ducha. Nierozdzielno$¢ i wzajemna integracja dialek-
tyki yin-yang nie sa wystarczajace, aby odrézni¢ i scharakteryzowaé Boga
trynitarnego w kategoriach Boskich Os6b. Rozumowanie Lee o wigczeniu
wzajemnym yin-yang posuwa sie tak daleko, aby zastosowa¢ grecka kon-
cepcje homousios do $§mierci Ojca i Ducha na krzyzu i odrzucenia trynitar-
nej koncepcji relacji pochodzenia (Rodzacy, Zrodzony i Pochodzacy). Jak
argumentuje, jak komoérka dzieli sie w celu utworzenia nowej komorki,
konieczne jest ponowne wejscie w proces tworzenia i przemiany.

Dlatego tez stosunki pochodzenia w Trdjcy lub role (Stwérca, Odkupiciel
i Uswiecajacy) zawsze moga by¢ zmienne. Rozumie on Ducha jako matke
ziemska lub qi, co jest koncepcja taoistyczng w zakresie energii zyciowe;j
lub zasady materialnej poréwnywalnej do ruach w jezyku hebrajskim, lub
pneuma w jezyku greckim. Ta perspektywa pozwala Lee skonstruowacé ,wie-
logtosowa” teologie trynitarna, poniewaz duch jest naprawde immanentny
i zawiera wszystkie rzeczy w kosmosie.



146 WouciecH Kuus OMI

Model Lee teologii trynitarnej yin-yang opiera sie¢ na mysleniu triadycz-
nym. Przemiana jako ostateczna rzeczywisto$¢ jest podstawg wszelkiego
istnienia lezacego u podstaw procesu yin-yang. Opierajac sie na przemianie,
Lee opowiada sie za paterque (Syn pochodzacy od Ojca i Ducha), filioque
(Duch pochodzacy od Ojca i Syna), lub spiritusque (Ojciec pochodzacy
z Syna i Ducha) w wewnetrznym trynitarnym zwigzku Ojca, Syna i Ducha.
Demonstruje dla niego skrajna forme doktryny spotecznej perychorezy, cho¢
nadal zaktada idee osoby jako indywidualnej, nawet jesli osoba jest dyna-
micznie pojmowana jako jednostka-w-relacji. Niemniej jednak interpretacja
Lee przez Dao w grze miedzy yin i yang narusza wolnos$¢ i tajemnice Dao
wobec yin i yang ze wzgledu na totalizowanie wyjatkowego miejsca Dao
w chrzescijanskiej koncepcji homousious.

2.3. Masao Abe': Trgjca i buddyzm

Artykut Abego, zatytutowany Kenotic God and Dynamic Sunyata, ukazat
sie w ksiazce The Emptying God: A Buddhist-Jewish-Christian Conversation
wydanej przez stynne katolickie wydawnictwo Orbis Books prowadzone
przez Misjonarzy z Maryknoll w 199016. Tekst omawia pojecie ,,pustki” w ro-
zumieniu chrzescijaniskim i buddyjskim. Abe nawiazuje do stynnego hymnu
o kenozie Jezusa z Listu $w. Pawta do Filipian (Flp 2, 5-11), zwtaszcza stéw
,On to, istniejac w postaci Bozej, nie skorzystat ze sposobnosci, aby na réwni

1> Masao Abe (1915-2006) byt japoriskim buddysta i profesorem religioznawstwa znanym
szczegoblnie z zaangazowania w dialog buddyjsko-chrzescijanski. Po $mierci D.T. Suzukiego
(w 1966) byl najbardziej znanym przedstawicielem buddyzmu Zen w Europie i Ameryce
Pétnocnej. Uczestniczyt w dialogu z teologami chrzescijariskimi. Profesor na uniwersytetach
Nara, Otani i Kyoto. Teologie chrzescijanska studiowat w Nowym Jorku na Union Theological
Seminary i w Columbia University. P6Zniej byt profesorem na University of Hawaii.

16 Redaktorami tej ksigzki byli John B. Conn, Jr i Christopher Ives. Pierwszy byt czolowa
postacia Process Theology. Artykut Abe jest skonfrontowany z gtosami siedmiu uczonych, jed-
nego zydowskiego (Eugene Borowitz) i sze$ciu chrzescijan (Thomas J.J. Altizer, John B. Cobb,
Jr, Catherine Keller, Jiirgen Moltmann, Schubert M. Ogden i David Tracy). Wiele kolejnych
odpowiedzi byto drukowanych w Buddhist-Christian Studies. Poniewaz publikacja ta cieszyta
sie ogromng popularnoscia, pie¢ lat pdzniej pod redakcja Christophera Ivesa ukazat sie jakby
drugi jej tom zatytutowany Divine Emptiness and Historical Fullness. A Buddhist-Jewish-Chri-
stian Conversation with Masao Abe (Valley Forge 1995). Artykut Abego ukazat sie jako czes¢
pierwsza. Nastepnie przedstawione zostaty dwie odpowiedzi zydowskie (Richard Rubenste-
in i Sandra B. Lubarsky), po czym nastapity cztery chrzescijaiiskie (Heinrich Ott, Marjorie
Hewitt Suchocki, Hans Waldenfels i Christopher Ives). Po nich przedstawiono odpowiedz
Abego i w konicu dwie odpowiedzi chrzescijanskie (Hans Kiing i Wolfhart Pannenberg). Te
nazwiska wystarcza jako uzasadnienie zainteresowania sie mysla Abego.
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by¢ z Bogiem, lecz ogotocil samego siebie, przyjawszy posta¢ stugi, stajac sie
podobnym do ludzi”. Abe poréwnuje samoogotocenie sie Boga z buddyjska
koncepcja sunyata czyli pustki (nie substancjalnosci) jako rzeczywistosci
ostatecznej. W tym procesie Abe omawia buddyjska etyke i odpowiedzialnos¢
spoteczng. Odnosi sie tez do pojecia shoah, ktére pojmuje jako rodzaj ,,zbioro-
wej karmy”. Abe pisat dla wyksztatconego czytelnika ze swiadomoscia relacji
miedzyreligijnych, pozostajac w perspektywie chrzescijanskiej pod wyptywem
teologii procesu a w perspektywie filozofii buddyjskiej w nurcie szkoty Kyoto.

Préba ukazania misterium Tréjcy Przenajswietszej postugujac sie azjatyc-
kimi pojeciami u Abego wychodzi z konwersacji z Moltmannem, a zwtaszcza
jego koncepcja kenozy (unizenia Boga). Wychodzi on od buddyjskiej zasady
sunyata. Wedtug Moltmanna $mier¢ Jezusa byta wydarzeniem trynitarnym.
Abe zaczyna swa krytyke Moltmanna wychodzac od jego stwierdzenia, ze
,BoOg umart na krzyzu a jednak nie jest umarty”. Aby rozwigza¢ ten paradoks
$mierci Boga ,juz” i ,jeszcze nie”, Abe wprowadza buddyjska koncepcje
samoogotocenia (sunyata) nazywajac je wielkim stanem Zero.

Abe stawia pytanie, czy jednos¢ trzech oséb w jednym Bogu lub Béstwie
nie zaktada czwartej istoty. Aby przezwyciezy¢ te tendencje, Abe twierdzi,
ze jedyny Bég Tréjcy musi by¢ wielkim Zero, to znaczy wolnym nawet od
jednosci czy odréznialnym od troistosci. Jesli jedyny Bég jest pojmowany
jako niesubstancjalne Zero, boska istota manifestuje sie dynamicznie i staje
sie dialektycznie relacyjna. Z tego powodu z konieczno$ci méwimy o Ojcu,
Synu i Duchu. W $wietle buddyjskiej koncepcji wielkiego stanu Zera jednos¢
i troisto$¢ Boga realizujq sie w petni i harmonijnie, bez konfliktu.

W podobny sposéb jak Panikkkar i Lee, propozycja Abego, czyli Trojcy-
-Zero prowadzi nieuchronnie do catkowitego unizenia (kenozy) Ojca w $mierci
Syna. Abe proponuje skonceptualizowa¢ to Zero w taki sposéb, jaki znalez¢
mozna analogicznie do chrzescijanskiej mistycznej tradycji, np. Mistrza Ec-
kharta. Dialektyka buddyjska ma swoj charakter niedualistyczny, czego echo
znalez¢ mozna w chrze$cijaniskiej teologii via negativa u Eckharta. Tréjca —
Zero Abego nie stoi daleko od koncepcji Eckharta , B6stwa ponad Bogiem”.

Interpretacja Abego samo-ogotocenia jako absolutnej nicosci jest jednak
réwniez zaprzeczeniem spotecznie zaangazowanej buddyjskiej interpretacji
pustki (sunyaty) jako zasady etycznej dostrzeganej np. w tradycjach ma-
hajany w Chinach czy Korei Potudniowej. B6g trynitarny, w sensie Abego,
nie dotyczy jednak Ludu Bozego w sferze spoteczno-historycznej, a Jezus
Chrystus pozostaje jedna historyczng manifestacja miedzy innymi. Prawdzi-
we wyzwanie dla azjatyckiej trynitarnej metafizyki w etycznej wrazliwosci
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przychodzi ze strony teologicznej koncepcji spotecznej, utozsamienia sie
Jezusa z ochlos-minjung, biednym ludem.

Poglady Abego mogty zosta¢ zaprezentowane w trzeciej czesci artykutu,
jednak poniewaz posiadat on formalne wyksztatcenie teologiczne, a w cze$ci
ostatniej oméwione zostang hinduskie i buddyjskie wyobrazenia artystyczne,
dlatego ta prezentacja zostata umieszczona w czesci drugie;j.

3. Niechrzescijanskie préoby przedstawienia Tréjcy

W tej trzeciej czesci, ktéra nie jest w dostownym znaczeniu analiza
teologiczna, wskazemy inne perspektywy azjatyckiego spojrzenia na tajem-
nice Tréjcy Swietej. Najpierw spojrzymy na oryginalng prébe inkulturacji
wiary chrzedcijaniskiej, jaka stato sie zalozenie chrzescijanskiego (katolic-
kiego) asramu dedykowanego wtasnie Trdjcy Przenajswietszej. Nastepnie
hinduistycznym i buddyjskim prébom ukazania misterium Najwyzszej
Rzeczywistosci (béstwa) w Tréjcy. W konicu krétko zasygnalizujemy swoista
dyskusje z wiarg chrzescijaniska w Tréjce Swieta prowadzona na gruncie
akademickim przez muzulmanskiego uczonego.

3.1. Asram Przenajswietszej Tréjcy — Shantivanam

Trudno powiedzie¢, czym inspirowali sie zatozyciele najstawniejszego
katolickiego asramu w Indiach. W kazdym razie jako swoja nazwe przyjeli
stowo Shantivanam, oznaczajace Tréjce Przenajswietszg w rozumieniu
chrzescijaniskim. ASram ten potozony jest nad $wietg rzeka Kavery, ok. 35 km
od Tiruchirapalli w Tamilnadu na potudniu Indii. Jest to ok. 335 km na po-
tudnie od Chennai (Madras) i ok. 250 km od Pondicherry. W pierwotnym
zamierzeniu asram mial stanowi¢ pomost pomiedzy wiarg chrzescijaniska
a hinduizmem, aby ukaza¢ Chrystusa hinduistom. Z biegiem czasu jednak
miejsce to stato sie znane przede wszystkim jako miejsce dialogu doswiad-
czenia religijnego. Szerzej o tej zmianie pisze np. Fabrice Blée!’.

Shantivanam zostat zatozony w 1950 r. przez ks. Julesa Monchanina
(1895-1957) i 0. Henry’ego Le Saux (1910-1973), ktérzy byli prawdziwy-
mi pionierami dialogu hindusko-chrze$cijaniskiego. O. Le Saux, benedyktyn
z opactwa w Kergonan we Francji, dotaczyt do ks. Julesa Monchanina w 1948 .
Celem byto stworzenie centrum zycia kontemplacyjnego i centrum dialogu
miedzy chrze$cijanami i hinduistami. Obaj postanowili zy¢ na sposéb hinduski

17 The Third Desert. The story of Monastic Interreligious Dialogue, Collegeville Mn 2011.
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i praktykowad na taki sposéb chrzescijaniskie zycie duchowe. Obaj przyijeli styl
ubierania sie indyjskich sannjasinéw i przyjeli miejscowe imiona. Ks. Jules
Monchanin przyjat imie Swami Parama Arupi Ananda, a o. Henri Le Saux imie
Swami Abishiktananda. Pierwszy z nich umart w roku 1957. Wtedy o. Henri
Le Saux zaczat spedzaé p6t roku w asramie, a drugie pét na odwiedzaniu
roznych asramoéw hinduskich. Zaczat pedzi¢ styl zycia eremity i pisa¢ o swych
doswiadczeniach i intuicjach w wielu réznych ksigzkach i artykutach!®. Od-
wiedzit m.in. Tiruvannamalai (jeszcze razem z Julesem Monchaninem), prze-
szedt tez gtebokie doswiadczenie u Zrédet Gangesu. Przeszedt tez hinduskie
wtajemniczenie pod kierunkiem Ramana Maharshi, wielkiego medrca Indii
dwudziestego wieku. Wéréd wielu jego pozycji, szczegdlny rozgtos przyniost
mu Sekret Arunachala. Nie wchodzac w szerokie omawianie jego twérczosci,
mozemy powiedzie¢, Ze cate jego zycie byto poswiecone zgtebianiu Prawdy
i Jednosci, rowniez w tajemnicy Tréjcy Przenajswietszej.

W roku 1968 Le Saux osiadt na state w Uttarkashi, a asram przeszedt
pod kierownictwo angielskiego benedyktyna o. Bedy Griffithsa (1906-1993)
w tym samym duchu zakorzenienia ewangelicznego oredzia w Indiach,
zwtlaszcza w dialogu z wedantg adwajtystyczng. Ta tajemnica nie-dwoistosci
(adwajta) stata sie wazna linig ttumaczenia tajemnicy Boga. Poniewaz Griffi-
ths byt ptodnym pisarzem i propagatorem asramu, stat si¢ on szeroko znany.

Dzi§ wspéiczesni indyjscy mnisi i mniszki kontynuuja te droge zycia
chrzescijanskiego w tradycyjnych hinduskich asramach, zaréwno w samym
Shantivanam, jak i w kilkudziesieciu podobnych rozmieszczonych w ré6znych
czesciach Indii. Wydaje sie, ze ogdlny kierunek tych wysitkéw zmienit sie
z typowo misyjnej opcji ukazania mieszkanicom Indii wiary chrzescijanskiej,
w kierunku wstuchania sie w doswiadczenie Indii, ktére moze réwniez
ubogaci¢ praktyke wiary chrze$cijanskie;j.

3.2. Tréjca hinduska i buddyjska

Pojecie Trojcy, tak bardzo istotne w wierze chrze$cijanskiej, ma réwniez
swoje odpowiedniki w innych wielkich religiach Wschodniej Azji. Wpisu-
jac w internetowej wyszukiwarce Google hasto ,Iréjca hinduistyczna” lub
,Iréjca buddyjska” w jezyku polskim oraz angielskim, mozemy doj$¢ do
ciekawych konkluzji'®.

18 Niektére z nich zostaty réwniez przettumaczone na jezyk polski.
19 Por. np. J.R. Clammer, Dialogue through the Image. Asian Christian Art and Interreli-
gious Discourses in Historical and Contemporary Asia, ,International Journal of Asian Christianity”,
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W tradycji hinduskiej Bég (Brahman) jest okreslany trzema sanskrycki-
mi stowami: SAT (byt absolutny, moc cnoty i prawdy, doswiadczenie pustki
— bez formy - $wiata), CIT ($wiadomos$¢, prawdziwa swiadomos¢ czegos,
zrozumienie), ANANDA (prawdziwa blogos¢, szczescie, rado$é, ale réwniez
rozkosz, przyjemnos$¢). To okre$lenie sktadajace sie z trzech stéw mozna
potraktowac jako czysta swiadomo$¢ doswiadczenia Boga (najwyzszej rze-
czywistos$ci) przynoszgca niczym nieograniczone szczescie.

W Sat-Cit-Ananda trudno sie doszukiwa¢ analogii do jakiejs hinduistycz-
nej trojcy. Istnieje jednak tréjca najwyzszych béstw: Brahma, Wisznu i Siwa
okreslana stowem ,Irimurti”. Stowo to okresla trzy aspekty Najwyzszego
Bytu: stwarzanie, utrzymywanie w istnieniu i unicestwianie. Niekiedy Tri-
murti przedstawiane jest jako posta¢ ludzka z trzema twarzami®, a niekiedy
jako trzy osoby z r6znymi przymiotami okreslajgcymi ich role!.

W jednej z ksiazek o ojcu Marianie Zelazku SVD znajdujemy taki opis
Trimurti.

[Hinduski Olimp jest] ogromnie zattoczony, gdyz przebywa tam kilka tysie-
cy bogéw i bogin, obdarzonych réznymi wtasciwos$ciami i spetniajacych rézne
obowiazki. Najwyzszym ranga, bo gtéwnym stworzycielem nas wszystkich, jest
Brahma, bezcielesne uosobienie kosmicznej energii kreatywnej. Brahma wraz
z Wisznu i Siwg tworzg tréjce najwazniejszych bogéw. Ale znaczenie kazdego
z nich zmieniato sie i zalezato zaréwno od epoki historycznej, interpretatoréw-
-myslicieli, jak tez od miejsca na mapie Indii. Wsp6iczesnie o palme pierwszenstwa
rywalizujg ze sobg Wisznu i Siwa. Ich wyznawcéw mozna rozpoznaé po innym
sposobie malowidet na czotach. Ci, ktérzy uznaja wyzszo$¢ Wisznu, wyrdzniajg sie

2018, nr 1, s. 117-133. Artykut przedstawia relacje pomiedzy przekazem wiary (zwlaszcza
chrzescijanskiej) nie tyle w tekstach, co w obrazach. Studium rozwoju buddyzmu w Azji ukazuje,
ze wymiar artystyczny i materialny stat sie kluczowy w przekazie tradycji. Bierzemy poprawke
na to, ze wyszukiwanie tego samego hasta na dwéch réznych komputerach, w oparciu o dane
o wezesniejszych poszukiwaniach w sieci nie daje identycznych wynikéw. Nie bedziemy sie
jednak szerzej nad tym rozwodzi¢, jako ze stanowi to jedynie uboczny temat niniejszych badan.

2 Por. R. Pettazzoni, The Pagan Origins of the Three-Headed Representation of the
Christian Trinity, ,,JJournal of the Warburg and Courtauld Institutes”, 9(1946), s. 135-151.
W tradycji chrze$cijanskiej tez istnialy proby ilustrowania prawdy o Trdjcy Przenajswietszej
jako osoby z trzema twarzami. Zostaly one jednak zakazane, podobnie jak obrazy trzech
0s6b siedzacych na jednym tronie.

21 Nie chcemy tu szerzej rozwijaé tej mysli. Por. np. K.P. Aleaz, Trinity as Sat-Chit-
-Ananda in the Thought of the Indian Theologian Brahmabandav Upadhyaya, ,,Asia Journal of
Theology”, 23(2009), s. 82-91; P. Chung, Trinity and Asian Theology of Divine Dukkar, ,,Asia
Journal of Theology”, 16(2002), s. 131-146; A. Mong Th-Ren, Approaches to Inter-faith
Dialogue. Trinitarian Theology and Multiple Religious Belonging, ,,Asia Journal of Theology”,
24(2010), s. 285-311; V-M. Karkkéainen, Trinity and Religious Pluralism, Aldershot 2004;
G. D’Costa, The Meeting of Religions and the Trinity, Maryknoll NY 2000.
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znakiem podobnym do trdjzeba, w przeciwienstwie do §iwaitéw, demonstrujacych
swéj kult do Siwy za pomocg trzech poziomych kresek, namalowanych palcami,
ktoére przedtem dotknety popiotu — pozostatosci po spalonej ofierze. Wisznu jest
opiekunem $wiata, za$ jego zona, Lakszmi, patronuje wszelkim formom ludzkiej
pomyslnosci. Ich kult zapewnia cztowiekowi powodzenie, dobrobyt i przychylnosé
w realizacji zamierzen. Siwa przedstawiany jest czesto jako mezczyzna o trzech
twarzach. Symbolizuja one trzy mozliwosci cztowieka: tworzenie, niszczenie oraz
troske o to, co zostalo stworzone. Matzonka Siwy, Parwati, ucielesnia odwieczny
ideat kobiecosci. Nie posiada szczegdlnych atrybutéw boskich, ale wyposazona
zostata w najzupelniej wystarczajace wartosci: nigdy nieprzemijajaca urode
i mlodo$¢. O ile Siwa czesto bywa zagniewany, Parwati zawsze sie u$miecha.
Obaj ci bogowie, zaréwno Wisznu, jak i Siwa, odznaczaja sie niezwykla
witalnoscia. Jedna osobowos¢ im nie wystarczata, wiec co pewien czas wcielali
sie w przerézne postacie, tworzac tak zwane awatary. Wisznu, na przyktad,
dat zycie az o$miu kolejnym bogom. Ostatnim byt ciemnoskéry ksigze Kriszna,
urodzony okoto tysigca lat temu w Mathurze, pasterz-bohater w jednej osobie,
bardzo sympatyczny dla Hinduséw, poniewaz odznaczat sie ogromna pobudli-
wodcia i fantazja erotyczna. Pewien wspélczesny odtam hinduistéw wyni6st
boga Kriszne na najwyzszy w hierarchii piedestal, a nawet zyskat on pewna
popularnos¢ w kregach sfrustrowanej z przesytu mtodziezy niektérych wysoko
uprzemystowionych krajéw zachodnich, poniewaz wsréd wszystkich ludzi cy-
wilizowanych panuje ten sam rodzaj horror vacui. Hindusi wierza, ze wkrétce
Wisznu znéw powrdci na ziemie, tym razem w postaci rycerza na koniu”?2.,

W przypadku buddyzmu trudno sie doszuka¢ wprost koncepcji Tréjcy, ale
wpisujac w wyszukiwarce takie hasto tez znajdziemy pewne artefakty, réwniez
z dalekiej przesztosci. Najczesciej chodzi o postaci trzech buddéw badz bodhi-
sattwéw. By¢ moze jednak takie ,,zainteresowanie tréjcg” w buddyzmie stanowi
echo kontaktéw z wiara chrzescijanska, ale chyba nie zawsze mozna to spro-
wadzi¢ do wptywoéw chrzescijaniskich, bo istniejg tez wyobrazenia starozytne?.

3.3. Préba dyskusji z prawda o Tréjcy w wykonaniu
azjatyckiego uczonego muzulmanskiego

Cho¢ moze nie jest to perspektywa odpowiadajgca wielu uczonym azja-
tyckim, w ostatniej czesci tego opracowania zasygnalizujemy inny problem,
ktéry stopniowo rodzi sie rowniez w relacjach chrzescijan z wyznawcami
innych religii. Niekiedy oni sami zaczynaja prébowa¢ mierzy¢ sie intelek-

2], Krasicki, W swietym miescie Puri, Warszawa 1988, s. 11-12.

% Por. np. L. Warner, Bronge Korean Trinity, ,The Bulletin of the Cleveland Museum
of Art”, 7(1920), nr 6, s. 79-80; N.H. Dowling, Honolulu Academy of Art Tenth-Century
Khmer Buddhist Trinity, ,Artibus Asiae”, 56(1996), nr 3-4, s. 325-341; D.W. Mitchell,
The Trinity and Buddhist Cosmology, ,,Buddhist-Christian Studies”, 18(1998), s. 169-180;
S.Ch. Bosch Reitz, Trinity of the Buddha of Healing, ,The Metropolitan Museum of Art
Bulletin”, 19(1924), nr 4, s. 86-91.
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tualnie z chrzesdcijaniska prawda o Tréjcy Swietej postugujac sie pojeciami
pochodzacymi z ich kregéw pojeciowych.

Pomijajac tutaj proby ztosliwe, prébujace o$mieszy¢ prawde o Tréjcy
Swietej, wynikajace badz to ze Zle rozumianego ,nawracania” na islam?#,
badz to z ignorancji, badz to w koncu dla ,ustrzezenia” swoich wspotwy-
znawcow przed przyjeciem wiary, warto podaé przyktad, ktéry w sposéb
pozytywny probuje podejsé do tej kwestii.

W ,International Journal of Business and Social Science” znajdujemy
tekst muzutmanskiego uczonego pochodzacego z Malezji*®. Prébuje sie on
zmierzy¢ z wyzwaniem wyjasnienia Tréjcy Swietej postugujac sie oryginal-
nym odniesieniem do , filipinskich chrzescijan”. Cho¢ stara sie zasadniczo
opiera¢ na materiatach filipinskich, prébuje wyjasni¢ prawde w mozliwy
dla niego spos6b?®.

Trzeba oczywiscie wziaé po uwage kontekst historyczno-spoteczny. Dla
uczonego muzutmanskiego oczywisty jest kontekst czestych zarzutéw wobec
chrzescijanskiego ,,politeizmu”, albo rozumienia, ze w sktad chrze$cijanskiej
Tréjcy ma wchodzi¢ Ojciec, Syn i Maryja. Nasz autor stara sie podej$¢ do
wiary chrzescijanskiej tak, jak ja wyznaja chrzescijanie. Pamietac trzeba, ze
piszacy pochodzi z Malezji, czyli jest do$¢ bliskim geograficznie sasiadem
wielkiego panstwa chrzescijaniskiego w Azji. W regionie do$¢ powszechna
jest Swiadomos$¢, ze przed przybyciem misjonarzy z Europy cze$¢ ziem
obecnych Filipin byta w zasiegu wpltywoéw islamu.

Lektura muzulmarnskiego uczonego cytujacego katolickie pozycje Ma-
gisterium powszechnego (np. Sktad Apostolski, Credo Nicejskie czy Atana-
zyjskie) i biskupow filipinskich, a takze wielu podrecznikéw teologicznych
i popularnych ksigzek wyjasniajacych prawdy wiary, moze troche szokowac.
Z wiekszoscia tych tekstéw trudno sie nie zgodzi¢, cho¢ teolog katolicki ma
w zapasie inne, nawet bardziej przekonujace teksty.

By¢ moze chcac uniknaé krytyki ze strony wiasnych wspétwyznawcéow,
autor nie odwaza sie pisa¢ o wierze chrzescijan, tylko o wierze chrzescijan

% Por. W. Kluj, Fundamentalizm islamski w Indonezji i na Filipinach, w: Ekstremizm
mugutmarnski — nowe wyzwanie do dialogu?, red. J. Rozanski, Warszawa 2016, s. 21-43.

% Doktadniej z Departamentu Leadership and Management Uniwersytetu Sains Islam
w Nilai w Malez;ji.

% M.Nashief S.Disomimba, The Understanding of Filipino Christian on the Doctrine
of the Trinity and Incarnation, ,International Journal of Business and Social Science”, 5(2014),
no. 3, p. 222-228. Por. tez H.A. Wolfson, The Muslim Attributes and the Christian Trinity,
,The Harvard Theological Review”, 49(1956), no. 1, s. 1-18.
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filipinskich. Poniewaz tekst jest publicznie dostepny na stronach www.
ijbssnet.com, wiec tutaj nie musimy powtarza¢ ogélnie znanych swiadectw
prawd wiary. Pod koniec swego tekstu autor pisze bardziej o filipiniskich
chrzescijanskich teologach i ich pracach. Autor podsumowuje, ze ich wysitki
stanowig swoistg kombinacje trudnosci politycznych i teologicznych

Nie wchodzac tu w dyskusje z jego argumentami (mozna by poda¢ inne),
w sumie autor stara sie by¢ uczciwy, otwarty intelektualnie na przekaz wiary
chrzedcijanskiej, w tym przypadku na zasadnicze zreby nauki na temat Trdjcy
Przenajswietszej. Cho¢ sam stwierdza, ze jego tekst jest interpretatywny,
badajacy i kwalitatywny, to jednak sam przyznaje, ze te wysitki stanowia
wazna czes¢ historii intelektualnej ludzkosci. W ostatnim zdaniu przestawia
prawde chrzescijaniska piszac: ,Na podstawie przeprowadzonych badan
stwierdzam, ze filipinski chrzescijanin nie zyje w dychotomii lub zréznico-
waniu z innymi (chrzescijanami) na temat rozumienia doktryny Trdjcy. Oni
czcza Ojca, Syna i Ducha Swietego, jako prawdziwego Boga” (thum. WK).

W niniejszej prezentacji nie chodzito o catosciowe i dogtebne przebadanie
wszystkich azjatyckich préb wyjasnienia prawdy o Trdjcy Przenajswietsze;.
W ramach jednego artykutu jest to niemozliwe. Chodzito o ukazanie pewnych
tendencji i nurtéw, w jaki sposéb chrzescijanie Azji (a obecnie juz nie tylko
chrzescijanie) prébuja zgtebi¢ i w mozliwym zakresie wyjasni¢ te podstawowg
tajemnice chrze$cijanskiej wiary. Zaprezentowali$my wiec najstarsze zacho-
wane $wiadectwo, pochodzace jeszcze z pierwszego tysigclecia, utrwalone
w kamieniu i zachowane po dzi$ dzien. Préba ukazania tej tajemnicy oparta
byta na trzech stowach ,ja + trzy + jeden”. Zatrzymujac sie nad pierwszymi
prébami okresu wielkich odkry¢ geograficznych i pierwszych misji w XVII
i XVIII w. przyjrzeli$my sie przyktadowi o. Aleksandra de Rhodes. Dla niego
wyzwaniem bylo znalezienie, a raczej stworzenie w miejscowym jezyku pojeé
odpowiadajacych stowom ,0soba” i ,,natura”. Przechodzac do wspétczesnych
(dwudziestowiecznych) préb —jako przyktad katolickiego teologa oméwiliSmy
szerzej Rajmondo Panikkara, a wraz z nim ewangelickiego teologa Junga Young
Lee oraz Masao Abe, ktéry cho¢ sam pozostat buddysta, to jednak ukonczyt
studia teologiczne na katolickiej uczelni. Panikkar skoncentrowat swoja reflek-
sje nad Tr6jca w oparciu o koncepcje hinduistyczne. Lee wychodzac z tradycji
taoistycznej, probowat tam znalez¢ odpowiednie koncepcje do wyrazenia tej
samej prawdy. Abe koncentrowat sie na poréwnaniu buddyjskiego pojecia
pustki / sunyata z nowotestamentalng kenoza Jezusa. Ta cze$¢ stanowita
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zasadniczy przedmiot naszych badan. Trzeba jednak byto zwréci¢ uwage na
inne miedzyreligijne odniesienia prawdy o Tréjcy Swietej. W trzeciej czesci
najpierw przyjrzeliémy sie praktycznemu przetozeniu mistyki chrzescijanskiej
na hinduistyczny jezyk odniesient wspominajac asram Tréjcy — Shantivanam.
Drugim elementem stato sie zwrécenie uwagi na rézne pojecia ,tréjcy” ist-
niejace w innych religiach Azji, zwtaszcza hinduizmu i buddyzmu, ktére choé
nie majg bezposredniego odniesienia do prawdy wiary chrzescijanskiej, to
jednak kojarzone s3 z ,,tr6jca”. Widoczne to jest m.in. w wyobrazeniach arty-
stycznych. Ostatnim elementem, na ktéry zwrécilismy uwage, byty pozytywne
préby (w opracowaniu przyjrzelismy sie jednej) zrozumienia chrzescijanskiej
prawdy o Bogu w Trdjcy Jedynym przez uczonych wyznawcéw innych religii,
w tym przypadku islamu.
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STRESZCZENIE

W tekscie przeanalizowano kilka tendencji i nurtéw, w jaki sposéb Azja
prébuje zglebié¢ tajemnice Tréjcy Swietej. Przeanalizowano przyktady z dalekiej
przesziosci (Stella z XI'an), z XVII w. (katechizm de Rhodesa) oraz proby wspoét-
czesne (Panikkar, Young Lee, Abe). W koncu ukazano pewne nowe tendencje
wynikajace ze spotkania z religiami Azji.

Stowa kluczowe: Tréjca, teologie azjatyckie, Xi’an, De Rhodes, Panikkar,
Young Lee, Abe, Monchanin, Le Saux, Griffiths.

SUMMARY

The text presents few attempts and some trends how Asian reflection tries
to explain and penetrate the mystery of the Holy Trinity. There are given some
examples from the distant past (“Nestorian” Monument from Xi’an), from the
seventeenth century (Vietnamese Catechism of de Rhodes) and some contem-
porary attempts (Panikkar, Young Lee, Abe). Finally, the text presents some new
trends emerging from the encounter of Christianity with the religions of Asia.

Key words: Trinity, Asian Theologies, Xi’an, De Rhodes, Panikkar, Young
Lee, Abe, Monchanin, Le Saux, Griffiths.



