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WPROWADZENIE

Wielka dyskusja dwoch szkol misjologicznych z pierwszej polo-
wy XX w., dotyczaca gtéwnie specyficznego celu misji', zostala pod-
sumowana Dekretem o dziatalnosci misyjnej Kosciola ,,Ad gentes”
Soboru Watykanskiego II, stwierdzajacym, iz misjonarze podejmuja
swoja prace celem wykonania zadan gloszenia Ewangelii i zaklada-
nia Kosciota (DM 6). Sam Chrystus bowiem, podkreslajgc wyraznie
koniecznos¢ wiary (praedicare) i chrztu (plantare), potwierdzil row-
noczesnie koniecznos¢ Kosciota, do ktorego ludzie dostajg si¢ przez
chrzest jak przez brame (DM 7a). W ten sposob dekret soborowy
pofaczyl stanowiska obydwu szkol. Bardzo szybko jednak zrodzily sie
nowe pytania: Jak glosi¢ kerygme Apostotéw (osoba Jezusa Chrystusa)
i kerygme samego Jezusa (Krélestwo Boze)? W jaki sposob i jaki zakta-
da¢ Kosciot? Te z pozoru proste pytania dotykaja bardzo ztozone-
go problemu relacji wiary i Ko$ciota, uksztaltowanego w kulturze
Zachodu, do kultur innych kontynentoéw, ich religii i instytucji reli-
gijnych. Pytania te wywotalo odkrycie rzeczywistosci ,,.kultury”, ktére
— zdaniem wielu antropologéw - bylo najbardziej znaczacym osiag-
nieciem antropologii pierwszej polowy XX w. Odkrycie to szybko
przekroczyto granice antropologii kulturowej, przenikajac do wielu
innych dyscyplin humanistycznych, w tym takze do misjologii®.
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Kultura stala si¢ jednym z waznych tematéw podczas obrad
Soboru Watykanskiego II. Pojecie ,kultury” przenikneto takze —
poprzez konstytucje i dekrety Soboru Watykanskiego II — do doku-
mentéw Kosciofa. Dzigki temu rozwineta si¢ swiadomos¢ teologicz-
nego znaczenia kultury. Bog bowiem objawil siebie przez wydarze-
nia historyczne, ktére z jednej strony sa zawsze zakorzenione w jed-
nej kulturze, z drugiej za$ noszg transcendentne znaczenia. Proces
ten mozna przesledzi¢ w Pismie Swietym, ktére zawiera te znacze-
nia wyrazone w konkretnym jezyku i kulturze. Jest to depozyt wiary,
ktéry nie moze by¢ powiekszony, aczkolwiek jego interpretacja nie
moze tez wyczerpac si¢ i osiagnac¢ doskonalosci w jednej kulturze.

Zgodnie z wiarg Ko$ciola, Duch Swiety udziela mu swego natchnie-
nia, prowadzac przez wieki do interpretacji i reinterpretacji depozytu
wiary, co jest wymogiem tak zmieniajacej si¢ konkretnej kultury, jak
i réznorodnosci kultur, do ktérych przenika Dobra Nowina. Depozyt
wiary nie moze niejako pozostaé ,,zawieszony” w Tradycji, gdyz jest
rzeczywistoscig zywa. Zachowuje on swoja obiektywna jednos¢ i toz-
samos¢, ale dopuszcza mozliwos¢ roznorodnego wyrazania si¢ w rdz-
nych kulturach oraz rozpoznawania pewnej hierarchii prawd, uzalez-
nionego od $wiadomosci wiary w danym momencie historycznym.
W tym procesie kultura traktowana jest jako wazny element przekazu
prawd wiary. Proces ten jest mozliwy dzieki temu, ze dzialanie Ducha
Swietego nie ogranicza sie do jednej kultury, czy tez jednego obsza-
ru kulturowego, lecz jest uniwersalne, podobnie jak uniwersalna jest
natura ludzka, pomimo partykularnych jej przejawow.

Wszyscy jesteSmy stworzeni na obraz i podobienstwo Boze, nie-
zaleznie od naszych kulturowych zréznicowan i uwarunkowan.
Zgodnie z nauczaniem soborowym w kazdej kulturze mozemy tez
odnalez¢ ,,zarodki stowa” (semina verbi). I chociaz w takim ujeciu
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wiara pozostaje nadprzyrodzonym darem, w przeciwienstwie do
kultury, to jednak kultura nie pozostaje obojetna ani wobec niej, ani
wobec Bozego planu zbawienia. W konkretnej kulturze odbywa sig¢
przedziwne i tajemnicze spotkanie cztowieka z Bogiem. Wiara i kul-
tura pozostajg zatem w nieustannym dialogu. Wyraza to Wcielenie
Bozego Stowa. Stowo, ktdre stalo si¢ Cialem wlasnie w konkretnej
kulturze, wyraza swego rodzaju kenozis, wyniszczenie, obumarcie
Chrystusa. Jednocze$nie tez prowadzi do swoistego obumarcia kul-
tury, jednak nie poprzez jej zniszczenie, ale przemienienie, otwarcie
na transcendencje, przede wszystkim za$ na Jezusa Chrystusa, ktory
jest sensem misji Ko$ciota.

Tak przemieniona kultura moze pokazaé, w jaki sposéb Jezus
Chrystus moze by¢ Afrykanczykiem, Azjatg, Amerykaninem czy tez
Europejczykiem. Ta konkretna kultura, w ktdrg na nowo wciela sie¢
Chrystus, staje sie takze nosnikiem Jego taski. W ten sposob dokonu-
je sie ewangelizacja kultury. Wiara ,,staje si¢” kulturg i przez to nabie-
ra charakteru eklezjalnego. Powstaje nowa wspdlnota tak eklezjalna,
jak i kulturowa, ktora zyje wiara i wyraza ja na nowo w nowej kultu-
rze. Tak zrodzony Ko$cidt lokalny pozostaje wspdlnotg interpretuja-
cg wiare oraz zrédtem prawdy o samym Kosciele.

Te zalozenia teologiczne, prowadzace do ukazania Kosciofa jako
wspolnoty (communio) zakorzenionej wkulturze, byty zgodne z duchem
dokumentéw Soboru Watykanskiego II, ktdrego zasadniczym tema-
tem byla wlasnie eklezjologia. Ko$ciol prezentowany byt jako orga-
niczna wspdlnota, budowana poprzez wymiane duchowych daréw. Ta
wspolnota z wielosci i ztozonos$ci zmierzata w kierunku jedno$ci, wlas-
ciwej rodzajowi ludzkiemu, przedstawianej jako jedno Mistyczne Cialo
Chrystusa. Ojcowie Soboru, analizujac postannictwo Kosciota podkre-
8lili, ze do niego s3 powotani wszyscy ludzie, gdyz taki jest ,,powszech-



6 Wokét koncepcji inkulturacji

ny Bozy plan zbawienia rodzaju ludzkiego” (DM 3), plan wyplywaja-
cy z »,milosci Boga Ojca” (DM 2b). Prawda o powszechnym postan-
nictwie Kosciota doprowadzita Ojcéw Soboru do bogatego w kon-
sekwencje sformulowania, iz Kosciol pielgrzymujacy jest misyjny ze
swojej natury (DM 2a). Przy tym ,,Kosciét surowo zabrania zmusza¢
kogos do przyjecia wiary lub doprowadza¢ do niej czy przynecac nie-
stosownymi $rodkami, jak tez z drugiej strony stanowczo broni prawa,
aby nikogo nie odstraszano od wiary niegodziwymi $rodkami” (DM
13). Dawne praktyki misyjne czesto wzywaly do nawrécenia rozumia-
nego takze jako odrzucenie rodzimych tradycji, traktowanych jako
»poganskie” czy tez wprost ,diabelskie”, chociaz czesto byly one po
prostu wyrazem odmiennosci kulturowych. ,Nawrdcenie” oznaczato
zatem przyjecie wiary, ale w szacie kulturowej glosiciela-misjonarza.
Ta praktyka wywolata reakcje w niektérych nurtach teologii misji, pro-
wadzac do zakwestionowania potrzeby nawrdcenia. Misjonarz powi-
nien mie¢ gleboka swiadomos¢, iz nawrdcenie jest porzuceniem bledu
i grzechu. Zadng miarg nie zada ono wyrzeczenia sie wlasnej kultury.
Koscidt nie przynosi bowiem zadnego uszczerbku dobru doczesnemu
jakiegokolwiek narodu, lecz przeciwnie, wspiera i przyswaja sobie uzdol-
nienia i zasady oraz obyczaje narodéw, o ile sq dobre, a przyswajajgc
oczyszcza je, umacnia i podnosi (KK 13b; por. KK 17).

W teologii misji zauwazalne jest polozenie nacisku na tworzenie
Kosciota prawdziwie rodzimego i dojrzatego. Ojcowie Soboru stwier-
dzajg juz w pierwszej czgsci Dekretu o dziatalnosci misyjnej Kosciola,
iz z posiewu stowa BoZego majg rozwijac sie rodzime Koscioly party-
kularne, zaktadane w dostatecznej ilosci na catym swiecie, wyposazo-
ne we wlasne sity i dojrzate (DM 6). Dekret podaje szereg cech, ktdre
powinny charakteryzowa¢ dojrzaly Kosciot partykularny. Moéwiac
o tworzeniu spofecznosci chrzedcijanskiej, dekret misyjny w numerze
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15 zauwaza istotng ceche dojrzatosci, ktorg stanowi samowystarczal-
nos$¢, uyjmowana w réznych wymiarach funkcjonowania. Ta wspdlno-
ta jako spofecznos¢ wiernych, obdarzona bogactwami kultury wiasne-
go narodu, powinna gleboko zapuscic korzenie w lud (DM 15). W tym
miejscu nalezy poczyni¢ bardzo istotng uwage, ze mimo tego wszyst-
kiego Sobor Watykanski II nie wypracowat i do konica dobrze nie usy-
stematyzowal refleksji teologicznej nad Kosciolem lokalnym jako rze-
czywisto$cig kulturowa. Jej brak byl odczuwalny takze przed soborem.
Niektore elementy tej refleksji mozna odnalez¢ w rozproszeniu w roz-
nych tekstach soborowych, jednak bez podania odpowiednio wypra-
cowanej terminologii. Uwaga Ojcéw Soboru zdawata si¢ koncentro-
na obecnosci Kosciota w $wiecie wspotczesnym. Te dwie tendencje
zdominowaly eklezjologie posoborowa, pozostawiajac refleksje nad
Kosciotem lokalnym jako rzeczywisto$cig kulturowg jakby w uspie-
niu. Do tej rzeczywisto$ci kulturowej wyraznie — juz nawet w samym
terminie — nawigzuje teologiczna koncepcja ,,inkulturacji’

Niniejsze opracowanie stara si¢ wskaza¢ drogi odpowiedzi na trzy
grupy pytan, bedacych odpowiednikami trzech pierwszych czesci
ksigzki.

1) Jak jest rozumiana kultura w tekstach soborowych i misjolo-
gii? Na czym polega nowos¢ inkulturacji i jakie s3 jej podstawy teo-
logiczne?

2) Jakie sg gtéwnie tematy i dziedziny inkulturacji?

3) Jak uksztaltowal si¢ europejski model chrzescijanstwa? Jakimi
drogami dochodzito chrzescijanstwo do poszczegdlnych czesci Swiata?

Czwarta cze$¢ opracowania prezentuje gtéwne idee najwazniej-
szych nowozytnych dokumentéw Magisterium Kosciota dotyczacych
relacji wiary i kultur.
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Calo$¢ ma zatem charakter wprowadzajagcy w problematyke
inkulturacji, starajac si¢ by¢ czym$ w rodzaju ,,podrecznika”. Dlatego
tez po pierwszych trzech rozdzialach zamieszczono wybrang litera-
ture polskojezyczna, dotyczaca poruszanych kwestii.

Problematyka inkulturacji stala si¢ przedmiotem wielu opracowan
i badan teologicznych, prezentujacych réznorodne punkty widzenia.
Do najwazniejszych i najszerszych opracowan bez watpienia nale-
23 prace Louisa J. Luzbetaka, Francis-Vincent Anthonyego, Archiela
Peelmana, Aylwarda Shortera oraz Hervé Carriera’. W polskojezycz-
nej literaturze misjologicznej na uwage zastuguja liczne artykuly
i hasta encyklopedyczne Wtadystawa Kowalaka i Antoniego Kurka*.



CZESCI

ZNACZENIE POJECIA ,,INKULTURACJA” 1 JEJ
PODSTAWY TEOLOGICZNE

Jan Pawel IT omawiajac proces wcielania Ewangelii w kultury naro-
dow w encyklice Redemptoris missio, rozpoczyna od oczywistego,
a jednocze$nie bardzo znaczacego stwierdzenia, iz prowadzgc dzia-
talnos¢ misyjng wsréd narodow, Kosciot spotyka rézne kultury i zosta-
je wciggniety w proces inkulturacji (RMis 52). Misje bowiem polegaja
na ,wcielaniu Chrystusa” w danym miejscu i czasie. Chrystus powi-
nien nieustannie rodzi¢ si¢ w sercach konkretnych ludzi. Te powtor-
ne narodziny sg zawsze zwigzane z gloszeniem Ewangelii i zaklada-
niem Ko$ciola, a zatem z misjami w $cistym sensie. Ci, ktorzy po raz
pierwszy uslyszeli Ewangelie, przyjeli ja i facza sie we wspodlnote, czyli
Koscidl, integruja to przestanie ze ztozonym kontekstem wtasnego
zycia, faczac to wszystko w jedna, ukierunkowang ku Bogu rzeczywi-
sto$¢ nazywang ,,chrzescijanskim zyciem” Przez to Zycie nalezy rozu-
mie¢ takie zachowanie i myslenie, jakie by obral Chrystus w tej wtas-
nie rzeczywistosci i kontekscie kulturowym. Te podstawowe zaloze-
nia domagaja si¢ najpierw spojrzenia na rzeczywisto$¢ réznych kul-
tur, a nastepnie na sam proces inkulturacji, wskazujac na jej podsta-
wy teologiczne, eklezjologiczne i na jej zasadnicze dziedziny.

1. Kultura i kultury

Wkraczajac w $wiat poje¢ zwigzanych z ,,inkulturacjg’, uwaga kaz-
dego skupia si¢ najpierw na sprecyzowaniu pojecia ,kultura’, ktére
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stalo sie szczegdlnie pozyteczne przy okreslaniu miejsca i roli Kosciota
w $wiecie wspdlczesnym podczas obrad Soboru Watykanskiego II.
Definiuje on samo pojecie kultury i na nowo odkrywa jej znaczenie
dla ewangelizacji i zZycia Kosciola w réznych czesciach swiata.

1.1. Réznorodnos¢ definicji kultury

Pierwsze, dzisiaj juz podstawowe znaczenie terminu ,kultura™,
miato swoja dlugg historie i uksztaltowalo si¢ dopiero w minionym
stuleciu. Jedng z pionierskich, najbardziej znaczacych definicji kul-
tury, zaproponowal Edward B. Tylor w 1871 r., stwierdzajac, iz ,,kul-
tura’, czy tez ,cywilizacja’, jest zlozona caloscig, obejmujaca wie-
dzg, wiare, sztuke, morale, prawo, obyczaje i wiele innych nawykow,
zdobywanych przez cztonkéw danej spolecznosdci®. Inna definicja
Roberta H. Lowiego okresla kulture jako ,totalng sume tego, co jed-
nostka dostaje od spolecznosci: przekonania, obyczaje, formy arty-
styczne, nawyki Zywienia, rzemiosta, ktore przyswaja sobie nie przez
dziatalno$¢ tworcza, lecz przez dziedziczenie przesztosci, przekazy-
wane droga formalnej czy nieformalnej edukacji™. Te dwie wybra-
ne definicje techniczne okreslaja wlasciwy przedmiot badan antro-
pologicznych. Po nich pojawilo si¢ wiele innych. Louis J. Luzbetak
klasyfikuje je wedlug modeli, ktére sytuuja si¢ migdzy abstrakcyjna
teorig a empiryczng obserwacjg. Moga one by¢ obrazem, rysunkiem,
diagramem, mapg, matematycznym symbolem, chemiczng formula.

Zgodnie ze swymi zalozeniami wyrdznia on nastepujace modele:

! Termin ,,kultura” wywodzi si¢ z jezyka lacinskiego, gdzie czasownik colere (colo, colui,
cultum) oznaczal: ,uprawial’, ,,obrabiac”, ,,dogladac”

2 Mowigc o pierwszych definicjach antropologicznych, jak i istocie kultury opieram
sie przede wszystkim na jednym z podstawowych i wazniejszych dziet L.J. Luzbetaka,
Kosciot a kultury. Nowe perspektywy w antropologii misyjnej. Przet. Stanistaw Kotarski,
Warszawa 1998, s. 149-241.

* R.H. Lowie, The History of Ethnological Theory, New York 1937, s. 3. Cyt. za: L.J.
Luzbetak, Koscidét a kultury, dz.cyt., s. 149.
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1) Modele materialistyczne, w ktérych zawieraja si¢ koncepcje
ewolucjonizmu kulturowego (Edward B. Tylor i Lewis H. Morgan,
ktdrzy glosili liniowy rozwdj kultur, oraz James Frazer, znany z pracy
o rozwoju religii The Golden Bough, 1890*), koncepcje marksistow-
skie, preferujace czynnik ekonomiczny, ktéry zasadniczo wplywa
na zmianeg kultury i decyduje o jej stanie (sowiecki marksizm-leni-
nizm-stalinizm, trockizm, socjaldemokracja, maoizm, neomarksizm,
strukturalizm marksistowski, marksizm ,,chrzescijanski” czyli préba
pogodzenia marksizmu z Ewangelig, np. w niektérych nurtach teo-
logii wyzwolenia), neoewolucjonizm (w tym jego odtwdrca Leslie
White) oraz ekologia kulturowa (Andrew Vayda, Roy Rappaport,
Marvin Harris);

2) Antropologie historyczng, zawierajaca dyfuzjonizm i etnohi-
storig;

3) Funkcjonalizm (Bronistaw Malinowski);

4) Antropologie psychologiczna (Ruth Benedict);

5) Modele ideacyjne, w ktorych umieszcza nowg etnografie,
powstala w latach 50-tych w USA jako doskonalenie etnograficz-
nych terenowych technik badawczych (etnonauka, etnosemantyka),
strukturalizm (Claude Levi-Strauss i jego kontynuatorzy francuscy,
pélnocnoamerykanscy oraz brytyjscy), antropologie symboliczng
(semiotyczng) oraz antropologie symboliczng o charakterze interdy-
scyplinarnym, ze szczegdlna tendencjg do lingwistycznych metafor.

Z tych uproszczonych klasyfikacji Louisa J. Luzbetaka nasuwa
sie oczywiste stwierdzenie, iZ donioslo$¢ znaczenia pojecia kultury
wplynela z pewnoscig na réznorodnosc jej definicji’.

* ,Zlota galaz” — w j. polskim dzieto to doczekalo si¢ kilku wydan.

* Juz w potowie XX w. A.L. Kroeber i C. Kluckhohn zebrali prawie 300 definicji kultury
i przeanalizowali 164 z nich. A.L. Kroeber, C. Kluckhohn, Culture: A Critical Review
of Concepts and Definitions, Cambridge 1952. Por. T. Wréblewski, Wstep do etnografii.
Cz.1. Etnografia, lud, kultura, Poznan 1969, s. 103-115.



12 Wokét koncepcji inkulturacji

1.2. Definicje faworyzowane przez misjologie i inne nauki
teologiczne

Dzisiaj nauki teologiczne, a przede wszystkim misjologia, szukaja
i korzystajg raczej ze ztozonych i pojemnych modeli kultury. W prze-
szlosci, wraz z cala humanistyka, odwotywaly si¢ one do klasycznego
grecko-rzymskiego pojecia kultury, pojmowanej jako intelektualny
i estetyczny wymiar ludzkiej tworczosci, a zatem oznaczalo ono eru-
dycje, finezje umystu, tworczos¢ artystyczng i literacka. To elitarne
pojmowanie kultury oddzielato nolens volens grupe osob wyksztal-
conych, ,kulturalnych” od niewyksztalconych, czy nawet — w okre-
sie wzmozonej dominacji europejskiej — od ludéw ,,bez kultury” czy
tez prymitywnych. Bardzo szybko z dwudziestowiecznych zdobyczy
antropologii zaczety korzysta¢ nauki teologiczne oraz wyodrebniajg-
ca sie z nich misjologia®.

Louis J. Luzbetak, przyjmujac w dziele swego zycia ztozony model
kultury, podkresla, iz kultura zawiera w sobie plan zycia, zbiér norm,
standardow oraz zwigzanych z nimi pojec i wierzen, zajmowanie sie¢
réznymi wymogami zycia, jest wspolnie uznawana przez grupe spo-
teczng, przekazywana jednostkom przez spoleczenstwo na drodze
nauki, jest zorganizowana w dynamiczny system kontroli. Kultura
jest zatem raczej planem, projektem, kodem do dzialania, prze-
trwania i zyciowego sukcesu. Posiada mechanizmy kontroli (zasady,
instrukcje). Tworzy standardy zachowania i dostarcza wielu szczego-
téw dla poszczegdlnych dziedzin Zycia. Jest wytworem umystu pod-
kreslajacym zachowanie. Jest planem unikalnym, wszechstronnym.
Obejmuje wszelkie realia zycia: fizyczne, spoleczne, ideacyjne. Jest
ona wlasnoscia spoteczng. Jednostki staja sie cztonkami spoteczno-

¢ Uscislonym terminem ,kultury” postuguja si¢ m.in. archeologia, antropologia kultu-
rowa i socjologia. Kazda z tych dyscyplin naukowych podklada pod ten termin nieco
inng tres¢.
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$ci przez proces socjalizacji. Méwi nam, jak spoteczenstwo ma sie
zachowac i postepowad, cho¢ tak naprawde to dziala jednostka. Ale
wzorce i standardy przewidziane sg dla spoleczenstwa, nie dla jed-
nostki. Jednostka rodzi si¢ bez kultury, a nabywa ja przez uczenie si¢
sposobu zycia, w procesie zwanym w antropologii ,enkulturacjg” To
uczenie si¢ moze by¢ swiadomym obserwowaniem i nasladowaniem,
moze by¢ $wiadomym wychowaniem, ale moze tez by¢ nieswiado-
mym nasladowaniem, mimowolng absorbcja. Jest ona wreszcie zor-
ganizowana w dynamiczny system kontroli. Warto przy tym zaak-
centowac podstawowa relacje cztowiek — natura oraz dane temu czto-
wiekowi mozliwosci i dyspozycje. Kultura bedzie realizacjg tych oso-
bowych mozliwosci i dyspozycji oraz §wiadomym i celowym prze-
ksztalcaniem natury. Bedzie zatem humanizacja natury’.

1.3. Soborowa definicja kultury

Dokumenty soborowe przejmuja antropologiczng koncepcje kul-
tury, kltadaca nacisk na $cisle relacje miedzy cze$ciami skladowymi
danego spoleczenstwa. Widac¢ to wyraznie w najczesciej komento-
wanej przez teologéw Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wie-
cie wspdlczesnym. We wprowadzeniu do rozdziatu II, zatytulowane-
go Nalezyty sposob podnoszenia poziomu kultury, konstytucja poda-
je ogolng opisowa definicje kultury, podkreslajac, iz jest ona wilas-
ciwoscig osoby ludzkiej, ze do prawdziwego i pelnego cztowieczen-

7 Z punktu widzenia nauk teologicznych wazne jest podkreslenie, iz ,kultura” jest gatun-
kowa cecha wylacznie cztowieka, ku ktéremu kieruje si¢ dziatalno$¢ misyjna. Koncepcje,
przypisujace tworzenie ,,kultury” takze zwierzetom, pozostaja odosobnione i spotykaja
sie ze zdecydowanag krytyka. Moéwiac o ,humanizacji natury”, podkreslono relacje
»czltowiek — natura’, nie zapominajac jednak o relacji odwrotnej: ,natura — cztowiek’,
uwypuklajacej fakt, iz kultura jest takze forma adaptacji do §rodowiska naturalnego, co
podkreslali zwlaszcza zwolennicy ewolucjonizmu. Wydaje sie, iz ten element adaptacji
do $rodowiska naturalnego jest zdecydowanie pomijany w misjologicznej (teologicznej)
refleksji nad kulturg.
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stwa osoba ludzka dochodzi nie inaczej jak przez kulture, to znaczy
przez kultywowanie débr i wartosci naturalnych (por. KDK 53,1).
Wymienia jej rozne skladniki, méwiac, iz mianem ,kultury” w sen-
sie ogolnym oznacza si¢ wszystko, czym czlowiek doskonali i rozwija
wielorakie uzdolnienia swego ducha i ciata; stara si¢ drogg poznania
i pracy poddaé sam swiat pod swojq wladze; czyni bardziej ludzkim
Zycie spoteczne tak w rodzinie, jak i w calej spotecznosci paristwowej
przez postep obyczajow i instytucji; wreszcie w dzietach swoich w ciggu
wiekow wyraza, przekazuje i zachowuje wielkie doswiadczenia ducho-
we i dgzenia na to, aby stuzyly one postepowi wielu, a nawet cafej
ludzkosci (KDK 53,2)%. Pod koniec za$ wspomina, iz ,,kultura ludz-
ka z konieczno$ci ma aspekt historyczny i spoleczny oraz ze wyraz
‘kultura’ przybiera nieraz znaczenie socjologiczne oraz etnologiczne;
w tym za$ znaczeniu mowi sie o wielo$ci kultur” (KDK 53,3).

To otwarcie si¢ Soboru takze na nauki antropologiczne zaowoco-
walo zdecydowanym odejsciem od pojmowania kultury jako cultura
animi albo cultura mentis, ktore podkreslaly wyksztalcenie i wysub-
telnienie waloréw duchowych, a zaakcentowaniem w praktyce pasto-
ralnej kultury jako calosci dorobku osiagnie¢ ludzkich i uznaniu tym
samym wielosci kultur. Z réznego bowiem sposobu uzywania rzeczy,
wykonywania pracy i wypowiadania sig, pielegnowania religii i ksztat-
towania obyczajow, stanowienia praw i instytucji prawnych, rozwija-
nia nauk i sztuk oraz kultywowania pigkna powstajq rozne, wspolne
warunki zycia i rozne formy uktadu dobr zyciowych. Tak z przekaza-
nych instytucji powstaje dziedzictwo swoiste dla kazdej ludzkiej wspol-
noty. Tak tez tworzy sig¢ okreslone i historyczne srodowisko, w ktére wilg-
cza sie cztowiek jakiegokolwiek narodu czy wieku i z ktdérego czerpie
wartosci dla doskonalenia kultury osobistej i spotecznej (KDK 53).

8 Cytaty z dokumentow soborowych wzieto z: Sobor Watykariski 1I: Konstytucje, Dekrety,
Deklaracje, Poznan 1968.
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2. Religia a kultura

Mowigc o relacji religii do kultury dotykamy szeregu innych relacji,
takich jak cho¢by moralnos¢ i kultura, wiara i kultura, religie i kultury,
chrzedcijanstwo i kultury, Chrystus i kultury, a nawet nauka i kultura,
sztuka i kultura czy tez polityka i kultura. Religia bowiem, wraz z cala
bogata rzeczywistoscig, ktora niesie, ma zasadniczy wplyw nie tylko na
dziedziny $cidle z nig zwigzane, ale takze na ludzkg tworczo$¢ przeja-
wiajacej sie w literaturze, sztuce, filozofii, organizacji spotecznej i poli-
tycznej catych ludzkich grup, nauce i ekonomii, itp.

2.1. Réznorodnos¢ definicji religii.

Zlozonos¢ zjawiska religii wplyneta na wielo$¢ jej interpretacji
i okreslen, uzaleznionych czesto od przyjetych wezesniej zalozen filo-
zoficznych. W starozytnodci i Sredniowieczu preferowano raczej defi-
nicje nominalne, starajace si¢ wyjasni¢ samo stowo religia wywodzac
je od fac. relegere, tzn. ,odczyta¢ na nowo’ (Cyceron), badz od reli-
gare, tj. ,wiazac”, ,spajac’, przez co Laktancjusz upatrywal wigzanie
czlowieka z Bogiem. Pojawiajace si¢ pdzniej definicje realne ujmuja
istotng tres¢ religii, uzyskang przez analize réznych aspektow zjawi-
ska religijnego. Najczesciej wérdd nich wyréznia sie definicje struk-
turalne, genetyczne i funkcjonalne. Pierwsza grupa definicji struktu-
ralnych okresla zjawisko religii na podstawie analizy jego struktury,
najczesciej formalnej. Ta grupa definicji zdaje sie¢ cechowa¢ daleko
idaca fragmentarycznoscig, chociaz trafiajg sie takze okreslenia bar-
dziej wszechstronne jak choc¢by definicja N. Soderbloma, dla ktére-
go religia jest stosunkiem migdzy czlowiekiem a pozaswiatowg sitg,
w ktorg cztowiek wierzy i od ktdrej czuje sie zalezny, stosunkiem wyra-
zajgcym si¢ w modlitwie, zaufaniu, bojazni, ofiarach, etycznym poste-
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powaniu’. Definicje genetyczne natomiast okreslaja religie przez
wskazanie zrodel i procesu jej powstawania. Nierzadko redukujg one
religie do innych faktéw kulturowych, czego przykladem jest ujecie
Fryderyka Engelsa, ktory traktuje religi¢ jako fantastyczne odzwier-
ciedlenia w ludzkich glowach tych sit zewnetrznych, ktére rzgdzg
codziennym bytem ludzi, odzwierciedleniem, w ktérym sily ziemskie
przybierajg postac sit nadziemskich'. Definicje funkcjonalne wskazu-
ja, do czego religia stuzy i jaka role pelni w zyciu ludzkim, albo tez
opisuja religijne zachowanie si¢ czlowieka.

Wedlug najbardziej pojemnych definicji mozemy religie okresli¢
jako realng i dynamiczng relacj¢ czlowieka do rzeczywistosci trans-
cendentnej. W roznych religiach rzeczywisto$¢ ta jest réznie ujmo-
wana, rozumiana czy tez wyrazana. Czasem bedzie to sita wyzsza, co$
waznego, innego, numinosum, sacrum. W chrzescijanstwie ta rzeczy-
wisto$¢ pojmowana jest jako osobowo rozumiany Absolut.

2.2. Powszechno$c¢ religii i jej dziedziny.

Nie bylo takiej kultury w przesztosci i — jak sie zdaje — nie moze
by¢ takiej kultury w przysztosci, ktéra by nie miata religii — stwier-
dza Erich Fromm"'. Tym zdaniem potwierdza on powszechno$¢ fak-
tow religijnych, czyli indywidualnych i spotecznych relacji czlowieka
do rzeczywistosci transcendentnej. Te akty i stany majg swoje rézne
zrodla, ktore w uproszczeniu mozna sprowadzi¢ do poczucia egzy-
stencjalnej niewystarczalnosci osoby ludzkiej. Czlowiek doswiad-
cza, iz nie panuje do konca nad swoim zyciem i kosmosem, ktéry
go zewszad otacza. Odczuwa tez gleboka potrzebe przekroczenia

® Cyt. za. Z. Zdybicka, Religia, [hasto w:] Katolicyzm A-Z, [red. Z. Pawlak], Poznan 1982,
s. 326.

10 Tamze.

1 Szkice z psychologii religii, Warszawa 1966, s. 134.
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wszelkich ograniczen, przekroczenia siebie, wyjscia poza to, co jest
juz przeszlodcia, a nawet poza $mier¢. Méwi o tym klasyczny tekst
Platona zamieszczony w Uczcie, w ktorym przedstawia czlowieka
zmierzajacego do coraz doskonalszych form piekna i wreszcie odkry-
wajacego piekno samo w sobie, niezmienne i wieczne, a wszystkie inne
przedmioty pigkne uczestniczg w nim w ten sposob, ze podczas gdy
same powstajg i ging, ono sig pelniejszym nie staje, ani ubozszym, ani
go Zadna w ogdle zmiana nie dotyka'?. To pragnienie bytu trwatego,
podkreslenie transcendencji przez czlowieka, przetrwato do naszych
czaséw. Emmanuel Mounier powie, iz czlowiek nosi w sobie Boga,
nie mogac by¢ tym Bogiem". Rzeczywisto$¢ materialna, z ktéra czto-
wiek jest nierozdzielnie zlgczony, nie wyczerpuje bowiem bogactwa
osoby, ani nawet nie jest czym$ dominujacym.

Religia jako taka zawiera w sobie dziedzing¢ poznania, oparte-
go najczesciej o wiare nadprzyrodzong. Ta wiara ujeta jest zwykle w
pisana lub niepisana, uswiadomiong lub tez nie, precyzyjna lub nie-
spojna doktryne religijna. Jej bezposrednie pole dzialania wyraza
sie w kulcie, obrzedach i postepowaniu moralnym. Poniewaz religia
wiaze sie z gromadzeniem wiekszej ilosci 0séb, pojawiaja si¢ w jej
fonie instytucje pomagajace czlonkom wspoélnoty religijnej w wyra-
zaniu, precyzowaniu i nauczaniu doktryny czy wierzen oraz organi-
zowaniu wspolnych dziatan religijnych.

2.3. Religia cze$cia kultury.

W szeroko pojmowanej kulturze najczesciej wyroznia sie ,,kulture
materialng’, ktéra obejmuje realizacje wartosci biologiczno material-
nych i uzytkowych, ,,cywilizacj¢”, rozumiang tutaj jako wartosci spo-

12 Platon, Uczta. Przel. W. Wytwicki, Warszawa 1957, s. 117-118.
3 E. Mounier, Personalizm. Thum. A. Bukowski, w: E. Mounier, Wprowadzenie do egzy-
stencjalmizmow, Krakow 1964, s. 22.
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teczne, ksztaltujace relacje miedzyludzkie oraz ,kulture duchowg’, na
ktdrg sklada sie nauka (dazenie do prawdy), moralnos¢ (dazenie do
dobra), sztuka (dazenie do pigkna) oraz religia (dazenie do $wieto-
$ci). Chociaz religia w tym ujeciu jest pewnym, dos¢ waskim dziatem
kultury, to jednak - jak zauwaza Zofia Zdybicka - réwnoczesnie jest
czyms, co kulture - jesli rozumie sig jg jako dziatalnos¢ pochodng od
cztowieka - przekracza przez wniesienie do poglgdu na $wiat i cztowie-
ka elementéw ponadnaturalnych, pozaludzkich, przez ukazanie kon-
tekstu zycia ludzkiego, ktory przekracza i Swiat przyrody i Swiat ludz-
kich spofecznosci'. Przez to wyniesienie osoby ludzkiej ponad rze-
czywistos¢ materialng i $wiat religia ukazuje jej godnos¢, wnoszac do
kultury istotng motywacje, majacg swoje konkretne odzwierciedlenie
w dzialalnosci spotecznej, politycznej a nawet technicznej. Owocami
$cierania si¢ immanencji i transcendencji w czlowieku sg widoczne
w roznych formach zaangazowania osoby, zalezne od uwarunkowan
zewnetrznych. Gdyz zycie na granicy $wiata zewnetrznego i $wiata
wewnetrznego domaga si¢ od osoby uwzglednienia tych swiatow w
jej zyciu i dziataniu, domaga si¢ zachowania pomiedzy nimi swoistej
réwnowagi. Dlatego tez relacji religii do innych dziedzin kultury nie
mozna traktowac jednostronnie i statycznie.

Chociaz wiara i kultura nie s3 tozsame, nie bytoby tez rozsadnym
na sile je rozdziela¢. Zauwaza to Jan Pawel II i podkresla, iz wiara,
ktora nie staje sig¢ kulturg, nie jest wiarg w petni przyjetg, gleboko
przemyslang i konsekwentnie realizowang w Zyciu'. Dostrzegajac jak
wielka role w gloszeniu Chrystusa odgrywajg kultury, 20 maja 1982
Jan Pawel II powolatl do Zycia nowg dykasterie w Kurii Rzymskiej -
Papieska Rade ds. Kultury.

1 Z. Zdybicka, Religia a kultura, Lublin 2001, s. 169.
15 Przemowienie do Swiata kultury w Limie, w Peru, 15 maja 1988 .
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2.4. Czy istnieje ,,kultura chrzescijanska”?

Zarysowana na poczatku refleksja antropologii kulturowej zakla-
da, iz kultura jest planem, projektem wciaz oczekujacym zrealizowa-
nia, niedokonczonym. Zatem zadna spoleczno$¢ nie wytwarza kul-
tur doskonalych. Wynika stad, iz nie ma wzorcowej kultury chrzes-
cijanskiej, gdyz zadna ze wspolnot chrzescijanskich nie jest w stanie
w sposob doskonaly wcieli¢ zasad Ewangelii do wszystkich wymia-
row swego zycia. To przekonanie znalazlo swoje odzwierciedlenie w
Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspétczesnym Soboru
Watykanskiego II, ktéra mowiac o wielorakich powigzaniach dobrej
nowiny Chrystusowej z kulturg ludzka stwierdza iz, pomiedzy ore-
dziem zbawienia a kulturg ludzkg istniejg wielorakie powigzania. Bog
bowiem, objawiajgc si¢ ludowi swemu az do petnego okazania si¢ w
Synu Wcielonym, przemawiat stosownie do stanu kultury wlasciwego
réznym epokom. Podobnie i Koscidl, zyjgcy w ciggu wiekéw w réznych
warunkach, postuzyt sie dorobkiem réznych kultur, azeby Chrystusowe
oredzie zbawcze rozpowszechniaé swym przepowiadaniem wsrod
wszystkich narodow oraz wyjasniac je, bada¢, glebiej zrozumiec oraz
lepiej wyrazi¢ w odprawianiu liturgii i w zyciu wielopostaciowej spo-
tecznosci wiernych (KDK 58). Zaznacza przy tym wyraznie, Ze tenze
Kosciol, postany do wszystkich ludow jakiegokolwiek czasu i miejsca,
nie wigze sig w sposob wylgczny i nierozdzielny z Zadng rasq czy naro-
dem, z Zadnym partykularnym uktadem obyczajow, zadnym dawnym
czy nowym zwyczajem. Wierny wlasnej tradycji i zarazem swiadomy
swej uniwersalnej misji, potrafi nawigzac tgcznosc z réznymi formami
kultury, przez co bogacq si¢ zaréwno sam Koscidtl, jak i rézne kultury
(KDK 58).

Mialo ono takze swoje szerokie odzwierciedlenie w naucza-
niu papieskim. I tak Jan XXIII zwracal uwage, iz Koscidt nie utoz-
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samia si¢ z zadng konkretng kulturg, ani nawet z kulturg Zachodu,
z ktorg jego historia jest tak Scisle zwigzana. jego misja nalezy do inne-
go porzgdku, do porzgdku religijnego zbawienia czlowiek (Princeps
pastorum 16). To samo stwierdzal i podkreslal Pawel VI w adhor-
tacji O Ewangelizacji w Swiecie wspolczesnym mowiac, iz Ewangelia,
a zatem i ewangelizacja, nie mogg by¢ utozsamiane z jakgs kulturg,
bo niezalezne sq od wszystkich kultur. Niemniej Krélestwo, gloszone
w Ewangelii, wprowadzajg w Zycie ludzie, ktorzy przynalezg do swo-
jej okreslonej kultury, i w budowaniu tego Krolestwa muszq korzystaé
z pewnych elementéw kultury i kultur ludzkich. Chociaz Ewangelia i
ewangelizacja nie nalezg wlasciwie do zadnej z kultur, to jednak nie
znaczy, ze nie mogq sie z nimi tgczy¢, ale wrecz przeciwnie, zdolne sg
je przenika¢, nie oddajgc sie w stuzbe Zadnej z nich (EN 20).

W podobnym duchu do relacji kultury i chrzescijanstwa wielo-
krotnie nawigzuje Jan Pawel II, podkreslajac w encyklice Fides et
ratio, ze chociaz Ewangelia gloszona w réznych kulturach domaga sie
wiary od tych, ktérzy jg przyjmujqg, ale nie przeszkadza im zachowac
wlasnej tozsamosci kulturowej. Nie prowadzi to do Zadnych podziatéw,
poniewaz cechg wyrozniajgcg spotecznosé ochrzczonych jest powszech-
nos¢, ktéra potrafi przyjgc¢ kazdg kulture. (...) Wynika stqd, ze okre-
slona kultura nigdy nie moze stac si¢ kryterium oceny, a tym bardziej
ostatecznym kryterium prawdy w odniesieniu do Objawienia Bozego
(FR 71). Tak jak z jednej strony Ewangelia moze oczysci¢ zastang kul-
ture z jej ztych elementdéw, tak z drugiej, niekiedy kultura moze sta¢ sig
~wiezieniem” Ewangelii.

Dzigki temu podejsciu do relacji kultury i religii Ko$ciél moze
odtad wykaza¢ - nie wyrzekajac sie swych mocnych zwigzkéw z kul-
turg Zachodu, ktérg wspottworzyl - iz jest zdolny zapusci¢ korzenie
w innych kulturach u w innych spolecznoséciach. Udowadnia takze,
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iz Ewangelia nie utozsamia sie z jaka$ kulturg w szczegdlnosci. Znak
zapytania postawiono zatem nad spotykanym czesto w klasycznym
ujeciu kultury terminem ,kultura chrzeécijanska’, utozsamianym
z elitarng czedcig kultury europejskiej. Stad tez kard. Jean-Marie
Lustiger na pytanie, czy istnieje kultura chrzescijanska odpowiada, iz
istnieje chrzescijaniski sposob patrzenia na kultury, dodajgc przy tym,
iz jego cechqg charakterystyczng jest wizja cztowieka'®.

3. ,Inkulturacja” - préba definicji

By ulatwi¢ zrozumienie znaczenia terminu ,,inkulturacja’, potrze-
ba powrotu do jego zrédel i koncepcji, ktére wyraza. Poszukiwania
terminologii w wielu dziedzinach nauk humanistycznych okazywaly
sie niepelne i nie wyrazaly dostatecznie istoty spotkania chrzescijan-
stwa z roznorodnymi kulturami. Dlatego tez konieczne wydawato sie¢
stworzenie terminu teologicznego, bardziej adekwatnego do skom-
plikowanego procesu.

3.1. ,,Adaptacja” i ,,akomodacja” - okreslenie dlugiego procesu

Faktyczne spotkanie roznorodnych kultur z Dobrg Nowing inter-
pretowane bylo z perspektywy historycznej - i niekiedy wspolczes-
nej — w wielu terminach. Najwiekszg popularnos¢ zdobyty okresle-
nia, ktére Francis-Vincent Anthony - misjolog z Indii potudnio-
wych - okresla jako zawierajace zwiazki pedagogiczne'. Byty nimi
»adaptacja” i ,akomodacja” ,, Adaptacja” to okreslenie wywodzace si¢
z jez. fac. i oznaczajace ,,dostosowanie”, ,,przystosowanie si¢” do cze-
go$ nowego. Termin ten uzywany jest w biologii, naukach spotecz-

16 .M. Lustiger, Przeznaczenie cztowieka, OsRomPol 19 (1998) nr 1, s. 57.
17 Por. EV. Anthony, Ecclesial Praxis of Inculturation. Toward an Empirical-theological
Theory of Inculturizing Praxis, Roma 1997, s. 32-34.
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nych i pedagogice. W tych dyscyplinach akomodacja uwazana jest za
jeden z etapdw procesu adaptacji i jej element konstytutywny, w teo-
logii jednak proces akomodacji polega na dostosowaniu formy prze-
powiadania Ewangelii oraz naukowej systematyzacji tresci objawie-
nia do mentalnosci odbiorcy w zaleznosci od rozwoju i zmiennosci
pradéw umystowych w réznych czasach i kulturach'. Akomodacja
dokonywata si¢ juz w czasach apostolskich. Jako ,akomodacja misyj-
na’ termin ten pojawil sie w zwigzku z nowozytnymi odkryciami
geograficznymi i zderzeniem chrzescijanstwa powigzanego z kultu-
rg Zachodu z nowymi religiami i kulturami Wschodu. W tym zna-
czeniu akomodacja oznaczala przystosowanie sposobow przepowia-
dania Stowa Bozego, form liturgii i struktur koscielnych do kultury
spotkanych narodéw i ludow®.

Oba te terminy nawigzuja etymologicznie do zyjacych organi-
zmow, stale probujacych przystosowac sie do otaczajacego sSrodowiska.
Chociaz w przeszlosci z reguty uzywano ich jako synonimy, to jednak
autorzy niemieckojezyczni preferowali termin ,,akomodacja’, podczas
gdy autorzy piszacy po lacinie uzywali raczej terminu ,adaptacja”

Dokumenty Soboru Watykanskiego II zastosowaly do§¢ wyraznie
rozroznienie miedzy ,,adaptacja” i ,,akomodacjg”. Okreslenie ,,adapta-
cja” odnosity raczej do wspoltczesnych warunkow kulturowych i inter-
pretowaly jako aggiornamento, czyli ,otwarcie si¢’, ,odnowe’, ,,przy-
stosowanie’, za$ ,,akomodacj¢” stosowano w odniesieniu do ducha
i charakteru rodzimych kultur. W liturgii ,adaptacj¢” rozumiano jako

'8 Encyklopedia Katolicka KUL przytacza termin ,,adaptacja’, wyjadniajac jego znaczenie
w biologii, naukach spotecznych i pedagogice, przy wspomnieniu jednak dyscyplin
teologicznych odsylajac do ,akomodacji, rozumianej jako ,przystosowanie’, ,,przy-
zwyczajenie’, szczegotowiej jako funkcjonalne przystosowanie si¢ podmiotu do $rodo-
wiska. Por. Adaptacja, [hasto w:] Encyklopedia Katolicka, t. 1, Lublin 1973, kol. 79-80;
Akomodacja, tamze, kol. 239-253.

' Por. F. Zaplata, Akomodacja misyjna, [w:] Akomodacja, [hasto w:] Encyklopedia
Katolicka, t. 1, Lublin 1973, kol. 249-250.
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zmiany wprowadzone oficjalnie w rytuatach, podczas gdy ,,akomoda-
cj¢” odnoszono do czasowo wprowadzanych przez celebransa zmian ze
wzgledu na kulturowa odrebno$¢ zgromadzenia wiernych®.

Z punktu widzenia misjologicznego wydaje sie, iz okreslenie
»adaptacja” skupia si¢ raczej na misjonarzu i na przepowiadaniu:
przystosowaniu stroju, ubrania, aby misjonarz byt akceptowany przez
lokalnych ludzi, przystosowania jezyka, symboli potrzebnych do tego,
aby Ewangelia byla bardziej zrozumiata dla mieszkancéw, natomiast
okreslenie ,,akomodacja” kladzie nacisk na lokalng kulture, umacnia
potrzebe robienia miejsca dla elementéw lokalnej kultury (rytuatow,
ceremonii) w zyciu chrzescijan. Akomodacja misyjna jest — zdaniem
Piusa XII - tak stara, jak sam Koscidl, ktéry od samego poczgtku az
po nasze dni dawat wyraz tej mqdrej strategii. Jesli Ewangelie przyjmu-
jg za swojqg rézne rasy, nie niszczy on i nie ttumi niczego dobrego, sza-
cownego i pieknego, co one osiggnely dzieki miejscowemu geniuszowi
i naturalnym mozliwosciom (Evangelii praecones, 89).

3.2. Poszukiwanie termindéw zawierajacych konotacje
teologiczne

Znaczenie problematyki zwigzanej ze spotkaniem chrzescijanstwa
z odmiennos$cig kulturowg sklonilo teologéw, a zwlaszcza misjolo-
gow, do poszukiwania terminéw bardziej zwigzanych z tradycja teo-

2 T tak na przyktad Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym
w $wietle Ewangelii, tak aby mogt w sposob dostosowany (accommodato) do men-
talnosci kazdego pokolenia odpowiada¢ ludziom na ich odwieczne pytania dotyczace
sensu zycia obecnego i przysztego oraz wzajemnego ich stosunku do siebie” (KDK 4).
Czy tez nieco dalej ta sama konstytucja powotujac si¢ na do§wiadczenie minionych
stuleci mowi, iz ,,Koscidt, od poczatku swej historii, nauczyt si¢ wyraza¢ Nowing
Chrystusowa przy pomocy poj¢¢ i jezyka réznych ludoéw, a ponadto starat si¢ objasniac
ja z pomoca madrosci filozoféw w tym celu, aby w miar¢ moznos$ci dostosowac (acco-
modata) Ewangelig czy to do zdolnosci rozumienia przez ogoét, czy tez do wymagan
medrcow” (KDK 44).
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logii Zachodu. Jednym z podstawowych i najbardziej naturalnych
odniesien w chrzescijanstwie stalo si¢ wcielenie Syna Bozego w ludz-
ka nature. Dlatego tez na zwigzki Dobrej Nowiny Jezusa Chrystusa
z odkrywanymi kulturami szybko przywotano termin ,inkarnacja’,
czyli ,wcielenie”. Zgodnie z pojeciami fenomenologii religii okre-
$lenie to mowi o ucielesnieniu, wcieleniu si¢ bostwa w ludzka badz
tez nawet zwierzecg postaé, by przez to nawigza¢ kontakt z ludz-
mi. W tradycji chrzescijanskiej oznacza ono tajemnice Stowa, ktdre
stato si¢ Cialem i zamieszkalo posrod nas. Etymologicznie termin
ten nawigzuje do facinskiego in (,w”, ,wewnatrz”) i caro (,cialo”).
Sprowadza si¢ on do objecia ludzkiej natury przez Syna Bozego nie
tylko zewnetrznie, ale z calg realnoscig i catkowito$cig (oprocz grze-
chu), przyjmuje nie tylko ludzka nature w abstrakgji, ale z calg kul-
turowa i historyczng strong ludzkiej egzystencji. Podkresla transcen-
dentny i immanentny aspekt przestania ewangelicznego. Objawienie
- to przestanie wyrazone na ludzki sposéb.

W tekstach Soboru Watykanskiego II wyraznie zaznacza si¢ ten-
dencja odchodzaca od transplantatio ecclesiae - ,,przeszczepiania’
»przesadzania” Kosciota, na rzecz plantatio ecclesiae - ,,zaszczepiania’,
»zasadzania” Ko$ciofa®'. Termin ten nawigzuje takze do obrazu sadze-
nia i rozwoju rosliny z przypowiesci ewangelicznej, méwigcej o matym
ziarnku gorczycy, ktdre ktos wzial i posial w swojej roli, i ktdre stalo sie
drzewem (Por. Mt 13,31-32; Mk 4,30-34; £tk 13,18-21).

3.3. Okreslenia zawierajace konotacje spoleczne
i antropologiczne

2

Teologiczne okredlenie ,indygenizacja”* ma korzenie afroazja-

tyckie. Rozpowszechnito si¢ w Europie tuz po Synodzie Biskupéw

2 Lac. plantatio - ,,sadzenie rolin”
2 Lac. indigena - ,tuziemiec”, ,,tubylec”; indigenus — ,swojski’, ,,miejscowy’, ,krajowy”.
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z 1974 r. W misyjnym kontek$cie okreslenie to odnosi si¢ do miej-
scowego kleru. ,Indygenizacja” wyraza to, co jest narodowe, rodzi-
me, to, co wywodzi si¢ i rosnie w kontekscie konkretnych warunkéw
geograficznych.

Jako odnos$nik do Kosciota ,lokalnego’, ,,miejscowego” w wielu
jezykach pojawilo si¢ okreslenie ,lokalizacja”. Jednak termin ten
znalazl do$¢ ograniczone pole uzywania i odnoszony byt do teolo-
gii lokalnej, miejscowej (local theology). Jego znaczenie znajdziemy
takze w okresleniach takich jak ,afrykanizacja” czy ,indianizacja™>,
wyrazajacych proces, ktérego celem bylo utworzenie miejscowego
kleru i miejscowej hierarchii koscielnej, stanowigcych ,czolowke”
lokalnego Kosciota.

W kregach protestanckich zrodzilo si¢ teologiczne okreslenie
»kontekstualizacji”*, ktore szybko rozpowszechnito si¢ w kregach
teologow katolickich. Termin ten zrodzit si¢ ze spotkania wiary ekle-
zjalnej z miejscowq kultura. Koncepcje ,,.kontekstualizacji” jako takie
zostaly okre$lone i zainicjowane w 1972 r. na zebraniu Swiatowej
Rady Kos$cioléw przy omawianiu reformy edukacji teologicznej.
Termin ,kontekstualizacja” podkresla potrzebe wziecia pod uwage
wszystkich znaczacych aspektow konkretnego spotecznego kon-
tekstu: religijno-kulturowego, spoteczno-politycznego i ekologicz-
no-ekonomicznego. W wezszym znaczeniu skupia si¢ na wspol-
czesnym kontekscie wiedzy, technologii i sekularyzmu z jednej
strony, a na walce o sprawiedliwo$¢ i wyzwolenie z drugiej strony.
»Kontekstualizacja” w waskim znaczeniu podkresla czy sugeruje, iz
spotkanie pomiedzy wiarg eklezjalng i kulturg dokonuje sie na pozio-
mie zewnetrznym, bardziej spoteczno-politycznym i ekonomicznym

2 Po polsku raczej ,,hinduizacja”.
* Lac. contextus — ,,pozostajacy w zwiazku’, ,spojony”; contexo — ,,sple$¢’, ,zwigzac”, tzn.
dobra¢ odpowiednie formy, pojecia.



26 Wokét koncepcji inkulturacji

niz na glebokim poziomie religijno-kulturowym. W przeciwienstwie
do akomodacji, kontekstualizacji nie traktuje si¢ jako ustepstwa, ale
jako prawo wspdlnot miejscowych.

W zwigzku z rozwojem antropologii kulturowej i nowymi realia-
mi rzeczywisto$ci pokolonialnej, do teologii starano si¢ wprowadzi¢
niektdre terminy $cisle antropologiczne, nadajac im znaczenie teolo-
giczne. W ten sposob na krétko do teologii trafito okreslenie ,,akul-
turacja’ podkreslajace, ze wiara eklezjalna zawsze istnieje w konkret-
nej kulturze. Kontakt miedzy kulturami jest szerszym kontekstem,
w ktérym wiara spotyka sie z kulturg miejscows. ,, Iranskulturacja”
zwraca nasza uwage na powstajaca globalng kulture i na potrzebe
miedzynarodowego i miedzykulturowego spotkania z wiarg ekle-
zjalng. ,,Interkulturacja” jest koniecznoscig dla lokalnych Kosciotow,
ktére rdznig sie kulturowo, lecz dzielg te samg wiare, to wzajem-
ne oddzialywanie miedzy kulturami chrzescijanskich wspdlnot np.
swiatopogladow, fundamentalnych wartosci.

3.4. Wprowadzenie pojecia ,,inkulturacja”

Hervé Carrier, wykltadowca socjologii i rektor Uniwersytetu
Gregorianskiego, w swoich publikacjach dotyczacych inkultura-
cji wiaze ja z terminem ,akulturacja” i jego uzyciem przez Roberta
Redfilda w 1936 r. Wskazuje tez, iz to okreslenie bylo uzywane przez
teologow katolickich i traktowane jako synonim ,inkulturacji” juz
w latach trzydziestych®. Powoluje si¢ przy tym na autorytet wybitne-
go misjologa z Lowanium, Pierre Charlesa, ktéry w 1953 r. stwierdzit,
iz termin ,inkulturacja” jest uzywany od lat trzydziestych®. Jednak

» Por. H. Carrier, Guide pour I'inculturation de U'Evangile, Roma 1997, s. 31-32; tenze,
Ewangelia i kultury. Od Leona XIII do Jana Pawla II, Przel. L. Kaminska, Rzym-
Warszawa 1990, s. 176.

% Tamze. Por. P. Charles, Missiologie et acculturation, Nouvelle Revue Théologique
(1953) nr 75, s. 19.
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na poparcie swojego spostrzezenia P. Charles nie podaje zadnych
odniesien zrédlowych. W ten sposdb jednak - jak stusznie zauwaza
Franc¢ois Guillemette?” - wprowadza on w blad siebie i swoich czy-
telnikow, wigzac koncepcje inkulturacji z latami trzydziestymi. Ze
zdania przytoczonego przez P. Charlesa wynika, iz méwi on wyraz-
nie o rzeczywisto$ci wyrazanej w antropologii kulturowej terminem
»enkulturacja” i utozsamia ja z okresleniem ,inkulturacja”®. Wynika
stad, ze okreslenie ,inkulturacja” pojawilo si¢ najpierw w misjolo-
gii jako synonim ,enkulturacji”. Ostatecznie ustgpilo jednak miejsca
~enkulturacji” ze wzgledu na prefiks ,,in’, ktéry wprowadza w jezy-
ku francuskim i angielskim w pole znaczeniowe nieobecnos¢ czegos,
brak, a zatem moglo ono sugerowaé proces pozbawiania jednost-
ki kultury, czyli dokladnie zaprzecza¢ procesowi ,enkulturacji’*.
Terminu ,inkulturacja” w sensie teologicznym uzywano w 1959 r.,
podczas Tygodnia Misjologicznego na Uniwersytecie w Lowanium
w Belgii, nie precyzujac jednak jego znaczenia. Podczas tejze kon-
ferencji Joseph Masson moéwil takze o inkulturacji, a trzy lata pdz-
niej uzyt sformulowania catholicisme inculturé — ktére wsrdd jezui-
tow przyjelo sie¢ w formie rzeczownikowej — i w taki sposob zostal on
uznany za ojca tego neologizmu®. Szersze upowszechnienie zyskal
ten termin dzieki XXXII Kapitule Generalnej jezuitow, trwajacej od

¥ Por. F. Guillemette, Lapparition du concept d’inculturation: Une réception de Vatican II,
Mission - Journal of Mission Studies (1995) z. 1, s. 54.

% ,Le procédé par lequel I'individu est contraint de sadapter a la discipline de son groupe
a éte appelé depuis dannées l'inculturation” P. Charles, Missiologie et acculturation,
dz.cyt., s. 19. Ta definicja odpowiada dokladnie rzeczywistosci wyrazanej w antropologii
przez okreslenie ,,enkulturacja” Por. cho¢by L.J. Luzbetak, Koscié? a kultury, dz.cyt. s. 78-
79; A. Shorter, Towards a Theology of Inculturation, dz.cyt., s. 5.

# Por. F. Guillemette, dz.cyt., s. 54-55; A.A. Roest Crollius, What is so new about
Inculturation, Gregorianum (1978) nr 59, s. 724, przyp. 12.

¥ ,Aujourd’hui, alors que, tout justement, lexigence se fait plus urgente d’'un ,catho-
licisme inculturé” d’'une fagon polymorphe”. J. Masson, L'Eglise ouverte sur le monde,
Nouvelle Revue Théologique (1962) nr 84, s. 1038. Por. E Guillemette, dz.cyt., s. 55.
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1 grudnia 1974 do 7 kwietnia 1975 r. Jednak kontekst tego terminu
wskazuje raczej na jego rozumienie w sensie wchodzenia chrzescijan-
stwa do rodzimej kultury, bez rozwinietych wspétczesnych konotacji
teologicznych. W 1977 r. Pedro Aruppe, przelozony generalny jezui-
tow wprowadzit ten termin do obrad synodu biskupéw®'. Dokument
Synodu z 1977 r. Oredzie do Ludu Bozego byl pierwszym oficjalnym
dokumentem stosujgcym to wyrazenie*>. W dokumentach papieskich
termin ten pojawil sie po raz pierwszy w adhortacji Jana Pawla II
Catechesi tradendae z 1979 r. .

! Wedlug o. Pedro Aruppe inkulturacja posiada odniesienie do Wcielenia i ma sta¢ sie
»zasada, ktora animuje, kieruje i jednoczy kulture, przetwarzajac ja i tworzac na nowo, aby
powstalo «nowe stworzenie»”. Podkresla on przy tym potrzebe jej glebi, a zatem dotarcia
do ,serca” kultury. ,,Le principe fondamental et toujours valable est que I'inculturation
signifie 'incarnation de la vie et du message chrétien dans une aire culturelle concreéte,
de telle sorte que cette expérience ne parvienne pas seulement a sexprimer a travers les
éléments spécifiques de la culture en question (ce qui ne serait qu'une adaptation artifi-
cielle), mais devienne le principe inspirateur, normatif et unificateur, qui transforme et
recrée cette culture, donnant origine a nouvelle création” Lettera del P. Arrupe sullincul-
turazione (14 maggio 1978), [w:] Inculturazione. Concetti Problemi Orientamenti, Roma
1979, s. 145.

32 Dokument synodalny méwiac o inkulturacji podkresla, iz ,,przestanie chrzescijanskie
musi zakorzenia¢ si¢ w ludzkich kulturach, przyjmowac je na siebie i zmieniaé. W tym
znaczeniu mozna moéwic o katechezie jako aktywnym czynniku inkulturacji: rozwija si¢
ona i jednocze$nie o$wieca od wewnatrz sposoby zycia tych, do ktorych sie zwraca”. ,,Le
message chrétien doit senraciner dans les cultures humaines, les assumer et les transfor-
mer. En ce sens, on peut parler de la catéchése comme d’un facteur actif d’inculturation:
elle fait sépanouir et, en méme temps, elle éclaire du dedans les modes de vie de ceux a
qui elle sadresse”. Message au peuple de Dieu. ,La catéchése en notre temps, spécialement
pour les enfents et les jeunes”, DC 74 (1977), s. 1018.

3 ,Zajme sie obecnie drugg sprawa: jak powiedziatem do czlonkéw Komisji Biblijnej,
francuskie stowo acculturation lub inculturation jest wprawdzie stowem nowym, wyraza
jednak znakomicie jeden z elementéw wielkiej Tajemnicy Wcielenia. Chee stwierdzi¢,
ze katecheza, jak i ewangelizacja w ogole, ma za zadanie wszczepienie sily Ewangelii
w samg istote jej kultury i ich zasadnicze elementy; dostrzega¢ to, co je jasniej wyraza;
szanowac ich wartosci i bogactwa. W ten sposdb bedzie mogta doprowadzi¢ ludzi o réz-
nych formach kultury do poznania ukrytej tajemnicy i dopomdc im w wydobywaniu
z ich wlasnej Zywej tradycji oryginalnych znaczen chrzescijaniskiego zycia, sprawowania
liturgii i sposobu my$lenia” (CTra 53).
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3.5. ,,Inkulturacja” a ,,akulturacja”

Spor o terminologie pociagal za sobg spor o wiele glebszy, dotycza-
cy relacji miedzy Ewangelig a kulturami. Wedlug omawianych wczes-
niej, klasycznych uje¢ antropologicznych, akulturacja jest procesem
ztozonym i obejmuje przemiany kulturowe, wywotlane przez konfron-
tacje odmiennych systeméw kulturowych. Zwykle przy tym cechy kul-
tury rodzimej zachowuja sie. Proces ten moze zakonczy¢ si¢ modyfi-
kacja jednego z systeméw kulturowych lub doprowadzi¢ do powstania
nowego. Wedlug definicji Roberta Redfielda i jego wspotpracownikow
(1936 r.) akulturacja oznacza zjawisko bedgce wynikiem bezposrednie-
g0 kontaktu dwdch grup spotecznych o réznych kulturach, w nastepstwie
czego ulegajg zmianom wzory kulturowe jednej lub obydwu grup spotecz-
nych*. Termin ten, przeniesiony do misjologii, oznaczal w rzeczywi-
stoéci takze spotkanie dwoch systemoéw kulturowych, przy czym jeden
z nich nosit miano ,,kultury chrzescijanskiej”, okreslanej jako ,,chrzes-
cijanski sposéb zycia’, w praktyce kultury europejskiej’ czy tez nawet
tylko odpowiedniej moralnoéci. Poczawszy od roku 1978 okreslenie
»akulturacja” zostalo zdecydowanie wyparte z teologii — z matymi
wyjatkami — na korzys¢ ,,inkulturacji’, ktéra zdecydowanie odcinata si¢
od przekazywania kultury Zachodu ewangelizowanym ludom i kon-
centrowala si¢ na bardziej bezposredniej relacji Ewangelii i kultury.

3.6. Idea ,,akomodacji” i jej krytyka

Rozpatrujac podstawy akomodacji, Wtadystaw Kowalak zwra-
ca uwage na fakt, ze dotychczasowe badania teologéw i misjologdw

* Zob. R. Redfield, R. Linton, M.J. Herskovits, Outline for the Study of Acculturation,
American Anthropologist (1936) nr 38, s. 149-152. Jest to memorandum, o ktére ,Social
Research Council” poprosil tych trzech ekspertéw w celu okreslenia zakresu coraz
liczniejszych studiéw na temat ,,akulturacji”. Cyt. za H. Carrier, Ewangelia i kultury. Od
Leona XIII do Jana Pawta II, dz.cyt., s. 175.

* Por. P. Charles, Missiologie et acculturation, dz.cyt., s. 27. F. Guillemette, dz.cyt., s. 57.



30 Wokét koncepcji inkulturacji

podkreslaja jej konieczno$¢ w $wietle: teologii ukazujacej pozytywne
warto$ci ludzkie, spoleczne i religijne istniejace w kazdej kulturze,
ktére winny by¢ ochrzczone i wlaczone w mysl katolicka; etiologii
i religiologii, ktére to nauki potwierdzaja gtéd dobra, prawdy, nie-
$miertelnosci tkwigce w naturze ludzkiej; sg to nauki bedace zréd-
tem informacji o idei Boga, wartosciach duchowych réznych ludow;
historii Kosciofa, do ktérej uciekali si¢ misjologowie dla uformo-
wania wlasciwego pojecia i zadania akomodacji; metodyki misyj-
nej, ktorej akomodacja stanowi jeden z zasadniczych dzialéw i ktora
winna uswiadamia¢, ze chrzescijanstwo musi stac si¢ afrykanskie czy
azjatyckie; racji psychologicznych, ktére wskazuja na koniecznos¢
przelozenia tresci w duchu lokalnych kultur, zwyczajoéw i obyczajow.
Podsumowujac badania w zakresie akomodacji misyjnej, W. Kowalak
ukazuje rézne dziedziny, w ktérych si¢ ona wyraza, wymieniajac
sztuke religijng i muzyke, liturgie, nowe struktury filozoficzno-teo-
logiczne, przepisy prawa kanonicznego, ktére winny uwzglednia¢
odrebnos¢ zwyczajoéw i obyczajow réznych ludéw oraz nowe formy
zycia zakonnego, ktére winny stawac si¢ mocno zakorzenione i wros-
niete w miejscowg kulture.

Koncepcje adaptacji i akomodacji wniosly do historii misji wiele
przemian i oczywistych zastug, pozwalajac na zauwazenie proble-
moéw zwigzanych z pierwszym spotkaniem Dobrej Nowiny Jezusa
Chrystusa, wyrazonej najczgsciej w kulturze europejskiej, z miej-
scowg kultura, niedoceniang w swoim czasie. Jednak dzisiaj, mimo
rozwoju nauk antropologicznych, obydwa terminy ujawniaja swoje
wewnetrzne ograniczenia. Obydwa bowiem skupialy si¢ na misjona-
rzach i misyjnym kontekscie, kosztem lokalnych kultur i rodzacych
sie Kosciotéw. Ponadto ich nieadekwatno$¢ stawata si¢ widoczna,
gdy chodzi o przystosowanie przestania ewangelicznego do réznych
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kultur, gdyz zawiera w sobie mozliwos¢ znieksztalcenia, czy tez nawet
zaklamania samego przestania Ewangelii. Wreszcie z punktu widze-
nia innych tradycji religijnych zaréwno adaptacja, jak i akomodacja
mogly sie wydawac tylko sprytng taktyka, obliczong na zdobywanie
adeptow nowej religii.

Miedzy innymi z przytoczonych wyzej powodéw okreslenia te
stopniowo popadaly w niefaske u teologdéw i misjonarzy. Dlatego tez
Louis J. Luzbetak do$¢ surowo ocenia proces akomodacji stwierdza-
jac, iz w praktyce wykazywata ona - naturalnie z dzisiejszego punktu
widzenia nauk spotecznych - tendencje do sptycania, siegajac jedy-
nie powierzchni kultury. Ponadto cechowala ja nadmierna ostroz-
nos¢, paternalizm i nieufno$¢ do miejscowych kultur. Rozpatrywana
z dzisiejszego punktu widzenia przypomina bardziej proces ,prze-
szczepiania’, niz ,,siewu”. Ponadto gléwnymi jej aktorami byli przy-
bysze z zewnatrz. Konsekwencja tego jest traktowanie akomodacji
jako ,ustepstwa” ze strony starszych Ko$cioléw, a nie ,,uznania” petni
praw Ko$ciota miejscowego’.

Najbardziej widoczne rdéznice miedzy procesem akomodacji
a inkulturacji sprowadzi¢ mozna do nastepujacych czynnikow™:

AKOMODACJA INKULTURACJA

. Misjonarz lub Chrzescijanska wspdlnota
Zasadniczy i s . S
sorawca Kosciot, ktéry go miejscowa pod natchnieniem

P posyta i dziataniem Ducha Swietego
qufadame quao%a Narodziny Kosciota lokalnego,
miejscowego jako e S
Cel réznigcego sie i majacego wiasne

szerzenie Kosciota

powszechnego cechy charakterystyczne

% L.J. Luzbetak, Kosciot a kultury, dz.cyt., s. 82-83.
7 Tabela poréwnawcza za: L.J. Luzbetak, Kosciét a kultury, s. 96-97. Pewne modyfikacje
za: E. Lapointe, Inculturation, [w:] Dictionnaire des Valeurs Oblates, Rome 1996, s. 457.
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Glowne . .
procesy Dyfuzja Integracja z kulturg lokalng
. Przypadtosciowa Pongqe kultur'yja‘ko N a%osg
Glebia i niesystematyczna organiczno-niewidzialnej (,do
Y Y samych korzeni” - por. EN 53)
Koncesja . . L
N L Konieczno$¢ wyrazenia i prawo
Uzasadnienie | i przywileje L S .
- .| wyrazenia swej wiary we wiasnej
procesu nadane Kosciotowi
L. " kulturze
»misyjnemu

Wciaz jeszcze
Korzystajacy | ,niedojrzate” Kazda wspolnota kulturowa
Koscioty lokalne

Jednos¢ z pewng

Akcent tolerancjg dla Jednos¢ w réznorodnosci
ré6znorodnosci
Dobra wola Tréjbiegunowy dialog miedzy
Podejscie i zmyst praktyczny | Ewangelig, tradycjg Kosciota
misjonarzy powszechnego i lokalng kultura

3.7. Rozumienie inkulturacji przez Jana Pawla II

Chociaz pojecie ,inkulturacja” trudno zdefiniowa¢ za pomocy
prostej formuly, mozna - za encyklikag Redemptoris missio — okre-
8li¢ ja jako wewnetrzne przeksztatcenie autentycznych wartosci kultu-
rowych przez ich integracje w chrzescijanstwie i zakorzenienie chrzes-
cijanstwa w réznych kulturach. Jest to zatem proces gleboki i catoscio-
wy, ktéry dotyczy zaréwno oredzia chrzescijariskiego, jak tez reflek-
sji i konkretnej dziatalnosci Kosciota. Jest to rowniez proces trudny,
poniewaz nie moze w Zadnej mierze naruszy¢ specyfiki i integralno-
sci wiary chrzescijariskiej (RMis 52). Podobne ujecie spotka¢ mozna
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w adhortacji posynodalnej Jana Pawta II Ecclesia in Africa, gdzie
papiez podkresla, ze inkulturacja ma dwa wymiary: z jednej strony
oznacza wewnetrzne przeksztatcenie autentycznych wartosci kultu-
rowych przez ich integracje w chrzescijanstwie’; z drugiej strony jest
zakorzenieniem chrzescijaristwa w réznych kulturach™ (EAfr 59).
Inkulturacja jest postrzegana przez encyklike jako tworcza wymiana,
przez ktora Kosciot wciela Ewangelie w rézne kultury i jednoczesnie
wprowadza narody z ich kulturami do swej wlasnej wspolnoty. Przez
nig sam Ko$ciél powszechny wzbogaca si¢ o formy wyrazu i warto-
$ci w réznych dziedzinach zycia chrzescijanskiego, takich jak ewan-
gelizacja, kult, teologia, dzieta milosierdzia; poznaje i wyraza jeszcze
lepiej tajemnice Chrystusa, a jednocze$nie jest pobudzany do stalej
odnowy (RMis 52).

Tematy te, stale poruszane przez papieza w czasie duszpaster-
skich odwiedzin miodych Koscioléw, sg jednymi z najbardziej dys-
kutowanych tematdw, zwlaszcza w teologii afrykanskiej, przekltadaja-
cej swoje idee na praktyke misyjng, nieraz w kontrowersyjny sposéb
zmieniajac wiele uswigconych form liturgii, jak np. materie eucha-
rystyczng, obrzedy malzenskie, uzdrawianie z choréb i wyrzucanie
zlych duchéw na wzoér Chrystusa itp. Wydaje si¢ jednak, ze te rézne
formy refleksji i praktykowania inkulturacji nie dotykaja jej sedna,
czyli narodzin rodzimej teologii, opartej o inne, rodzime systemy
myslenia. Teologia afrykanska nie zrodzi si¢ z adaptacji rytow i ttu-
maczenia formul dogmatycznych, ale z poglebionej znajomosci i kry-
tycznej opcji wobec historii chrzescijanstwa — podkresla afrykanski
teolog E. Messi Metogo®. O potrzebie teologii inkulturowanej Jan
Pawel II méwit m.in. w adhortacji Ecclesia in Africa: Synod przypo-

3 Cyt. z RMis 52.
¥ Religions africaines, christianisme et modernité: quelle théologie chrétienne pour IAfri-
que?, NORAF (1986) nr 2, s. 58.
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mniat Biskupom i Konferencjom Episkopatow, ze inkulturacja obejmu-
je wszystkie dziedziny zycia Kosciola i ewangelizacji: teologie, liturgie,
zycie i strukture Kosciota. Wszystko to wskazuje na potrzebe poznawa-
nia kultur afrykatiskich w catej ich ztozonosci (EAfr 62).

3.8. Trzy bieguny inkulturacji

W precyzowaniu koncepcji inkulturacji dlugo uswiadamia-
no sobie potrzebe zblizenia Ewangelii i miejscowej kultury, ktore
w procesie wymiany beda wzbogaca¢ si¢ wzajemnie i przeni-
ka¢. Jednak, jak slusznie podkresla wielu teologéw, Ewangelia
nigdy nie przedstawia si¢ w formie czystego Objawienia, pozba-
wionego konkretnej szaty kulturowej*. Dlatego tez bardzo szyb-
ko pojawil sie schemat trojbiegunowy procesu inkulturacji, ktéry
zawieral miejscowa kulture (miejscowa wspdlnote), Ewangelie
(Jezusa Chrystusa) oraz glosiciela Ewangelii (Ko$ciot posylajacy)*.
Pomiedzy miejscowq kultura a glosicielem Ewangelii zachodzi wza-
jemne oddzialywanie: glosiciel Ewangelii (czy tez wspolnota glo-
sicieli) przenika do miejscowej kultury i réwnocze$nie ta kultura
przenika do glosiciela Ewangelii. Oznacza to w praktyce, iz glosiciel
Ewangelii z pokorg i obumieraniem w sobie wlasnej kultury wnosi
Ewangeli¢ do kultury sobie nieznanej, poznajac ja i przyjmujac jej
warto$ci. W encyklice misyjnej Jan Pawel II naucza o koniecznosci
dowartos$ciowania bogactw duchowych, jakich Bég udzielil kazde-

0 Por. X. Ortegat, Lannonce de 'Evangile aux cultures. Vers une inculturation?, Nouvelle
Revue Théologique 113 (1991), s. 875, przypis 14; E. Alberich, Le catéchisme universel.
Obstacle ou catalyser dans le processus d’inculturation?, Concilium 224 (1989), s. 102; A.
Shorter, Towards a Theology of Inculturation, dz.cyt., s. 12.

4 Jakkolwiek nie ujeta definicja terminu odsyla nas do zlozonego procesu, ktory
zawiera trzy rzeczywistoéci: Kosciol prowadzacy misje (ewangelizacja), Ewangelia sama
w sobie i kultura (lud, grupa ludzka, spoteczeristwo”. A. Peelman, Linculturation. L'Eglise
et les cultures, Ottawa 1989, s. 111.
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mu narodowi (RMis 6) i zaleca, by misjonarze pochodzacy z innych
Kosciotéw i krajow wlaczyli sie¢ w $wiat spoleczno-kulturowy tych,
do ktérych zostali postani, przezwyciezajgc uwarunkowania srodo-
wiska swego pochodzenia. Tak wiec winni nauczyc sig jezyka regionu,
w ktorym pracujg, poznac najbardziej znamienne przejawy tamtej-
szej kultury, odkrywajqgc jej wartosci w bezposrednim doswiadczeniu
(RMis 53). Proces inkulturacji jest podporzadkowany podstawowej
relacji, wymianie, ktéra dokonuje si¢ miedzy miejscowa kulturg
a Ewangelia. W tej perspektywie latwiej jest zrozumie¢ kenotyczny
wymiar postugi Jezusa, ktéra ma stac si¢ relatywnie nieobecna i nie-
widoczna, by nie hamowac¢ procesu inkulturacji Ewangelii. Kosciol
gloszacy Ewangelie przez swych misjonarzy moze dos¢ tatwo zaha-
mowacé proces inkulturacji lub go nawet powstrzymac¢ przez nie-
sienie wraz ze Sfowem Bozym calego bagazu wiasnych naleciatosci
kulturowych. Dlatego tez — zdaniem niektérych misjologdéw - pro-
ces inkulturacji dokonuje si¢ gtéwnie miedzy kulturg miejscowa
a Ewangelig, pozostawiajac samego glosiciela poza nim. Obrazowo
wyraza to René Jaouen, uzywajac postaci ewangelicznego siewcy.
To, co dotyczy misjonarza, sprowadza si¢ do zasiania przez niego
ziarna w ziemi. Czy $pi czy wstaje, w dzien i w nocy, ziarno kietku-
je i rosnie bez jego wiedzy. Ta przypowies¢ o ziarnie, ktore rosnie
samo, dobrze ukazuje drugorzedna role siewcy. Inkulturacja w $ci-
stym sensie jest dynamiczng relacja migdzy ziemia (kulturg) a ziar-
nem (Slowem), doprowadzajac do odpowiedzi tworczej, nowej, nie-
powtarzalnej i nie przewidzianej dla misjonarza, kiedy ten si¢ budzi
ze snu*’. Jednak jesli wezmie si¢ pod uwage, ze kultura miejsco-
wa ma ubogaca¢ Kosciol, wtedy zauwazymy, iz rola misjonarza jest
niezastgpiona w tym procesie. Przypomina o tym Redemptoris mis-

# Przytaczam za: F. Guillemette, dz.cyt., s. 68.
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sio moéwiac, ze proces inkulturacji dotyczy tak oredzia chrzescijan-
skiego, jak tez refleksji oraz konkretnej dzialalnosci Kosciota. Stale
wzbogaca Kosécidt o nowe formy wyrazu i wartosci oraz pobudza
go do ciaglej odnowy (por. RMis 52). Trzeba pamigtaé przy tym,
iz inkulturacja jest procesem powolnym, ktéry towarzyszy calemu
zyciu misyjnemu i dotyczy tych wszystkich, ktérzy w rézny sposéb
dzialajg na polu misji ad gentes. Jan Pawet II wyraza tutaj przeko-
nanie, iz proces ten nie dokona si¢ szybko, a przypominajac wciaz
o potrzebie jednosci, zdaje si¢ dostrzegac to, co staje si¢ jego rzeczy-
wisto$cig: zrywanie z tradycja, podzialy, odejscia, bledy itp. Z pew-
noscig nie bedzie to bowiem proces bezbolesny.

4. Teologiczne podstawy inkulturacji

»Inkulturacja” jako termin teologiczny szukala swojego uzasad-
nienia w ramach wlasnej dyscypliny naukowej, odwolujac si¢ do naj-
bardziej podstawowych refleksji teologicznych.

4.1. Podstawy chrystologiczne

Liczne teksty soborowe, a w szczeg6lnosci zas Dekret o misyjnej
dzialalnodci Kodciota, potwierdzajg jedyno$¢ i wyjatkowos¢ Jezusa
Chrystusa, ktory jest postany przez Ojca jako historyczny posred-
nik dzieta zbawienia. Postanie skierowane jest do wszystkich ludzi.
Dla ustalenia pokoju, czyli wspdlnoty ze sobg oraz dla braterskiego
zespolenia calej, takze ,,grzesznej” ludzkosci, Bog postanowit wkro-
czyé w historig ludzkg w sposob nowy i ostateczny, posylajgc Syna swego
w naszym ciele, aby przez Niego uwolnic¢ ludzi spod wladzy ciemnosci
i szatana oraz pojednac w Nim $wiat ze sobg (DM 3). W tym postaniu
odnajdujemy istotne podstawy teologiczne inkulturacji.
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4.1.1. Wcielenie

Wecielenie® Jezusa w konkretnym momencie historii — najbar-
dziej ludzki sposéb obecnosci Boga w $wiecie - jest zaréwno pod-
stawowym fundamentem, jak i najbardziej klasycznym paradyg-
matem inkulturacji. Jezus Chrystus zostal bowiem postany na swiat
jako prawdziwy posrednik migdzy Bogiem a ludzmi. A poniewaz jest
Bogiem, ,,zamieszkuje w Nim cala pelnos¢ béstwa cielesnie”. Wedlug
ludzkiej natury Jezus Chrystus jest, jako nowy Adam, ustanowiony
glowa odnowionej ludzkosci, ,,pelen taski i prawdy” (J 1,14). Dlatego
tez soborowy dekret misyjny stwierdza, iz ,,Syn Bozy przyszed} droga
prawdziwego Wcielenia, aby uczyni¢ ludzi uczestnikami boskiej
natury; bedac bogaty, stal si¢ dla nas ubogi, aby nas ubostwem swoim
ubogaci¢” (DM 3). Jezus Chrystus przyjat ludzka nature, nie przesta-
jac by¢ Bogiem. Swiety Jan Ewangelista stwierdza, iz ,,stowo stato sie
ciatem” (J 1,14)*, wskazujac tym samym, iz Stowo (Syn Bozy) stalo
sie cztowiekiem, nie przestajac by¢ Bogiem. Nie zachodzi tu zatem
zadna przemiana Boga w czlowieka. Podobnie i czlowieczenstwo
Jezusa nie jest czesciowe.

Weielenie taczy sie $cidle z historig zbawienia. Zostala ona zapo-
czatkowana przez Boga, a osiagneta swdj punkt kulminacyjny wtas-
nie we Wcieleniu. Ono ucielesnilo Stowo w konkretnym kontek-
$cie kulturowym. Dokumenty Soboru Watykanskiego II podkreslaly
wielokrotnie, iz przez swoje czlowieczenstwo Syn Bozy ,zjednoczyt
sie jako$ z kazdym cztowiekiem. Ludzkimi rekoma pracowal, ludz-
kim myslal umystem, ludzka dziatat wola, ludzkim sercem kochal,

# Podczas wielkich sporéw chrystologicznych wprowadzono takze inne terminy, wyra-
zajace rozne aspekty tego samego misterium. I tak obok Janowego ,Wcielenia” pojawila
sie ,kenoza” (,,ogolocenie”, ,wyniszczenie”), ,przygarnigcie’, ,,epifapia”.

* Jesli nie zaznaczono inaczej, w niniejszym studium teksty Pisma Swigtego cytowane sg
wedltug IV wydania Biblii Tysigclecia, Pallotinum, Poznan-Warszawa 1984. Skroty sigli
biblijnych wg Biblii Tysigclecia.
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urodzony z Maryi Dziewicy, stal si¢ prawdziwie jednym z nas, we
wszystkim do nas podobny oprécz grzechu” (KDK 22). Ten dia-
log Boga i czlowieka powinien trwa¢ w calej bogatej réznorodno-
$ci kulturowej, w réznorodnym ludzkim do$wiadczeniu. Kulturowe
zwigzki Stowa Bozego z jednym, konkretnym narodem, rasa czy
kultura nie musza i nie powinny hamowaé nowych kulturowych
powiazan. Wcielenie Jezusa staje sie tutaj wzorem dla Kosciota. Bog
bowiem, objawiajac si¢ ludowi wybranemu az do pelnego okazania
sie w Synu Wcielonym, przemawiat stosownie do stanu kultury wtas-
ciwego roznym epokom. Podobnie i Ko$cidl, postany do wszystkich
ludéw jakiegokolwiek czasu i miejsca, nie wigze si¢ w sposob wylgcz-
ny i nierozdzielny z zZadng rasq czy narodem, z Zadnym partykular-
nym uktadem obyczajow, Zadnym dawnym czy nowym zwyczajem.
Wierny wlasnej tradycji i zarazem swiadomy swej uniwersalnej misji,
potrafi nawigzac tgcznos¢ z réznymi formami kultury, przez co boga-
cg sig zaréwno sam Kosciot, jak i rézne kultury (KDK 58). To otwar-
cie Stowa ku przysziosci i nowym kulturom obecne byto w Pismie
Swietym, kiedy méwito ono m.in. o stworzeniu czlowieka na ,,obraz
i podobienstwo” Boze (Rdz 1,27-28), czy nieco dalej zapewniajgc bto-
gostawienstwo przez Abrahama i jego potomkéw ,wszystkim ludom
ziemi” (Rdz 12,3; 18,18). Dlatego Sobdr Watykanski II przekonywat
wiernych chrzescijan, iz Koscioét powinien ,wrosna¢ w te wszystkie
spolecznosci w taki sam sposob, w jaki Chrystus wlaczyt si¢ przez
swoje Wcielenie w pewne spoteczne i kulturalne warunki ludzi,
wsrod ktdrych przebywal” (DM 10).

Na Wcielenie jako podstawe teologiczng inkulturacji wskazywat
wielokrotnie takze Jan Pawel II, méwigc w Ecclesia in Africa, iz ta
tajemnica, ktora dokonatla si¢ w historii, w $cisle okreslonym cza-
sie i przestrzeni, w §rodowisku konkretnego narodu posiadajacego
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wlasng kulture, ukazuje, co Bég ,,zamierza uczyni¢ dla calego rodza-
ju ludzkiego” (EAfr 61).

4.1.2. Misterium Paschalne

W cytowanej wyzej adhortacji apostolskiej Jan Pawel II wskazu-
je takze na Misterium Paschalne jako podstawe inkulturacji. Moéwi,
iz Wcielenie Stowa nie jest wydarzeniem izolowanym, ale prowa-
dzi ku ,,Godzinie” Jezusa i ku Misterium Paschalnemu. Jezeli ziar-
no pszenicy wpadlszy w ziemig nie obumrze, zostanie tylko samo, ale
jezeli obumrze, przynosi plon obfity (] 12,24). A Ja - moéwi Jezus -
gdy zostang nad ziemig wywyzszony, przyciggne wszystkich do siebie
(J 12,32). To unicestwienie samego siebie, ta kenoza jest warunkiem
wywyzszenia, jest drogq Jezusa i kazdego z Jego uczniow (por. Flp 2,6-
9); jest tez Swiattem prowadzgcym kultury na spotkanie z Chrystusem
i Jego Ewangelig. Kazda kultura musi zostac przemieniona przez war-
tosci Ewangelii w swietle tajemnicy paschalnej (EAfr 61). Laczenie
Misterium Paschalnego z inkulturacja, z przyjmowaniem przez
Jezusa i Jego Kosciol tego, co dobre w kazdej kulturze i uzdrawia-
niem tego, co zle, niesprawiedliwe, pelne przemocy i ponizenia dla
czlowieka, ma swoje glebokie zakorzenienie w tekstach Nowego
Testamentu. Wymownie méwi o tym $w. Pawel w Liscie do Efezjan,
wskazujac na to, iz ci, ktérzy niegdy$ byli poganami co do ciala, obcy
wzgledem spolecznosci Izraela i bez udziatu w Bozej obietnicy, teraz
stali si¢ bliscy przez krew Chrystusa. On, ktéry obie czgsci ludzko-
$ci uczynil jednoscig, z dwdch rodzajow ludzi stworzyl w sobie jed-
nego nowego cztowieka, by tak jednych, jak i drugich znéw pojedna¢
z Bogiem w jednym Ciele przez krzyz: A wiec nie jestescie juz obcymi
i przychodniami, ale jestescie wspotobywatelami swietych i domowni-
kami Boga - zbudowani na fundamencie apostotéw i prorokéw, gdzie
kamieniem wegielnym jest sam Chrystus Jezus. W Nim zespalana
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cata budowla rosnie na swigtg w Panu swigtynie, w Nim i wy takze
wznosicie sig we wspolnym budowaniu, by stanowi¢ mieszkanie Boga
przez Ducha (Ef 2,19-22). W odniesieniu do kultur proces ten jawi
sie jako twdrcza transformacja, ktorej dokonuje w swoich cztonkach
Chrystus Zmartwychwstaly. Zmartwychwstanie oznacza pelnie cie-
lesnego spotkania Stowa z kazda kulturg i kazdym cztowiekiem na
$wiecie. Jest dopelnieniem wiezi Wcielonego Stowa ze §wiatem i calg
ludzkoscig®.

4.1.3. Nakaz misyjny Chrystusa

W calej, diugiej tradycji katolickiej, mandat powierzony przez
Jezusa Apostolom po Wniebowstgpieniu, stanowil solidny i jasny
fundament dla podjecia przedsiewzie¢ misjonarskich we wszyst-
kich czesciach $wiata. Zostal on powierzony w okresie miedzy
Zmartwychwstaniem i Wniebowstgpieniem i jasno potwierdzit uni-
wersalny charakter przestania chrzescijanskiego, podobnie jak i obo-
wiazek jego stopniowego rozpowszechniania po calym s$wiecie®.

* Por. R.J. Raja, Inkulturacja oredzia biblijnego, [w:] Miedzynarodowy komentarz do
Pisma Swigtego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, [red. wyd. oryginalne-
go] W.R. Farmer, [red. wyd. pol.] W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 1743; E.V. Anthony,
dz.cyt., s. 61-62.

¢ Jezus nie chcial przeciez przepowiada¢ w Tyrze i Sydonie, o$wiadczajac, ze zostal
On postany tylko do owiec, ktére poginely z domu Izraela (Mt 15,21-24; Mk 7,24-27);
podobnie tez zabranial On swoim uczniom przepowiadaé wérdd pogan, a nawet wsrod
Samarytan (Mt 10,5). Te teksty natchnely niektorych autoréw protestanckich do wnio-
skow, iz idea uniwersalizmu i misji nie byta obecna u Chrystusa, ale Ze stala si¢ ona rze-
czywisto$cig dopiero w pierwszej wspdlnocie uczniéw (A. von Harnack; A. Lemaitre).
Nie wskazuje to jednak na sprzecznosci w postawie Jezusa, lecz wskazuje na fakt, iz dyna-
mizm uniwersalistyczny zaczyna sie dopiero w chwili Zestania Ducha Swietego oraz na
przekonanie - i to ze stusznego tytutu - o priorytecie przyznanym Izraelowi w wysitku
nawracania. Dlatego Chrystus deklarowal w tym czasie, iz jest postany tylko do owiec
zaginionych z domu Izraela; posylal uczniéw na gloszenie Ewangelii tylko w Izraelu. Nie
wybita jeszcze godzina misji wérdd naroddw, zastona swiatyni jerozolimskiej pozostawa-
fa jeszcze nietknieta, co oznaczalo jeszcze waznos¢ Prawa Mojzeszowego, przypisanego
gltéwnie ludowi Izraela. I jemu najpierw nalezalo glosi¢ Dobra Nowine, gdyz: ,zbawienie
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W wersji wedlug §w. Mateusza Jezus powiedzial do swoich ucz-
niow: Zostata Mi dana wszelka wladza w niebie i na ziemi. IdZcie
wiec i czyricie uczniow wsréd wszystkich narodow, chrzczgc ich w imig
Ojca i Syna, i Ducha Swigtego. Uczcie ich zachowywa¢ wszystko, co
wam nakazatem. A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do
korica $wiata (Mt 28,18-20; por. Mk 16,15n; Lk 24,47-49; Dz 1,7n)".
Mandat ten zawarty byl jednak w calym wcze$niejszym nauczaniu
Chrystusa. Mozna tutaj wymieni¢ chocby stowa Jezusa skierowane
do setnika: Wielu przyjdzie ze Wschodu i z Zachodu i zasigdg do stotu
z Abrahamem, Izaakiem i Jakubem w krélestwie niebieskim (Mt 8,11).
Echo tych sléw znajdujemy w przedstawieniu Sadu Ostatecznego:
I zgromadzqg si¢ przed Nim wszystkie narody (Mt 25,32). Znaczace
jest takze przestanie uniwersalne, ktére Chrystus przypisuje swoje-
mu aktowi zbawienia: Syn Czlowieczy przyszedl, aby daé swoje zZycie
za wielu (Mk 10,45). Zasieg uniwersalizmu jest wzmocniony przez
aluzje, uczynione przez Chrystusa w Modlitwie Arcykaptanskiej, aby
wszyscy stanowili jedno, aby $wiat uwierzyl, ze Jezus jest postany
przez Boga®.

bierze poczatek od Zyd(')w” - o$wiadcza Jezus Samarytance (] 4,22); ,,Dla was w pierw-
szym rzedzie Bog wskrzesit swego Stuge i postal Go” - méwig Dzieje Apostolskie (3,26).
Takze $w. Pawel byl przekonany, ze wiara w Chrystusa jest przeznaczona na pierwszym
miejscu dla Zydow (Rz 1,16), wyjasniajac, iz ,nalezalo Stowo Boze glosi¢ najpierw wam”
(Dz 13,46) i dajac Zydom priorytet w swoich podrézach apostolskich (Dz 13,5.14; 14,1;
16,13; 17,10.17; 18,4.19; 19,8; 28,17) dopoki ich uporczywa odmowa nie sklonita go do
zwrocenia sie do pogan (Dz 13,46; 18,6; 28,28). To wszystko mozna odnalez¢ w man-
dacie misyjnym Chrystusa, gdzie precyzuje sig, iz trzeba zacza¢ ,,0d Jerozolimy” (Lk
24,37), a nastgpnie stopniowo nies¢ $wiadectwo apostolskie ,,w calej Judei i Samarii, i az
po krance ziemi” (Dz 1,8).

7 Cyt. za: Pismo Swigte Nowego Testamentu i Psalmy. Przeklad ekumeniczny z jezykéw
oryginalnych, Warszawa 2001 [Towarzystwo Biblijne w Polsce]. W Biblii Tysigclecia
zachowano ,idZcie i nauczajcie wszystkie narody”, opatrujac te istotna zmiane tylko
komentarzem w przypisie.

8 Szersze omowienie mandatu misyjnego Jezusa Chrystusa, ze szczegdlnym uwzglednie-
niem jego uniwersalizmu, m.in. w: A. Seumois, Théologie missionnaire, t. 5, Dynamisme
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4.2. Podstawy pneumatologiczne

Nie przypadkiem poczatek ewangelizacji przypadl na dzien
Pie¢dziesigtnicy; stalo si to wlasnie pod tchnieniem Ducha Swietego.
O niezastgpionej roli Ducha Swietego w dziele misyjnym mowi
Dekret o dziatalno$ci misyjnej Kosciola Soboru Watykanskiego II,
podkreslajac to w bardzo precyzyjnej formule: Sam zas Pan Jezus,
zanim dobrowolnie oddat swe Zycie za $wiat, tak urzgdzit apostolskie
postugiwanie i przyrzekt zestaé Ducha Swigtego, Zeby obaj zespoleni
byli w dziele zbawienia, ktére wszedzie i zawsze miato byc uskutecznia-
ne (DM 4). ,\Wszedzie i zawsze” oznacza ,,bez wyjatku w czasie i prze-
strzeni” i ma zasadnicze znaczenie dla pneumatologicznych podstaw
inkulturacji. Misja wymaga obecnoéci i dzialania Ducha Swietego.
Bez Niego udziat w dziele misyjnym bylby bezowocnym.

4.2.1. Nakaz misyjny pochodzgcy od Ducha Swietego

Podczas gdy uzasadnienie misyjnej dziatalnosci Kos$ciota, pocho-
dzace z formalnego polecenia Chrystusa, by i$¢ na caly $wiat
i wszedzie tworzy¢ wspolnoty ochrzczonych, zawsze bylo obec-
ne w Kosciele, to cudowna interwencja Ducha Swietego w dzien
Piecdziesigtnicy, nakladajgca na Kosciol obowigzek zwracania sie
do ,kazdego jezyka” i otwarcia si¢ na wszystkie narody, przeciw-
nie, nie przyciagala dostatecznej uwagi. Nie byla ona nawet obecna
w Dekrecie misyjnym Ad gentes ostatniego Soboru jako uzasadnie-
nie dziatalnosci misyjnej Kosciota. Jednak oprocz uzasadnienia chry-
stologicznego istnieje takze bardzo wyrazne uzasadnienie pneuma-
tologiczne, sklaniajace caly Kosciét do zdecydowanego zaangazowa-
nia si¢ w dzialalno$¢ misyjng w §wiecie. Dar Pigé¢dziesigtnicy wyzna-
cza oficjalne ogloszenie ekonomii nowotestamentalnej, jak réwniez
poczatek aktywnosci misyjnej. Ten dar zapoczatkowuje takze wej-

du Peuple de Dieu, Roma 1981, s. 7-11.
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$cie wszystkich narodéw do Nowego Przymierza. Nie jest on tylko
symbolem, ale oznacza dla Ko$ciota obowiazek stopniowego zako-
rzeniania si¢ w réznorodnych kulturach i ludach. Najbardziej oczy-
wisty jest tutaj dar jezykéw. Duch Swiety natchnat caly grupe 120
uczniéw zebranych razem, tzn. pierwszy zalgzek Ko$ciota w toku
oficjalnej jego promulgacji, by méwila réznymi jezykami, znanymi
stuchaczom zydowskim, wywodzgcym si¢ z réznych narodow, ktére
zbiegly sie tltumnie, by stuchac¢ pierwszej kerygmy misyjnej. Ojcowie
Kosciota czesto odwotywali sie do tego obrazu jako do symbolu uni-
wersalizmu przyszlego Kosciola, ale oprocz tego znaczenia symbo-
licznego czy profetycznego trzeba tutaj takze dostrzec stanowcze
polecenie, nie wypowiedziane w sposdb werbalny, ale na zasadzie
przypowiesci w konkretnym dziataniu lub czytelnego gestu kieruja-
cego Koscidt ku réznorodnosci kulturowej swiata poganskiego i do
gloszenia ,wielkich dziet Bozych” (Dz 2,11) w jezykach ,wszystkich
narodéw pod stoncem” (Dz 2,5), tzn. ku zwracaniu si¢ z Bozym
postannictwem moéwigcym o Chrystusie do calej ziemi i zakorze-
nianiu si¢ we wszystkich czeéciach $wiata®. O zwiazkach zacho-
dzacych miedzy wydarzeniem Piec¢dziesigtnicy a inkulturacjg méowi
Jan Pawel II w adhortacji Ecclesia in Africa, podkreslajac, ze dzieki
zeslaniu i dziataniu Ducha Swietego wszystkie ludy ziemi, wchodzac
do Kosciota, przezywaja nowa Pigcédziesigtnice, wyznaja we wias-
nym jezyku jedyng wiare w Jezusa Chrystusa i glosza wielkie dzieta,
ktére Bog dla nich dokonal. Duch, ktéry na plaszczyznie przyrodzo-
nej jest Zrédtem maqdrosci ludéw, swoim nadprzyrodzonym swiattem
prowadzi Kosciot do poznania catej Prawdy. Kosciét natomiast, przy-
swajajgc sobie wartosci réznych kultur, staje si¢ ‘sponsa ornata moni-
libus suis’ - ‘oblubienicg strojng w swe klejnoty’ (EAfr 61).

¥ Szersze oméwienie znaczenia daru Piec¢dziesigtnicy dla uniwersalizmu misji chrzesci-
janskich w: A. Seumois, Théologie missionnaire, t. 5, dz.cyt., s. 11-13.
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4.2.2. Obecnos¢ Ducha Swietego w Kosciele

Jan Pawel II w tytule trzeciego rozdzialu encykliki Redemptoris
missio przypomina podstawowg prawde, iz Duch Swiety jest ,, gtéw-
nym sprawcg misji. Rozdzial ten rozpoczyna cytatem z encykli-
ki Dominum et Vivificantem podkreslajacym, iz obecnos¢ Ducha
Swietego jest widoczna w posrodku tajemnicy paschalnej. Duch
Swiety ukazuje sie jako ten, ktéry sam ma dalej prowadzi¢ zbawcze
dzieto. Bez wgtpienia dzielo to zostaje przez Jezusa zlecone ludziom:
Apostotom, Kosciotowi. Niemniej — w ludziach i przez ludzi - Duch
Swigty pozostaje pierwszym i nadrzednym podmiotem jego urze-
czywistniania w duszy czlowieka i w dziejach swiata (DViv 42).
W nastepnym zdaniu komentuje ten cytat méwiac, iz Duch Swigty
jest rzeczywiscie nadrzednym podmiotem calej misji koscielnej: Jego
dzieto rozblyska znamienicie w dziatalnosci misyjnej wsrod narodow,
jak to ujawnia sie w Kosciele pierwotnym w zwigzku z nawrdéceniem
Korneliusza (por. Dz 10), z decyzjami dotyczgcymi wylaniajgcych sie
potrzeb (por. Dz 15), z wyborem terenéw i ludow (RMis 21).

Apostolom w ich zadaniu misyjnym towarzyszy zapewnienie
Jezusa, iz w dzialalnosci tej nie zostang sami, ale otrzymaja zdol-
nos¢ i srodki, by prowadzi¢ swa misje. Urzeczywistnito si¢ to w pelni
w dniu Pieédziesigtnicy i trwa do dzisiaj. Na kartach Dziejow
Apostolskich czesto powtarza sie prawda, iz bez Ducha Swietego
Apostotowie nie byliby w stanie zrozumie¢ sléw Jezusa, ani tez nie
mieliby odwagi i§¢ Jego $ladami. Podobnie jak i ich nastgpcy przez
wieki. To dzieki dziataniu Ducha Swietego Kosciét otwiera szeroko
swe drzwi i staje sie¢ domem, do ktorego wszyscy moga wejs¢ i czu¢
sie u siebie, zachowujac wlasng kulture i wlasne tradycje, byleby nie
sprzeciwialy sie one Ewangelii. Pod wplywem Ducha Swigtego wiara
chrzescijaniska otwiera si¢ zdecydowanie na ‘narody’ i $wiadectwo
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o Chrystusie rozszerza sie na najwazniejsze osrodki wschodniej cze-
$ci basenu Morza Srédziemnego, by dotrzeé nastgpnie do Rzymu i na
krance zachodnie. To Duch pobudza, by is¢ coraz dalej, nie tylko w sen-
sie geograficznym, ale przekraczajgc bariery etniczne i religijne z misjg
prawdziwie powszechng (RMis 25). Ta sytuacja powtarza sie i dzisiaj.
Duch Swiety jest podstawowym zrédtem dziatalno$ci misyjnej, dzia-
tajac ,w” i ,przez” wspdlnote Kosciota.

4.2.3. Dzialanie Ducha Swigtego poza Kosciotem

Soborowa Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym pod-
kresla, ze Bog bez przerwy troszczyl si¢ o to, by wszyscy ludzie osiag-
neli zbawienie. Wskazuje ona na cigglo$¢ objawienia, na ktérego pod-
stawie zawsze i wszedzie bylo mozliwe postuszenstwo wierze (por.
KO 3). Powszechno$¢ zbawienia nie oznacza, Ze otrzymujg je tylko ci,
ktorzy w wyrazny sposéb wierzg w Chrystusa i weszli do Kosciota. Jesli
zbawienie zostato przeznaczone dla wszystkich, musi ono by¢ konkret-
nie do dyspozycji wszystkich — stwierdza Jan Pawel II w swej encyklice
misyjnej (RMis 10). Kilka lat pdzniej, podkreslajac po raz kolejny fakt
powszechnosci zbawienia, nawigzal do formuty $w. Cypriana extra
Ecclesiam nulla salus i zaproponowal inng: sine Ecclesia nulla salus
- »bez Kosciota nie ma zbawienia™. Formula Jana Pawla II wyraznie
nawiazuje do pojecia Kosciola jako powszechnego sakramentu zba-
wienia. Ko$ciél bowiem jest spadkobierca i dyspozytorem zbawienia.
I kazdy, kto dostepuje zbawienia, otrzymuje je dzieki Chrystusowi
i Kosciotowi.

O obecnoéci Ducha Swietego dziatajacego w kazdym czasie i kaz-
dym miejscu, réwniez poza widzialnym cialem Kos$ciota, mdwito
przez wieki wielu teologéw, podobnie jak i nauczanie Magisterium.

%0 Por. Jan Pawet II, Katecheza podczas audiencji generalnej, OsRomPol 16 (1995) nr 8-9,
s. 53.
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Zagadnienie to jest takze obecne w encyklice misyjnej Jana Pawla
II, zwlaszcza w trzecim rozdziale. Papiez cytuje w nim swoja ency-
klike o Duchu Swietym moéwigc, iz Duch objawia si¢ w szczegdl-
ny sposob w Kosciele i w jego cztonkach; tym niemniej Jego obecnos¢
i dziatanie sq powszechne, bez ogranicze# przestrzennych i czasowych
(RMis 28). To dziatanie Ducha Swietego poza granicami widzialnego
Ko$ciota nie moze by¢ jednak oddzielone od zbawczego dzieta Jezusa
Chrystusa, ani od misji Koéciota, gdyz zawsze jest to ten sam Duch,
ktory dziata zarowno wtedy, gdy daje Zycie Kosciotowi i pobudza go
do gloszenia Chrystusa, jak i wowczas, gdy rozsiewa i rozwija swe dary
we wszystkich ludziach i narodach, prowadzgc Kosciot do odkrywania
ich, rozwijania i przyjmowania poprzez dialog (RMis 29). To dzialanie
Ducha Swietego obejmuje réwniez czasy przed Jezusem Chrystusem,
a zwlaszcza ekonomig Starego Przymierza®.

4.3. Podstawy eklezjologiczne

Natura Kosciota w nauczaniu Vaticanum II jawi si¢ najpierw jako
uksztaltowanego — zgodnie z boska ekonomig Nowego Testamentu
- powszechnego sakramentu zbawienia w Chrystusie. Przy czym
akcent polozony jest na powszechny charakter Kosciola, ktéry powi-
nien by¢ znakiem i narzedziem zbawienia dla ludzi.

4.3.1. Kosciét - sakrament zbawienia

Wyrazeniem najbardziej charakterystycznym na okreslenie
Kosciota, uzywanym wielokrotnie przez Sobdér Watykanski II, byto
sformulowanie ,powszechny sakrament zbawienia” (KK 1, 9, 48;
KDK 42, 45)**. Zostalo ono uzyte juz na poczatku Konstytucji dogma-

*! Por. W. Kluj, Pneumatologiczne perspektywy teologii misji w ,,Redemptoris missio”, CT
(2001) nr 2, s. 59-76; EV. Anthony, dz.cyt., s. 78-79.

*2 Lacinski termin sacramentum pojawit si¢ w II w. jako thumaczenie greckiego mistérion
- terminu obecnego juz w greckiej wersji Starego Testamentu na okre$lenie tajnego
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tycznej o Kosciele jako podstawowa idea nowej eklezjologii, promo-
wanej przez Sobor. To wyrazenie zawiera w sobie podstawowy cha-
rakter widzialnej wspdlnoty (sakrament - znak) oraz posrednictwo
(sakrament - skuteczne narzedzie), ktore to cechy sg wlasciwoscia-
mi Ko$ciota. W ten sposob polaczyl sie¢ w nim wymiar instytucjonal-
ny i strukturalny z wymiarem duchowym i charyzmatycznym. Takie
ujecie podkresla, ze podstawowym sakramentem jest Ko$ciot, ktory
staje si¢ miejscem spotkania interpersonalnego, powiazanego z kul-
turg. Kos$ciol jawi si¢ zatem jako sakrament podstawowy, z ktérego
wszystkie inne sakramenty czerpia swoj sens i warto$¢. Bog chce, by
kazdy czlowiek mial uczestnictwo w zbawieniu ofiarowanym przez
Jezusa Chrystusa przez posrednictwo Kosciota, Jego wybranego
ludu, ktory powotal i uksztattowal w porzadku Nowego Przymierza.
I Koscidl jest postrzegany jako rozszerzenie w czasie i przestrzeni
chwalebnego czlowieczenstwa Chrystusa, Jego Cialo (1 Kor 12,27; Rz
12,5). Koscidt nie jest tylko organizacja spoteczng ochrzczonych, ale
uczestniczy on realnie w uwielbionym czltowieczenstwie Chrystusa.
Jest on wezwany do objawiania i rozwijania w $wiecie az po wszyst-
kie czasy siebie jako Sakramentu. Méwi o tym soborowy dekret Ad
gentes podkreslajac, ze Bog przez misje jawnie realizuje histori¢ zba-
wienia. Dzialalno$¢ misyjna uobecnia Chrystusa, sprawce zbawie-
nia, przez stowo Ewangelii i sprawowanie sakramentéw (por. DM
9). Kosciol jako sakrament jest zatem 4jednoczes$nie objawieniem,
posrednictwem, przedluzeniem i wypelnieniem zbawczych planéw

planu (Jdt 2,2) czy tez tajemnicy Boga w odniesieniu do historii ludzkiej (Dn 2,18-30).
Stowo mistérion nabiera z czasem znaczen do$¢ elastycznych w praktyce chrzedcijan-
skiej. Ostateczne uporzadkowanie terminu i jego znaczenia w jezyku lacinskim jest
dzielem Piotra Lombarda, ktéry w XII w. usilowal usystematyzowa¢ dziedzine sakra-
mentalna i oznaczy! $ciéle poszczegdlne sakramenty, ktorych bylo siedem, odroézniajac
je od innych obrzedéw, zwanych sakramentaliami. Szerzej o znaczeniu Koéciota jako
powszechnego sakramentu zbawienia, uzasadniajacego dziatalno$¢ misyjng Koéciota w:
A. Seumois, Théologie missionnaire, t. 5, dz.cyt., s. 17-30.
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realizowanych przez czlowieczenstwo Chrystusa, w ktérym dziala
on jako zespolone z Nim narzedzie. To znaczy cale bogactwo pojecia
sakramentu podstawowego, odnoszonego do Kosciota, ktéry precy-
zuje swoja nature jako Lud Bozy i Cialo Chrystusa, pozwala na réw-
nowazenie w nim wymiaru instytucjonalnego i ludzkiego z wymia-
rem duchowym i eschatologicznym, kladac przy tym nacisk na jego
piekng ceche aktywnej dzialalnosci i odpowiedzialnosci skutecznego
narzedzia zbawienia dla calego $wiata. Soborowa Konstytucja o litur-
gii, inspirujac si¢ tekstem $w. Augustyna o Kosciele ustanowionym
jako Nowa Ewa wyjeta z ciala Nowego Adama, mdwi, ze dziela odku-
pienia ludzi i doskonalego uwielbienia Boga dokonat Chrystus gtow-
nie przez paschalne misterium Meki, Zmartwychwstania i chwaleb-
nego Wniebowstapienia: Z boku umierajgcego na krzyzu Chrystusa
zrodzit si¢ przedziwny sakrament calego Kosciota (KL 5). Przez
Chrystusa, ktory w pelni stal si¢ zasadniczym (pierwszym) sakra-
mentem zbawienia, Koscidt moze istnie¢ jako sakrament podstawo-
wy, zlaczony $cisle z uwielbionym czlowieczenstwem Jezusa.
Kosciol jest takze powszechnym sakramentem zbawienia. To
stwierdzenie wyjasniane bylo m.in. przez Konstytucje dogmatycz-
n3 o Kosciele, ktdra stwierdzata, ze Kosciol jest w Chrystusie nieja-
ko sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjed-
noczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego (por. KK 1).
Bo przeciez Chrystus Pan zalozyl jeden jedyny Kosciét (DE 1), a zba-
wienie ofiarowane przez Chrystusa ma wymiar powszechny, skie-
rowany do wszystkich, co jest zgodne z powszechnym, zbawczym
charakterem misji otrzymanej od Ojca. A zatem konsekwentnie
Kosciol, kontynuujac zbawcza misje Jezusa Chrystusa, ma by¢ dla
wszystkich razem i dla kazdego z osobna widzialnym sakramentem
owej zbawczej jednosci (KK 9). Stad tez dynamizm misyjny, ktory
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wyplywa z samej natury Ko$ciola, sprawia, ze Kosciét pielgrzymujg-
cy jest misyjny ze swej natury (DM 2)*. Kosciot dziala takze w spo-
sob niewidzialny przez wptyw zbawczej taski, ktéra dotyczy nie tylko
wiernych chrzescijan, ale takze wszystkich ludzi dobrej woli. Skoro
bowiem za wszystkich umart Chrystus i skoro ostateczne powotanie
czlowieka jest rzeczywiscie jedno, to musimy uznaé, ze Duch Swiety
wszystkim ofiaruje mozliwos$¢ dojscia, w sposéb Bogu wiadomy, do
uczestnictwa w tej paschalnej tajemnicy. Ludzie nie znajacy jeszcze
Chrystusa moga takze korzystac z Jego zbawczej taski, ale nie na pod-
stawie mocy zbawczej ukrytej w ich religiach, lecz owej niewidzial-
nej taski pochodzacej od Kosciota. Méwi o tym takze Jan Pawet II
w Redemptoris missio podkreslajac, iz powszechno$¢ zbawienia nie
oznacza, ze otrzymuja je tylko ci, ktérzy w wyrazny sposob wierza
w Chrystusa i weszli do Ko$ciota: Jesli zbawienie zostato przeznaczo-
ne dla wszystkich, musi ono byc¢ konkretnie do dyspozycji wszystkich
(RMis 10)>.

4.3.2. Katolickos¢ Kosciotla

»Katolicko$¢” jest jednym z aspektéw wpisanych w powszechny
charakter sakramentu zbawienia, ktérym jest Ko$ciot. Odwolywanie
sie do katolickosci stanowi podstawe dla wielu misyjnych refleksji
soborowych. Soborowa Konstytucja dogmatyczna o Kosciele przed-
stawia katolicko$¢ jako fundament rozszerzania si¢ Ludu Bozego na
swiat caly i przez wszystkie wieki (KK 13). Podobnie Dekret o dzia-
talnosci misyjnej Koséciola potwierdza, iz katolickos¢ stanowi fun-
dament teologiczny dla dziatalno$ci misyjnej. Ko$ciél postany przez

33 Por. takze DM 6,35; DE 2.

** Podobnie papiez méwi w drugim rozdziale tej samej encykliki: ,,Ko$ciol jest sakramentem
zbawienia dla catej ludzkoéci i jego dziatalno$¢ nie ogranicza si¢ do tych, ktdrzy przyjmuja
jego oredzie. Jest on potezna sila w drodze ludzkosci ku Krolestwu eschatologicznemu, jest
znakiem i szerzycielem wartosci ewangelicznych pomiedzy ludzmi” (RMis 20).
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Boga do narodéw, aby byl powszechnym sakramentem zbawienia, usi-
tuje glosi¢c Ewangelie wszystkim ludziom z najglebszej potrzeby wlasnej
katolickosci (DM 1). Jednak motyw ten nie zostal przez teksty sobo-
rowe rozwiniety szerzej.

Ko$cidt uroczyscie oglosil swoje specyficzne przymioty na Soborze
w Konstantynopolu w 381 r. Wérdd nich znajduje sie ,,katolicko$c”,
o ktorej nie méwi si¢ wprost w Nowym Testamencie. Cecha ta jed-
nak byta wpisana w nature Kosciota. Uswiadomiono ja sobie z cza-
sem dzigki réznorodnosci form w jednosci Kosciota i dzigki roz-
wojowi $§wiadomosci Kosciota. Od poczatku znaczenie teologiczne
tego terminu bylo powiazane ze $cistym kontekstem teologicznym
i egzystencjalnym. Oznaczalo ono réznorodnos¢ i organicznos¢
Kosciolow partykularnych rozproszonych po calym $wiecie chrzesci-
janskim, tworzac owa ,katolickos¢”. Wraz z geograficznym rozprze-
strzenianiem si¢ Ko$cioly partykularne personalizuja si¢ odpowied-
nio do miejscowych spotecznosci. Jest to otwarcie si¢ Kosciota na
owg roznorodno$¢ ludzka, ktéra zawiera si¢ w pojeciu katolickosci.
W ten sposob atrybut katolicko$ci przyczynia si¢ takze do jakoscio-
wego wzbogacania Ko$ciota. Ten wysilek rozprzestrzeniania sie jest
tez podstawa ,,macierzynskosci’ Kosciota, ktéry jako Oblubienica
Chrystusa przywodzi do Niego swe druhny (por. Ps 45, 15), przywo-
dzi réznorodne ludy i narody z ich bogactwem. Symbol ,,Ko$ciota-
Matki” ma swoje korzenie w Nowym Testamencie w bogatych obra-
zach biblijnych (por. Gal 4, 26-31; Ef 5, 25-27)>.

4.3.3. Kosciol jako ,,zalgzek, znak i narzedzie Krolestwa”

W centrum calego nauczania i postugi Jezusa wcigz powraca
temat Krdlestwa Bozego, ktére rozwija sie w czasie. Pierwsza i defi-
nitywna realizacja Krélestwa Bozego nastepuje w Jezusie Chrystusie

> Szerzej w: A. Seumois, Théologie missionnaire, t. 5, dz.cyt., s. 30-46.
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Wecielonym Stowie, a pdzniejsza jego stopniowa realizacja — w histo-
rii ludzi poprzez dzialalno$¢ misyjng Kosciota. Ostatecznym kresem
tego procesu jest osiggniecie pelni Krélestwa na koncu czaséw - zba-
wienie wszystkich ludzi.

Postannictwo Kosciota starano sie od dawna zrozumie¢ w
o wiele szerszym aspekcie, niz on sam, chociaz najczesciej Kosciot
utozsamiany byt z Krélestwem Bozym - i co wiecej — utozsamiany
takze z Ko$ciolem rzymskokatolickim. Sobdr Watykanski II wyraz-
nie wprowadzil tutaj znaczace rozrdznienia, najpierw pomiedzy
Kosciolem a Kroélestwem Bozym obecnym w historii od jego pel-
nej realizacji na koncu czaséw, a takze wyszedl poza sciste utoz-
samianie misterium Kosciola z Kosciolem rzymskokatolickim.
Krolestwo Boze jest wyrazem i urzeczywistnieniem zbawczego
planu Boga w historii. Stary Testament zapoczatkowal juz wprowa-
dzanie w zycie Bozych obietnic, ale dopiero w Jezusie z Nazaretu
ten Bozy plan zostaje doprowadzony do spetnienia (por. RMis 13).
Nie ogranicza si¢ on do rzeczywisto$ci ziemskiej, ale kieruje si¢ ku
eschatologicznej pelni. Krélestwo Boze urzeczywistni si¢ w petlni,
gdy Chrystus ,przekaze krolowanie Bogu Ojcu” i Bdg bedzie
~wszystkim we wszystkich” (RMis 20). Punktem centralnym tego
Kroélestwa pozostaje zatem Chrystus. W stuzbie Krolestwa staje
Kosciol, ktéry jest ,zalgzkiem, znakiem i narzedziem Krolestwa
Bozego” (RMis 18). Stad otrzymuje on postannictwo gloszenia
i krzewienia Krélestwa wérdd wszystkich narodow. Wazne jest przy
tym papieskie podkreslenie, mdéwiace, iz rzeczywisto§¢ Krolestwa
moze si¢ znajdowac réwniez poza granicami KoS$ciota. Trzeba jed-
nak od razu dodad, ze ten doczesny wymiar Krolestwa jest niepetny,
jesli nie tgczy sig¢ z Krolestwem Chrystusa obecnym w Kosciele i kie-
rowanym ku eschatologicznej petni (RMis 20).
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Kosciol jako ,zalazek’, ,znak” i ,narzedzie Krolestwa” ma swoja
specyficzng role do odegrania w Bozym planie zbawienia. Czyni
to - wedlug Redemptoris missio - przez zakladanie wspoélnot
chrzescijanskich oraz Kosciotéw lokalnych. Ponadto Kosciél stuzy
Kroélestwu szerzac w $wiecie ,,ewangeliczne wartosci’, ktére sg wyra-
zem Krélestwa i pomagajg ludziom w przyjmowaniu Bozego zamia-
ru. Przyczynia si¢ on do szerzenia tego Krélestwa swym s$wiade-
ctwem i swa dzialalno$cia, taka jak ,dialog, postep ludzki, zaanga-
zowanie na rzecz sprawiedliwosci i pokoju, wychowanie, opieka nad
chorymi, pomoc dla ubogich i maluczkich, majac zawsze na uwadze
pierwszenstwo rzeczywistosci transcendentnych i duchowych, ktére
lezg u podstaw zbawienia eschato-logicznego” (RMis 20)*.

% Por. W. Kluj, Misjologiczne perspektywy teologii krdlestwa Bozego w nauczaniu encykliki
Jana Pawla II ,Redemptoris missio”, CT (2001) nr 4, s. 99-116.



CZESCII
GELOWNE TEMATY I DZIEDZINY INKULTURAC]JI

1. Gléwne tematy inkulturacji

Refleksja Soboru Watykanskiego II nad podstawami natury i misji
Ko$ciota uwypuklifa m. in. potrzebe istnienia wolnosci religijnej,
uznajac miejsce innych religii w ekonomii zbawienia oraz akcep-
tujgc status eklezjalny innych wyznan chrzescijanskich. To wszyst-
ko znacznie odbiegalo od jednokulturowego i jednowyznaniowe-
go charakteru rozstrzygnie¢ dwdch poprzednich soboréw. Otwarlo
takze droge do tworzenia nowej relacji miedzy Kosciotem a kultura-
mi. Do najczgsciej poruszanych, gtéwnych probleméw zwigzanych
z inkulturacjg naleza m.in. potrzeba poszanowania rodzimych kultur
jako przejaw szacunku do czlowieka, podkreslenie wktadu misjona-
rzy w zachowanie i rozwdj miejscowych kultur, podkreslenie warto-
$ci rodzimych kultur jako podstawy sposobu wyrazania wiary, roz-
réznianie Ko$ciolow lokalnych ze wzgledu na ich kulture, dialog
Ko$ciota z kulturg zsekularyzowana.

1.1. Poszanowanie rodzimych kultur jako przejaw szacunku
do czlowieka

Poniewaz czlowiek nie moze wyrazac si¢ inaczej jak przez kultu-
re, w ktérg wchodzi od dnia swoich narodzin, dlatego tez poszano-
wanie cztowieka domaga si¢ poszanowania jego kultury. Stajac si¢
czlowiekiem w konkretnej ludzkiej kulturze, Bég wyrazit wobec niej
najglebszy szacunek. Stwarzajac cztowieka na swéj obraz i podobien-
stwo, jako ukoronowanie wszelkiego bytu, umiescit go posrodku réz-
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norodnego $wiata i widzial, Ze wszystko, co uczynit, byto bardzo dobre
(Rdz 1, 31). Kultura, ktéra tworzy czlowiek, jest wyrazem jego wne-
trza, a zatem takze wyrazem jego bogactwa, ktére pochodzi od Boga.
O tych bogactwach, ktérych Bog udzielit kazdemu narodowi, wspomi-
na czegsto w encyklice Redemptoris missio Jan Pawel II i podkreslajac,
ze misjonarze pochodzqgcy z innych Kosciotéw i krajow winni wlgczyc
sie w Swiat spoleczno-kulturowy tych, do ktérych zostali postani, prze-
zwyciezajgc uwarunkowania Srodowiska swego pochodzenia. Tak wiec
winni nauczyc sig jezyka regionu, w ktorym pracujg, poznac najbardziej
znamienne przejawy tamtejszej kultury, odkrywajgc jej wartosci w bez-
posrednim doswiadczeniu (RMis 53).

Wielokrotnie w podobnym tonie wypowiadal si¢ Jan Pawel II
podczas licznych podrdzy apostolskich, jak choc¢by zwracajac sig
do wszystkich wspdlnot, plemion i ludéw tubylczych Ameryki, od
Alaski po Ziemie Ognista: Jako pierwotni mieszkaricy Ameryki nosi-
cie w sobie bogate dziedzictwo ludzkiej mqgdrosci, a zarazem jestescie
depozytariuszami nadziei waszych ludéw na lepszg przysztosc. Kosciot
ze swej strony otwarcie glosi prawo kazdego chrzescijanina do wlas-
nego dziedzictwa kulturowego; jest ono bowiem nieodlgcznie zwigza-
ne z jego godnoscig cztowieka i dziecka Bozego. (...) W oredziu, jakie
skierowatem do rdzennej ludnosci Ameryki z okazji pigcsetlecia pierw-
szej ewangelizacji tego kontynentu, podkreslitem, ze ,,prostota, pokora,
umitowanie wolnosci, goscinnos¢, solidarnos¢, przywigzanie do rodzi-
ny, bliski kontakt z naturg i zmyst kontemplacji - oto wartosci, ktére
przetrwaty w pamieci rdzennych mieszkancow Ameryki, a dzis sg
wazng czescig wspolnego dziedzictwa latynoamerykatiskiego”. Dlatego
papiez pragnie zacheci¢ rdzenne narody Ameryki, aby ze stuszng dumg
zachowywaly kulture swoich przodkow™.

! Jan Pawel 11, Premdwienie podezas spotkania 3 przedstawicielami spolecznosei indiariskich na polwyspie
Jukatan w Izamal, Meksyk, OsRomPol, 14 (1993) nr 11, s. 14.
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O pozytywnych wartodciach poszczegdlnych kultur Jan Pawel II
mowil podczas niemal kazdej podrézy zagranicznej, stwierdzajac
wielokrotnie, iz Bog jest obecny w samym sercu ludzkich kultur, bo jest
obecny w cztowieku jako istocie stworzonej na Jego Obraz>.

1.2. Wklad ewangelizacji w zachowanie i wzbogacenie kultur

Siegajac czesto do przeszlosci ewangelizacji, mozna zauwazy¢, iz
pomimo zmienno$ci loséw i réznych jej koncepcji miata ona zbawien-
ny wplyw na wspoltworzenie, promowanie i rozwijanie miejscowych
kultur, czasami niekoniecznie w bezposrednim powigzaniu z ewan-
gelizacja. Mozna tutaj wymieni¢ wiele wspaniatych dawnych i wspét-
czesnych przykltadow tworzenia jezykow literackich z jezykéw funk-
cjonujacych dotad tylko w formie méwionej, promowanie miejscowej
sztuki przez Kosciol, ktéry w historii — nie tylko europejskiej — czesto
bywal jedynym mecenasem miejscowej sztuki. Czgsto nie byta to tylko
sztuka wielka, ale takze ta trzecia — ludowa, wyrazana chocby w wigk-
szych i mniejszych formach narracyjnych, teatrze, rzezbie, rysunku czy
malarstwie, muzyce, tancu itd.

Jan Pawel II wspominal o tym niejednokrotnie podczas pielgrzymek
i w wystgpieniach publicznych. Piszac o Cyrylu i Metodym, $wietych
apostolach Stowian, zauwazyl, iz sfowa ,kult” i ,kultura” majg ten sam
rdzen. Kult chrzescijaniski spowodowat takze wsrod Stowian wschodnich
ogromy rozwdj kultury we wszystkich jej odmianach®. Z okazji za$ 500-
lecia ewangelizacji Ameryki Lacinskiej wspomnial o pracy misjona-
rzy, ktorej owocem jest 109 prac w jezykach tubylczych, wydanych tylko
w latach 1524-1572; dodac trzeba, ze wiele innych nie zachowato sig czy

2 Jan Pawel 11, Homilia podezas Mszy Swietef w Delbi, Indie, OsRomPol 7 (1986) nr 1, s. 19.
* Jan Pawel I, Euntes in mundur. List 3 okazji Tysiaclecia Chrztu Rusi Kijowskiej, OsRomPol 9
(1988) nr 2, s. 4.
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tez nie ukazato sig drukiem. Sg to stowniki, kazania, katechizmy, ksigzki
do nabozenistwa i inne. Stanowiq one niezwykle cenny wktad misjonarzy
do kultury, swiadczgcy o opanowaniu wielu jezykéw tubylczych, o wie-
dzy w zakresie etnologii i historii, botaniki i geografii, biologii i astrono-
mii, zdobytej w celach misyjnych. Jest to rowniez znak, ze po pierwszym
wstrzgsie spowodowanym przez zderzenie kultur, ewangelizacja potrafi-
ta przenikng¢ do kultur tubylczych i stac sig dla nich inspiracjg.

1.3. Warto$¢ rodzimych kultur jako podstawy wyrazania wiary

Pojecie kultury, ktére stosuje si¢ szeroko w dokumentach Kosciota,
rozwineto $wiadomos¢ jej teologicznego znaczenia. Bog bowiem
objawil siebie przez wydarzenia historyczne, ktdre z jednej strony sg
zawsze zakorzenione w jednej kulturze, z drugiej za$ majg znaczenia
transcendentne. Proces ten mozna przesledzi¢ w Pi$mie Swietym,
ktore zawiera transcendentne znaczenia wyrazone w konkretnym
jezyku i kulturze. Jest to depozyt wiary, ktéry nie moze by¢ powiek-
szony, aczkolwiek jego interpretacja nie moze tez wyczerpac sie
i osiagna¢ doskonaloséci w jednej kulturze. Zgodnie z wiarg Kosciofa,
Duch Swiety udziela mu swego natchnienia, prowadzac przez wieki
do interpretacji i reinterpretacji depozytu wiary, co jest wymogiem
tak zmieniajacej si¢ konkretnej kultury, jak i réznorodnosci kultur,
do ktérych przenika Dobra Nowina. Depozyt wiary nie moze nieja-
ko pozosta¢ ,,zawieszony” w Tradycji, gdyz jest rzeczywisto$cia zywa.
Zachowuje on swojg obiektywng jedno$¢ i tozsamos¢, ale dopuszcza
mozliwo$¢ réznorodnego wyrazania si¢ w roznych kulturach oraz
rozpoznawania pewnej hierarchii prawd, uzaleznionego od s$wia-
domosci wiary w danym momencie historycznym. W tym procesie

* Jan Pawel II, Pryemdwienie na roxpoczecie nowenny 500-lecia” w Santo Domingo, Dominikana,
OsRomPol 5 (1984) nr 10, s. 17.
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kultura traktowana jest jako wazny element przekazu prawd wiary.
Proces ten jest mozliwy dzieki temu, ze dziatanie Ducha Swietego nie
ogranicza si¢ do jednej kultury czy tez jednego kregu kulturowego,
lecz jest uniwersalne, podobnie jak uniwersalna jest natura ludzka,
pomimo partykularnych jej przejawoéw. Wszyscy jeste$my stworzeni
na obraz i podobienistwo Boze, niezaleznie od naszych kulturowych
zroznicowan i uwarunkowan. Zgodnie z nauczaniem soborowym
w kazdej kulturze mozemy tez odnalez¢ zarodki stowa (semina verbi).
I chociaz w takim ujeciu wiara, w przeciwienstwie do kultury, pozo-
staje nadprzyrodzonym darem, to jednak kultura nie jest obojetna ani
wobec niej, ani wobec Bozego planu zbawienia. W konkretnej kultu-
rze wlasnie odbywa si¢ przedziwne i tajemnicze spotkanie czlowieka
z Bogiem. Wiara i kultura prowadzg zatem ze sobg nieustanny dia-
log, a jego wyrazem jest Wcielenie Bozego Stowa. Stowo, ktdre stato
sie Cialem w konkretnej kulturze, wyraza swego rodzaju kenozis:
wyniszczenie, obumarcie Chrystusa. Jednoczesnie prowadzi tez do
swoistego obumarcia kultury, jednak nie poprzez jej zniszczenie, ale
przemienienie, otwarcie na transcendencje, przede wszystkim zas na
Jezusa Chrystusa, ktory jest sensem misji Kosciota. Tak przemienio-
na kultura moze pokazaé, w jaki sposéb Jezus Chrystus moze by¢
Afrykanczykiem, Azjata, Amerykaninem czy tez Europejczykiem.
Ta konkretna kultura, w ktéra na nowo weciela si¢ Chrystus, staje sie
takze no$nikiem Jego laski. W ten sposéb dokonuje sie ewangeliza-
cja kultury. Wiara staje si¢ kulturg i przez to nabiera charakteru ekle-
zjalnego. Powstaje nowa wspodlnota tak eklezjalna, jak i kulturowa,
ktora zyje wiarg i wyraza ja na nowo w nowej kulturze. Tak zrodzony
Koscidt lokalny pozostaje wspdlnota interpretujaca wiare oraz zrdd-
tem prawdy o samym Kosciele.
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1.4. Rozroznianie Kosciolow lokalnych
ze wzgledu na ich kulture

Dyskusje nad uniwersalizmem i partykularyzmem wiary i teolo-
gii prowadzity takze do dyskusji nad zwigzkami pomiedzy Kosciotem
powszechnym a Ko$ciotami lokalnymi. Sobor Watykanski II nie
wypracowal i dobrze nie usystematyzowal refleksji teologicznej nad
Ko$ciotem partykularnym. Niektore elementy refleksji mozna odna-
lez¢ w rozproszeniu w réznych tekstach soborowych, jednak nie
wypracowano jednoznacznej terminologii obowigzujacej w tej dzie-
dzinie. Uwaga Ojcéw Soboru zdawala si¢ koncentrowa¢ bardziej na
kolegialnosci decyzji dotyczacych jej stosunku do kwestii pryma-
tu, a nastepnie na obecnosci Kosciota w §wiecie wspdtczesnym. Te
dwie refleksje zdominowaty eklezjologi¢ posoborowa, a refleksja nad
Ko$ciotem lokalnym nie zajmowano sie szczegdtowo.

Odniesienie do Kosciola lokalnego zawieraja gtownie Konstytucja
o liturgii swigtej, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele oraz dekrety
O dziatalnosci misyjnej Kosciota, O Kosciotach wschodnich katoli-
ckich, O ekumenizmie i O pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele.
W Konstytucji o liturgii swietej Sobdr stwierdza: biskupa nalezy uwa-
za¢ za arcykaptana jego owczarni. Od niego bowiem w pewnym stop-
niu pochodzi i zalezy chrzescijaniskie Zycie jego wiernych. Dlatego
wszyscy powinni bardzo cenié zycie liturgiczne diecezji, skupione
wokot biskupa, zwlaszcza w kosciele katedralnym. Powinni by¢ prze-
konani, ze Kosciét ujawnia sie przede wszystkim w petnym i czynnym
uczestnictwie catego Ludu Bozego w tych samych obchodach litur-
gicznych, zwlaszcza w tej samej Eucharystii, w jednej modlitwie, przy
jednym ottarzu pod przewodnictwem biskupa, otoczonego kaptanami
i stugami oftarza (KL 41). Tekst ten, pomimo pozornej oczywisto-
$ci, zawiera podstawowe stwierdzenia dotyczace Kosciotow lokal-
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nych. Kosciot lokalny ujawnia sie przede wszystkim w zyciu liturgicz-
nym, w szczegolnosci podczas celebracji Eucharystii. I nie chodzi
tutaj o czysta symbolike, ale o realng i widzialng obecnosé¢. A zatem
Kosciot lokalny jest satelitay Kosciola powszechnego, ale to Kosciot
Bozy, ktéry ujawnia si¢ w kazdej celebracji odprawianej w Kosciele
lokalnym. Wazne wydaje si¢ nie tyle stwierdzenie dotyczace umiej-
scowienia Kosciota lokalnego, ale polozenie akcentu na strukture
tego zgromadzenia, w ktérym caly Lud Bozy bierze aktywny udzial
w obchodach liturgicznych, otaczajac biskupa, prezbiterium i stugi
oltarza. W paragrafie o katolickosci Ludu Bozego Konstytucji dog-
matycznej o Kosciele Lumen gentium czytamy: we wspélnocie kos-
cielnej prawomocnie istniejg partykularne Koscioly, korzystajgce
z wlasnej tradycji, przy czym nienaruszony pozostaje prymat Stolicy
Piotrowej, ktora catemu zgromadzeniu mitosci przewodzi, nad prawo-
witymi odrebnosciami sprawuje opieke, a réwnoczesnie pilnuje, aby
odrebnosci nie szkodzily jednosci, lecz raczej jej stuzyly. Stgd wresz-
cie miedzy poszczegdlnymi czesciami Kosciola istniejg wiezy glebo-
kiej wspolnoty co do bogactw duchowych, pracownikéw apostolskich
i doczesnych pomocy (KK 13). Potwierdzona zostaje tutaj jednos¢
i jedynos¢ tego Ludu, jego powszechno$¢ w przestrzeni i czasie oraz
katolickos¢ jako cecha konstytutywna, jego réznorodnosc¢ i odmien-
no$¢ od Kosciotow partykularnych, z ktérymi pozostaje w komu-
nii. Podkresla si¢ takze charyzmat Biskupa Rzymu, do ktérego obo-
wigzkow nalezy rozwijanie jednosci i réznorodnosci, tzn. strzezenie
jednosci katolikéw. W tej samej Konstytucji, w dziale traktujacym
o relacjach wewnatrz Kolegium, zaznacza si¢: Biskup Rzymski, jako
nastepca Piotra, jest trwatym i widzialnym Zrédlem i fundamentem
jednosci zarowno biskupow, jak rzeszy wiernych. Poszczegolni zas
biskupi sq widzialnym Zrédtem i fundamentem jednosci w swoich par-
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tykularnych Kosciotach, uformowanych na wzor Kosciota powszech-
nego, w ktorym istnieje i z ktorych sig sktada jeden i jedyny Kosciot
katolicki. (...) Wszyscy bowiem biskupi majg obowigzek umacniac
i strzec jednosci wiary i wspdlnej dyscypliny catego Kosciola, uczyc
wiernych mitosci catego mistycznego Ciata Chrystusowego (KK 23).
Ten sam dokument, méwiac o funkeji uswigcajacej biskupow, stwier-
dza: Kosciot Chrystusowy jest prawdziwie obecny we wszystkich pra-
wowitych miejscowych zrzeszeniach wiernych, ktore trwajqg przy swo-
ich pasterzach. Natomiast méwiac o Eucharystii sprawowanej przez
biskupa lub tez przez jednego z jego wspdtpracownikéw, podkresla:
w kazdej wspélnocie ottarza, przy swigtej stuzbie biskupa, ofiaruje sig
symbol owej mitosci i ,,jednosci Ciata Mistycznego, bez ktorej nie moze
by¢ zbawienia”. W tych wspdlnotach, cho¢ nieraz sq one szczupte
i ubogie albo zyjg w rozproszeniu, obecny jest Chrystus, ktorego mocg
gromadzi sie jeden, swiety, katolicki i apostolski Kosciét (KK 26).
W dekrecie Christus Dominus, traktujacym o pasterskich zadaniach
biskupéw w Kosciele, diecezja jest zdefiniowana jako czes¢ Ludu
Bozego, powierzona pieczy pasterskiej biskupa i wspotpracujgcych
z nim kaplanow, tak by trwajgca przy swym pasterzu i zgromadzo-
na przez niego w Duchu Swigtym przez Ewangelig i Eucharystig, two-
rzyta Kosciét partykularny, w ktérym prawdziwie obecny jest i dziata
jeden, swiety, katolicki i apostolski Kosciét Chrystusowy (DB 11). To
wyrazenie: czgs¢ Ludu Bozego (Populi Dei portio) nie oznacza trak-
towania diecezji jako swego rodzaju segmentu Kosciota powszech-
nego, a Kosciota powszechnego jako sumy Kosciotéw partykular-
nych czy ich federacji: Ko$ciél powszechny jawi sie bowiem jako
rezultat ich komunii. Sobér méwi o portio, nie o pars. Termin pars
sugerowalby, ze diecezja jako taka pozbawiona jest najistotniejszej
czesci Kosdciota. A przeciez w Kosciele lokalnym przejawia si¢ cala
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sita witalna, zbawcza i sakramentalna Kosciofa. To calo$¢ Kosciota,
ktdra jest obecna i dziala w okreslonym miejscu i sSrodowisku spo-
tecznym oraz kulturalnym.

W rozdziale III Dekretu o dziatalnosci misyjnej Kosciota omawia
sie kwestie zaktadania Kos$cioléw partykularnych. Ojcowie Soboru
uswiadomili sobie wyrazniej kolegialnos¢ Kosciota oraz sens i zna-
czenie Kosciotéw partykularnych i lokalnych, ktérych wyrazem ma
by¢ Konferencja biskupéw danego obszaru. Koscioly partykularne
czy lokalne nie powinny powstawaé przez rozdrobnienie czy roz-
szczepienie Kosciota powszechnego. Nie moga tez by¢ przesadza-
ne skadinad. W nich staje si¢ widoczny nowy Lud Bozy, dazacy do
wypracowania wlasnej teologii, wlasnej struktury Kosciota, wtasnej
liturgii oraz systemu urzedniczego. Koéciol powszechny w tym obra-
zie jawi sie jako wspodlnota Kosciotow lokalnych. Papiez Pawel VI
najczesciej mowil o Kosciele uniwersalnym, ktory wyraza sie lokal-
nie. Podobnie méwil i o wierze. Jan Pawel II czgsciej zdaje si¢ mowic¢
o Kosciele uniwersalnym zbudowanym z i przez Koscioty partyku-
larne. Ko$cioly partykularne wnosza pozytywny wkiad w zycie i roz-
woj Kosciola uniwersalnego poprzez zachowanie wspolnoty pomie-
dzy soba. Kazdy Kosciol stawia swoje dziedzictwo kulturowe pod
znakiem zapytania, gdy wchodzi w relacje z innymi Kosciotami
przez dziatalno$¢ misyjng. Dzialalno$¢ ta prowadzona jest jednak
w Scistej tacznosci z uniwersalnym dziedzictwem wiary zagwaran-
towanej przez Koscioél rzymski. Kosciél rzymski jednak, jak kazdy
Kosciol partykularny, ma takze zapewniong mozliwo$¢ praktykowa-
nia wlasnego sposobu wyrazania wiary. Wiara Kosciota rzymskiego
jest obowigzujaca dla wszystkich innych Kosciolow; jej partykularny
wydzwigk niekoniecznie jest obowigzujacy, poniewaz zalezy od rela-
¢ji miedzy Objawieniem a lokalnym wyrazem wiary.
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W uproszczeniu mozna powiedzie¢, iz te dwa typy eklezjolo-
gii réznig si¢ sposobem spojrzenia. Pierwszy jest proba eklezjolo-
gii niejako odgdrnej, drugi natomiast wyrazem eklezjologii oddolne;.
Granice réznorodnosci, dopuszczalnej w Ko$ciotach partykularnych,
okreslone sg tylko przez to, co jest konieczne, aby zachowa¢ wspoélno-
te w wierze. Granice struktur wspolnoty odwotuja si¢ do Objawienia,
ktdre jest otwarte dla wszystkich, a nie do uwarunkowan konkretnej
kultury, ktora dla niektérych moze by¢ zamknieta °.

1.5. Dialog z kulturg zsekularyzowana

Wspdlczesne tendencje w rozwoju kultur — zwlaszcza na Zachodu -
zdecydowanie odrywaja je od wiary, a niekiedy nawet od wartosci ogdl-
noludzkich. Ten wilasnie rozdzwigk migdzy wiarg i kultura znalazt sie w
czesto cytowanym zdaniu Pawla VI z Ewangelii nuntiandii, méwigcym
iz jest on bez wagtpienia dramatem naszych czasow, jak byt nim takze
w innych epokach. Dlatego trzeba dotozy¢ wszelkich starati i zabiegow,
zeby zewangelizowa troskliwie ludzkg kulture, czy raczej same kultury.
Jest rzeczg konieczng, Zeby sig one odrodzily na skutek swego zespolenia
z Dobrg Nowing. Jednakze to zespolenie nie nastgpi bez gloszenia Dobrej
Nowiny (EN 20). Wydaje si¢ jednak, iz ten rozdzwigk nie ma wymiaru
eklezjalnego, lecz sigga do konfrontacji Ewangelii ze zmieniajagcym sie
zyciem czlowieka. Niegdy$ ten dramat nie byt tak widoczny, gdyz mie-
dzy Kosciolem a spoteczenistwem panowato trwale przymierze, podob-
nie jak istniala spojno$¢ miedzy kulturg europejska a chrzescijanstwem.
Doceniajac i ten wymiar inkulturacji, 20 maja 1982 r. Jan Pawet IT utwo-
rzyl nowq dykasteri¢ watykanska: Papieska Rade ds. Kultury®

5 Por. M. Zurawski, Wspétuczestnictwo koscielne. ,Ius ad Communionem”, Krakow 1984,
s. 195-209.

¢ M. Filipiak, Koscié! wobec wspilezesne Fultury. Bibliografia wypowiedzi Jana Pawla IT 3 lat 1978~
1995, Ethos 9 (1996) nr 1/2, s. 355-360.
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2. Gléwne dziedziny inkulturacji

Dzisiaj, kiedy méwi si¢ o inkulturacji, bardzo czesto przywotu-
je sie obrzedy liturgiczne, a przeciez inkulturacja Chrystusa, Stowa,
wiary to rzeczywisto$¢ o wiele glebsza od prostej adaptacji rytualne;.
Przepowiadanie Dobrej Nowiny w réznych zakatkach $wiata faczy sie
z nawrdceniem i chrztem, ktére prowadza do powstawania wspolno-
ty, czyli do zakladania i formowania miejscowych Kosciotéw. Koscioty
te nie powinny powstawaé przez rozdrobmienie czy rozszczepienie
Kodciola juz istniejacego. Nie moga by¢ przesadzane czy kopiowa-
ne skadinad. Maja sta¢ si¢ wspolnotami rodzimymi, dojrzatymi, co
zawiera w sobie teologiczna koncepcja inkulturacji. Do tej potrzeby
rodzimosci nawigzuje choc¢by deklaracja biskupéw Demokratycznej
Republiki Konga (Zairu): Zair nie bedzie chrzescijariski dopoty,
dopdki nie ,zasymiluje” chrzescijanistwa. Inaczej mowigc, dopdki nie
bedzie myslat i wyrazat w jezyku afrykariskim swojego doswiadczenia
Chrystusa (doktryny i zycia). Jest to zrozumiale, iz praca ta moze byc¢
wykonana tylko przez Zairczykow. Ta afrykanizacja chrzescijaristwa
dokonuje si¢ na wszystkich poziomach: teologicznym wyrazie przesta-
nia, afrykanizacji struktur zarzqdzania i sprawowania wladzy, afry-
kanskich rodzajach literackich w przepowiadaniu i koscielnym stow-
nictwie, afrykatiskich wyrazeniach i symbolice w liturgii, afrykanizacji
dyscypliny koscielnej, poszukiwaniu wartosci afrykanskich (np. solidar-
nosci, dzielenia sig, Zycia wspdlnego, goscinnosci, itp.), w sposobie Zycia
Kosciola zairskiego, we wspdlnotowym wyraZaniu wiary™ .

Termin: inkulturacja zawiera ide¢ wzrostu, dojrzewania, wzajem-
nego wzbogacania si¢ osob i calych grup w zwiazku ze spotkaniem
sie Ewangelii i miejscowego $rodowiska spolecznego. Jest to droga

7 Confeérence épiscopale du Zaire a la 3e Assemblée générale du Synode des
Evéques, Kinshasa 1977, s. 15.
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misji wéroéd narodow, ktorych celem jest zaktadanie wspdlnot chrzes-
cijariskich, rozwijanie Kosciotow az do catkowitej dojrzatosci (RMis
48).Jednak trudno uchwyci¢, a tym bardziej ocenic¢ ten zlozony pro-
ces. Dlatego tez konieczne wydaje si¢ zebranie i skoncentrowanie sie
na istotnych dziedzinach inkulturacji.

W tekstach soborowych, gléwnie w Dekrecie o dziatalnosci misyj-
nej Kosciota, mozna bylo znalez¢ szereg cech wyroézniajacych dojrza-
ly, rodzimy Kosciét. Te cechy, przedstawiane jako wyzwania dla dzia-
lalnosci misyjnej, uzna¢ mozna jako istotne dziedziny inkulturacji.
Wisrdd nich dekrety soborowe wymieniaja odpowiednia liczbe wier-
nych, rodzimych kaptanéw, w tym takze rodzimego biskupa, rodzi-
mych zakonnikéw i zakony, wlasne urzedy i instytucje koscielne,
zywe wspolnoty wiary, liturgii, milo$ci, zaangazowanych chrzescijan
$wieckich, dzialalno$¢ obywatelska i apostolska miejscowej wspol-
noty, srodki spotecznego przekazu, rodziny chrzescijanskie, rodzima
teologie i liturgie, odpowiednie prawodawstwo kanoniczne, zacho-
wanie facznosci z calym Kosciolem, samowystarczalnos$¢ finansowa
i pomoc innym, wlasna dziatalno$¢ misyjna, regularna odnowe biblij-
ng, ascetyczng, teologiczng i pastoralng, prowadzong w tonie wlasne-
go Kodciota oraz troske o ubogich. Jan Pawet I podkresla takze jesz-
cze inng ceche inkulturowanej wspdlnoty koscielnej: miejscowych
$wietych. Bez watpienia te wszystkie elementy, podane bez wyraz-
nej systematyzacji oraz ustalenia hierarchii ich waznosci, wymagaja
interpretacji i rozwiniecia. I tak np. z rodzima liturgia taczy sie $cidle
rodzima architektura $wiatyn, miejscowa sztuka i muzyka, taniec itp.
Za$ z troska o ubogich trzeba polaczy¢ takze rozwinigta w teologii
pomoc w rozwoju oraz wyzwolenie, czyli promocje ludzka.

Prezentujac tak szeroka panorame dziatalno$ci misyjnej, rozpatry-
wanej z punktu widzenia przenikania chrzescijanstwa do miejscowej
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kultury, rozwinieto i usystematyzowano zarysowane wyzej wymia-
ry inkulturacji w zgodzie z najbardziej podstawowymi strukturami
i zadaniami Ko$ciofa, ktéry jest podmiotem i zarazem przedmiotem
inkulturacji. Dlatego najpierw skoncentrowano si¢ na poszczegol-
nych grupach Ludu Bozego wymienianych przez dokumenty soboro-
we, a nastepnie na strukturach Ko$ciota oraz jego najbardziej podsta-
wowych zadaniach, ktére zgodnie z nauka katolickg pochodzg z jedy-
nego po$rednictwa Chrystusa, obejmujacego wymiar kaptanski, pro-
rocki i nauczycielski.

2.1. Wymogi inkulturacji w odnowionym
gromadzeniu Ludu Bozego

Sobdér Watykanski II i jego trudna do przecenienia inspiracja
odnowy misji zapoczatkowaly istotne zmiany w sposobie gromadze-
nia Ludu Bozego, czyli zakladania Ko$ciota. By Kosciot chrzescijan-
stwo moglo skutecznie przeniknaé do miejscowej kultury, konieczna
jest — wedtug Ad gentes — odpowiednia liczba wiernych, miejscowych
kaplanéw, zakonnikéw i zakonnic, rodzime zgromadzenia zakonne
oraz liczne zastepy $wieckich wspotpracownikéow zaangazowanych
w ewangelizacje i dzieta miejscowego Kosciofa.

2.1.1. Odpowiednia liczba wiernych swieckich

Numer 19. soborowego Dekretu o dziatalnosci misyjnej Kosciota
juz w pierwszym zdaniu moéwi, iz dzielo zakladania Kosciota w okre-
$lonej spotecznosci wtedy osigga swoéj pewny kres, gdy zgromadze-
nie wiernych, zakorzenione juz w zZyciu spotecznym i w jakiejs mierze
dostosowane do kultury miejscowej, cieszy si¢ pewng trwatoscig i silg.
Jako znaki tej trwatosci i sily wymienia wlasng, chociaz jeszcze nie-
dostateczng liczbe rodzimych kaplanéw, oséb zakonnych i $wieckich
(DM 19). Nie precyzuje jednak, o jaka liczbe, czy o jaki procent calej
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populacji chodzi. Z pewnoscig mozna do nich zaliczy¢ réwniez kate-
chumenéw, ktérzy za sprawg Ducha Swigtego z wyraznej woli swojej
pragng byc¢ wcieleni do Kosciola, juz dzieki temu pragnieniu sq z nim
w tgcznosci” (KK 15).

Z punktu widzenia ewangelizacji kultury mozna blizej okresli¢
cechy tej chocby jeszcze niedostatecznej liczby wiernych $wieckich.

Najpierw zgromadzenie wiernych powinno by¢ zakorzenione juz
w Zyciu spotecznym i w jakiejs mierze dostosowane do kultury miej-
scowej. Ojcowie Soborowi rozrézniajg tutaj zycie spoteczne i kulture.
Jednostka staje sie cztonkiem spolecznosci przez proces socjalizacji.
Owo zycie spoleczne to przede wszystkim rozbudowana sie¢ relacji,
pelnione funkcje, systemy poznawcze i komunikowanie sie, kontro-
le spoteczne i inne usystematyzowane interakcje. Granice politycz-
ne nie s3 tu wazne. Natomiast kultura w $cistym znaczeniu to spo-
teczenstwo moéwigce tym samym lub pokrewnym jezykiem, Zyjace
w mniej wigcej tym samym systemie ekonomicznym, spotecznym
i ideologicznym. Istotny wplyw na te systemy wywiera takze religia;
stad ostrozne rozrdznienie miedzy zakorzenieniem w Zyciu spotecz-
nym i dostosowaniem do miejscowej kultury.

To zdanie zwraca takze uwage na fakt, iz kultura jest ponadindy-
widualna, nie zamyka si¢ w jakiej$ grupie jednorodnej pod wzgle-
dem zawodu, wieku czy pici, ale jest wytworem spotecznie akumu-
lowanych wartosci i doswiadczen. A zatem ewangelizacja kultury
nie moze ogranicza¢ si¢ do jednostek, ktore pozostaja na uboczu,
bez wigkszego wplywu na zycie spoleczne i kultur¢. Nie moze takze
koncentrowac si¢ np. na grupie wiekowej, grupie zawodowej, kobie-
tach czy tez dzieciach uczeszczajacych do szkoly. Ewangelizacja ma
dazy¢ do nawrdcenia calej spolecznosci i przeobrazenia od wewnatrz
jej kultury. A zatem ta chocby jeszcze niedostateczna liczba wiernych
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$wieckich nie moze stanowi¢ zamknietej lub tez wyspecjalizowa-
nej grupy (subkultury). Nie moze takze koncentrowac si¢ wylacz-
nie w spotecznosciach wiejskich lub w spotecznosciach miejskich,
obejmowac tylko elity i ludzi wyksztalconych lub tez tylko rolnikow,
kowali czy pasterzy.

A zatem zgodnie z tg kategoria ta ,jeszcze niedostateczna liczba”
wiernych §wieckich nie moze tez ograniczac sie do jednego rodu, ple-
mienia czy mniejszo$ci narodowej.

To wszystko wymaga grupy waznej w spoleczenstwie, dyna-
micznej, zdolnej do inicjowania przemian i ich realizacji. I chociaz
wskazania soborowe i zalozenia antropologiczne koncentrujg si¢ na
jakosci i réznorodnosci grupy, to jednak jej liczebnos¢ nie jest bez
znaczenia®.

2.1.2. Rodzimi kaptani i ich formacja

Duchowni stanowia integralng czes¢ Ludu Bozego. Ich kaptan-
stwo ma charakter urzedowy i rézni sie od powszechnego kaptanstwa
wiernych samg istota. Kaptan urzedowy mianowicie, dzigki wladzy
Swietej, jakg sig cieszy, ksztatci lud kaplariski i kieruje nim, sprawu-
je w zastepstwie Chrystusa (in persona Christi) Ofiare eucharystycz-
ng i sktada jg Bogu w imieniu cafego ludu, podkresla Konstytucja
dogmatyczna o Kosciele Soboru Watykanskiego II (KK 10). Kaplan,
podobnie jak caly Lud Bozy, zakorzeniony jest we wszystkich naro-
dach ziemi, nie przynoszac zadnego uszczerbku dobru doczesnemu

8 Do tego kryterium nawigzuje Jan Pawel II w Redemptoris missio, méwiac iz mnoze-
nie si¢ mlodych Koscioléw w ostatnich czasach nie powinno ludzi¢, gdyz na terytoriach
powierzonych tym Kosciotom istnieja rozlegle obszary, na ktérych nie przeprowadzono
ewangelizacji. ,,Istniejg kraje oraz obszary geograficzne i kulturowe, w ktérych brak jest
tubylczych wspdlnot chrzescijaniskich; gdzie indziej sg one tak male, Ze nie sg rozpozna-
walnym znakiem chrze$cijanskiej obecnosci, lub brak tym wspdlnotom dynamizmu,
potrzebnego do ewangelizowania wlasnych spoteczenstw, czy tez naleza one do ludnosci
bedacej mniejszoscia, nie wiaczong w dominujaca kulture narodowg” (RMis 37).
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jakiegokolwiek narodu, lecz przeciwnie, wspierajac i przyswajajgc
sobie uzdolnienia i zasoby oraz obyczaje narodow, o ile sq dobre (KK
13). Te podstawowe zalozenia dogmatyczne kierowaly takze twor-
com Dekretu o dziatalnosci misyjnej Kosciota, ktérzy wsrod istotnych
znakow dojrzalosci miejscowego Kosciola wymieniajg takze chocby
jeszcze niedostateczng liczbe rodzimych kaptanéw (DM 19). W innym
miejscu omawia on podstawowe zalozenia formacji przygotowujacej
do kaplanstwa, uwzgledniajac potrzebe zakorzenienia w miejscowej
kulturze. Rozwijanie tego znaku dojrzalosci w praktyce misyjnej byto
procesem zfozonym i trudnym, domagalo si¢ nie tylko przystosowa-
nia do miejscowej kultury, ale tez zmiany w dotychczasowym, euro-
pejskim modelu formacji kaptandéw oraz sposobu pelnienia przez
nich postugi. Ten proces jest wyzwanim i stanowi przedmiot refleksji
oraz dyskusji.

Podobnie jak w przypadku liczby wiernych $wieckich, tak samo
i przy rodzimych kaptanach numer 19 soborowego dekretu Ad gen-
tes nie podaje, jak wielka ma by¢ ich liczba, ale koncentruje si¢ na
samej potrzebie obecnosci rodzimych kaptanéw. Kaplani takze
w swym dziataniu majg by¢ zakorzenieni w Zyciu spotecznym i respek-
towa¢ w swym dzialaniu miejscowg kulture (DM 19). Nieco wczes-
niej ten sam dekret méwi o nieocenionym darze powolania kaptarn-
skiego, ktorym Bog obdarzyt tylu milodziericow wsrod ludow niedaw-
no nawréconych do Chrystusa. Silniejsze bowiem korzenie zapuszcza
Kosciét w kazdej spotecznosci, kiedy rézne wspélnoty wiernych posia-
dajg rekrutujgcych sie sposréd ich cztonkéw szafarzy zbawienia, jako
biskupow, kaptanow i diakonow postugujgcych swym wlasnym bra-
ciom (DM 16). Podkreslenie wzrostu liczby miejscowych duchownych
i seminarzystow jako znaku umocnienie si¢ Kosciota znajdujemy takze
w adhortacji apostolskiej Jana Pawla II Ecclesia in Africa (EAfr 38),
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a takze w innych jego wystapieniach, m.in. w katechezie z 12 wrzes-
nia 1990 r., podczas ktérej nawigzal do wyswigcenia przez siebie 98
kaptanow afrykanskich, co $wiadczyto o dojrzewaniu miejscowych
Kosciotow’.

2.1.3. Rodzimi zakonnicy i zakonnice

Kolejnym znakiem dojrzewania Ko$ciota lokalnego — wymienio-
nym przez soborowy dekret Ad gentes — s3 rodzime powotania do
zycia konsekrowanego (DM 19). Wskazuje to mlodemu Kosciotowi
Soboér Watykanski II, méwiac iz tworzenie instytutéw zycia zakon-
nego nie tylko stuzy pomoca, ale nadto jasno wyraza najglebszq isto-
te powotania chrzescijariskiego. Oczywiscie podkredla on przy tym,
by zakony na danym obszarze przekazywaly mistyczne bogactwa
Kosciota odpowiednio do usposobienia i charakteru poszczegdlnego
narodu. Réznorodnos¢ zakonoéw ma ukazywac rézne rodzaje misji
Chrystusowej i Zycia Kosciota, a ich miedzynarodowo$¢ stwarza moz-
liwo$¢ zgromadzenia wszystkich w jedno w Chrystusie. Nie moze by¢
mowy o powstaniu Kosciota lokalnego, zakorzenionego w miejsco-
wej kulturze i zyciu, bez zakonéw (DM 18).

Stan zakonny, wyrézniany zwyczajowo z Ludu Bozego, od poczat-
ku spetnial funkcje proroczg w Kosciele, odpowiadajac na potrzebe
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem, catkowitego wyrzeczenia sig
siebie oraz na potrzeby Kosciota i znaki czasu. Stagd wynika tak ogrom-
na réznorodnos¢ powstajacych i zanikajacych zakonéw. Funkeja pro-
rocza wyplywa juz z samego skladu tej grupy, ktéra wykracza poza
Scidle teologiczny i prawny podzial wiernych na duchownych i $wie-
ckich. Zakonnicy wywodzg si¢ sposrdd jednych i drugich. Lacza ich
$luby lub inne $wiete wigzy, modlitwa, wspdlne zycie i praca. W rze-

® Jan Pawet II, Katecheza podczas audiencji generalnej, OsRomPol (1990) nr 9, s. 17. Por.
tenze, Przeméwienie do Kongregacji Ewangelizacji Narodéw, OsRomPol (1987) nr 8, s. 12.



70 Wokét koncepcji inkulturacji

czywistosci Kosciola w §rodkowej Afryce w te wspdlnoty wlaczeni sg
takze miejscowi ksieza i $wieccy. I chociaz stan zakonny nie odno-
si sie do hierarchicznej struktury Kosciota, to jednak nalezy do jego
zycia i $wigtosci. Dzieki réznorodnosci i otwartosci na konkretne
potrzeby miejscowego Kosciola oraz jego wyzwania stanowi swoista,
niepowtarzalng probe zakorzenienia w zyciu spolecznym i lokalnej
kulturze.

Role zakondéw i ich miejsce w dziele misyjnym Ko$ciota dzisiaj
omawia szeroko numer 18 Dekretu o dziatalnosci misyjnej Kosciota.
Podkresla on, iz od chwili zatozenia Kosciota nalezy gorliwie popierac
Zycie zakonne, ktore pracy misyjnej daje nie tylko cenne i ze wszech
miar potrzebne pomoce, lecz przez glgbsze oddanie si¢ Bogu, dokona-
ne w Kosciele, ukazuje tez jasno i wyraza najglebszq istote powolania
chrzescijaniskiego. Z drugiej za$ strony same instytuty zakonne, pra-
cujace nad zalozeniem Kosciota, powinny wyraza¢ i przekazywac
bogactwa zakonnej tradycji Kosciota odpowiednio do usposobienia
i charakteru poszczegdlnego narodu. Wymaga to wrazliwosci na miej-
scowe tradycje religijne i formy poboznosci, ktérych zarodki Bog zto-
zyl jeszcze przed gloszeniem Ewangelii. Dekret podkresla przy tym,
by w mtodych Kosciotach pielegnowac rozmaite formy zycia zakonne-
£0, a takze poswiecic je roznym dzietom duszpasterskim. Dekret zwra-
ca tez uwage na zaszczepianie zycia kontemplacyjnego, czy to przez
przenoszenie bogatej tradycji swego zakonu, czy tez przez powr6t do
prostszych form staroZytnego zycia monastycznego (DM 18).

Na zycie zakonne jako istotny dowdd dojrzatosci miejscowe-
go Kosciola wskazywano takze podczas obrad Synodu Biskupéw
poswieconego Afryce, co znalazto wyraz w numerze posynodalnej
adhortacji apostolskiej Ecclesia in Africa. To docenienie roli zakonéw
w procesie dojrzewania Kos$ciota wyplywa niewatpliwie z ich charak-
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teru i zastug w przeszlodci i dzisiaj. Zakony gwarantuja tez — dzieki
swej wewnetrznej strukturze, wyrazajacej jedno$¢ w réznorodnosci —
uprzywilejowane miejsce dla inkulturacji. Dzieki wezwaniu Bozemu
w jednej wspolnocie spotykaja si¢ uczestnicy roznych kultur, przezy-
wajac Ewangeli¢ i rady ewangeliczne oraz charyzmat zakonny zgod-
nie ze swoja tradycja. Ponadto obecnos¢ w jednej wspdlnocie osdb,
ktére odebraly nieraz najwyzszej klasy wyksztalcenie teologiczne
i specjalistyczne w roznych dziedzinach wiedzy oraz niekiedy ludzi
niepi$miennych lub o minimalnym wyksztalceniu, w réznym wieku
i o roznej mentalno$ci, sprzyja dojrzewaniu i ksztaltowaniu sie wiary
—w Afryce, na sposéb afrykanski. U poczatkéw zycia zakonnego bylo
wlasnie przezywanie wiary przez ludzi prostych, uciekajacych na
pustynie, gdzie ciagnely do nich zastepy ucznioéw i gdzie powstawaly
pierwsze, nieprecyzyjne jeszcze reguty.

2.1.4. Powstawanie rodzimych zgromadzeti zakonnych

Szczegblnym znakiem wrastania Ko$ciota w miejscowa kulture
jest powstawanie rodzimych zgromadzen zakonnych. Najczesciej ini-
cjatorami sg obdarzeni charyzmg miejscowi $wieccy lub duchowni
wspolpracujacy z misjonarzami. Niekiedy tez inicjatywy wychodza
od samych misjonarzy, najczesciej biskupow.

2.1.5 Katechisci

Do dojrzatosci Kosciota i jego zakorzenienia w miejscowej kultu-
rze potrzebna jest nie tylko chocby niedostateczna jeszcze liczba wier-
nych $wieckich, wierzacych i oddanych Kosciotowi, ale takze jaka$
ich cze$¢ poswiecajaca si¢ bardziej bezposrednio dzielu ewangeli-
zacji. Tak ujmuje to takze pierwszy rozdzial adhortacji apostolskiej
Ecclesia in Africa, wymieniajac katechistow zaraz po rozwoju orga-
nizacyjnym Kosciota, wzroscie wiernych, duchownych, seminarzy-
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stow i cztonkéw zakonoéw (por. EAfr 38). To podkreslenie jest echem
ujecia prezentowanego przez Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota,
traktujac ten wymog nawet jako warunek sine qua non zakorzenie-
nia. Kosciot nie jest naprawde zalozony, nie Zyje w petni ani tez nie
jest doskonatym znakiem Chrystusa wsréd ludzi, jezeli wraz z hierar-
chig nie istnieje i nie pracuje autentyczny laikat. Ewangelia bowiem nie
moze zapusci¢ glebokich korzeni w umystach, w Zyciu i pracy jakiegos
narodu bez czynnego udziatu ludzi swieckich (DM 21). Katechista jest
laikiem. Nie ma $wigcen kaplanskich ni diakonatu, ani nie nalezy do
zadnego instytutu zycia konsekrowanego, traktowanego w tradycji
jako stan posredni miedzy laikatem i duchowienstwem. A jednak w
dziatalnosci misyjnej byl on zawsze obecny przy boku misjonarza,
pracujac z nim nad gloszeniem Ewangelii, gdyz katecheza misyjna
w wykonaniu tej grupy swieckich miala o wiele wiecej cech keryg-
matycznych niz informacyjnych. Nawet jesli nie w tresci, to przynaj-
mniej w formie, gdyz byla przekazem ich osobistej wiary, wypowie-
dzianym w sposéb zrozumialy i w réznym stopniu dostosowany do
mentalnosci i kultury stuchaczy. Misjonarz pozostawal zawsze kim$
innym, obcym, nawet jesli na stale wpisal si¢ w miejscowy krajobraz.
Katechista natomiast pochodzit z wnetrza wspoélnoty, otrzymat takie
samo wychowanie, znal miejscowe zycie i jego uwarunkowania, jak
kazdy. Poza tym moéwil zrozumialym jezykiem.

Wyodrebnienia katechistow spos$réd duchownych oraz §wieckich
jako oddzielnej grupy, swiadczacej o dojrzatosci Kosciota, domaga
sie specyficzna rola ich postugi, jak réwniez zastugi w ewangelizacji
i wzro$cie miejscowego Kosciola. Z okazji symbolicznego wreczenia
przedstawicielom katechistow pokojowej nagrody Jana XXIII, papiez
Jan Pawel II méwil, iz Koscidt uznaje w katechistach ludzi powota-
nych do wykonywania szczegdlnego koscielnego zadania, zlgczonego z
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odpowiedzialnoscig za rozkrzewianie Ewangelii. Uznajac, iZ maja oni
szczegolne zadanie do spelnienia, papiez podkreslil, ze Kosciot widzi
w nich dobrych pracownikéw w misji zachowania, rozwijania i umac-
niania zycia chrzescijatiskiej wspolnoty. Docenil ich zastugi dla histo-
rii misji i odpowiedzialne zadania, ktore petnili. Zwrdcit takze szcze-
gblna uwage na wiele zastug zwigzanych z przekazywaniem wiary w
Chrystusa, wszczepianiem Ko$ciola i przyblizaniem mocy Ewangelii
do zycia swoich braci i sidstr'.

Praca katechistow miata szczegolne znaczenie zwlaszcza w Afryce.
Moéwit o tym m.in. Synod Biskupéw poswigcony Afryce, uznajac nie-
zastgpiona role $wieckich w ewangelizacji Afryki, szczegdlnie za$
katechistow (EAfr 53). Bez tego zastuzonego zastepu katechistow
nie powstatoby tyle kwitngcych obecnie Kosciotéw. Oni byli i s3 bez-
posrednimi $wiadkami wiary, czesto takze pierwszymi w znaczeniu
chronologicznym. Ich postuga wlgcza sie w nosng strukture ewange-
lizacji — podkreslal w oredziu misyjnym Jan Pawel II''. Takze w cza-
sach nam wspoélczesnych katechisci afrykanscy stanowig ponad poto-
we robotnikéw ewangelicznych w Afryce i ponad polowe ogdlnej
liczby katechistéw w $§wiecie'.

2.1.6. Zaangazowani chrzescijanie swieccy

Cytowane juz stwierdzenie soborowego dekretu Ad gentes, iz
Kosciot nie jest naprawde zatoZony, nie Zyje w petni ani tez nie jest
doskonatym znakiem Chrystusa wsréd ludzi, jezeli wraz z hierarchig
nie istnieje i nie pracuje autentyczny laikat, wskazuje na potrzebe two-

1 Homilia wygloszona 9 maja 1980 . podczas Mszy Swigtej w Kumasi w Ghanie, NP t. 3,
cz. 1, s. 545.

! Jan Pawet I1, Oredzie do wszystkich chrzescijan z okazji Swiatowego Dnia Misyjnego (18
pazdziernika 1987), nr 4.

12 Por. cho¢by Lineamenta do Synodu Biskupéw poswieconego Afryce: L'Eglise en
Afrique et sa mission évangelisatrice vers lan 2000, dz.cyt., s. 42.
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rzenia wielu grup, gdyz chrzescijanie tylko jako grupa moga rzeczy-
widcie wplyna¢ na miejscowa kulture. Stad troska, by od poczatku
przywiazywac jak najwieksza wage do tworzenia dojrzatego, chrzes-
cijanskiego laikatu. Ten zaangazowany laikat ma by¢ znakiem obecno-
sci Bozej w swiecie. Obdarzony bogactwem kultury wlasnego narodu,
powinien glgboko zapuscic¢ korzenie w lud. Dzieje si¢ to przez rodzi-
ny chrzescijanskie, a takze przez ,stowarzyszenia i zwigzki, poprzez
ktére apostolstwo $wieckich mogloby calg spolecznos$¢ przepoic
duchem Ewangelii” (DM 15).

Podstawowe znaczenie zaangazowania §wieckich w rzeczywistym
zakorzenianiu Kosciota w miejscowych kulturach, przez dzieto ich
ewangelizacji, wyplywa niejako z podwdjnej natury $wieckich. Jak
zauwaza Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciola wierni §wieccy nale-
23 w calej pelni réwnoczesnie i do Ludu Bozego, i do spolecznosci
cywilnej: Nalezg do swego narodu, w ktérym sie urodzili, w ktérego
bogactwach kulturalnych zaczeli uczestniczy¢ przez wychowanie, z kté-
rego zyciem sq polgczeni réznorodnymi wiezami spotecznymi, do kté-
rego rozwoju przyczyniajg si¢ wlasnym wysitkiem. Ale rownocze$nie
nalezg do Chrystusa, gdyz odrodzili sie w Kosciele przez wiarg i przez
chrzest, aby przez nowos¢ Zycia i dziatania byli Chrystusowymi, aby
w Chrystusie wszystko poddane byto Bogu i by wreszcie Bog byt wszyst-
kim we wszystkim (DM 21). To oczywiste stwierdzenie otwiera przed
swieckimi dwa pola zadan do wykonania, co wynika z tej podwoj-
nej przynalezno$ci. Zadania te moga wypelnia¢ osobiscie, w sposob
wewnetrzny, przez uswiecenie siebie; moga je takze uzewnetrzniaé
w postaci apostolatu. Apostolat z kolei moze przybiera¢ indywidual-
ne i grupowe formy czynu i gloszenia. Moze obejmowac wioske, sek-
tor, albo tez rozciagac si¢ na misje czy na kraj. Moze dotyczy¢ zaan-
gazowania duchowego, materialnego lub spoleczno-politycznego.
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Wreszcie najbardziej widoczny apostolat grupowy moze by¢ realizo-
wany w formach zrzeszonych i nie zrzeszonych.

Z punktu widzenia tworzenia Kosciofa lokalnego, zakorzenionego
w miejscowej kulturze, oraz z punktu widzenia wplywu na zycie spo-
teczne, wazny jest apostolat grupowy. W rzeczywistosci wptyw , kul-
turowy”, bedgc Zrodtem i bodZcem, ale takze owocem i znakiem wszel-
kich innych przemian w srodowisku i spoleczeristwie, moze zaistnie¢
tylko dzieki dziataniu nie tyle jednostek, co ,,podmiotu spotecznego”, to
jest jakiejs grupy, wspdlnoty, zrzeszenia bgdZ ruchu - podkreslal Jan
Pawel II w adhortacji apostolskiej Christifideles laici (29). Jest to takze
gleboko uzasadnione antropologicznie, gdyz czlowiek nigdy nie zyje
sam, ale zawsze we wspolnocie z innymi ludzmi. Jego egzystencja jest
z natury wspolnotowa, ukierunkowana na innych. Dlatego tez czlowiek
prawdziwie Zyje, spelnia sie, jezeli pozostaje w miedzyosobowych sto-
sunkach z innymi. Ta relacyjnos¢ cztowieka jest takze bardzo mocno
zakorzeniona w kulturze afrykanskiej, gdzie samo istnienie wyptywa
z faktu spokrewnienia, bycia z kim§$ w relacji.

Wymiar grupowy zaangazowania $wieckich jest takze uzasadniony
teologiczne, gdyz, jak mowi soborowy Dekret o apostolstwie swieckich:
spodobato sie Bogu zjednoczy¢ wierzgcych w Chrystusa w jeden Lud
Bozy (por. 1 P 2, 5-10) i zespoli¢ w jedno ciato (por. 1 Kor 12, 12).
Apostolstwo wiec zespotowe odpowiada doskonale zaréwno ludzkim,
jak i chrzescijariskim wymogom wiernych, a zarazem ukazuje znak
wspdlnoty i jednosci Kosciota w Chrystusie (DA 18).

W $wiadectwie wspdlnotowym niezastapiong rol odgrywa rodzi-
na chrzesdcijaniska. Ona jest bowiem przy samym zrédle tworzenia sie
miejscowego Kosciola i jego wrastania w kulture. Dalej — chrzescija-
nie jako wspdlnota powinni wyraza¢ nowa jakosc i charakter swo-
jego zycia w obrebie spotecznosci i kultury rodzimej. Sami powinni
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znac te kulture, uszlachetniac jg i zachowywac, rozwijac jg stosownie
do nowych warunkow i wreszcie udoskonala¢ jg w Chrystusie, by dla
spoteczenistwa, w ktérym zyjg, wiara Chrystusowa i Zycie Kosciota nie
byly juz czyms obcym, ale aby zaczely je przenikal i przeksztatcac.
Maja tez krzewi¢ wiare Chrystusowq wsrdd tych, z ktérymi tgczy ich
wspdlne Zycie i praca zawodowa, a tam, gdzie to mozliwe, wypetniac
w bardziej bezposredniej wspolpracy z hierarchig szczegolne postanni-
ctwo gloszenia Ewangelii i przekazywania nauki chrzescijaniskiej, by
dodac sily rodzgcemu sig¢ Kosciotowi (DM 21).

W spotecznosci chrzescijanskiej istotng role odgrywaja bardziej
wyspecjalizowane grupy chrzescijan, zrzeszajacych si¢ ze wzgledu na
realizowanie szczegélnych charyzmatéw, danych przez Boga dla pel-
nienia stuzby we wspoélnocie lub tez realizowania zadan apostolskich,
majacych konkretne cele spoteczne, modlitewne, apostolskie, zwigza-
ne z wprowadzaniem sprawiedliwosci, troska o ubogich, dzieci itp.

2.1.7. Koscielne Wspdlnoty Podstawowe

Probg Scistego zespolenia dzialalno$ci charytatywnej, spotecz-
nej, politycznej, gospodarczej i zarazem koscielnej, opartej na gle-
bokim zyciu chrzescijanskim, byla szeroko propagowana i rozwija-
na idea Koscielnych Wspoélnot Podstawowych. Skupiata ona w sobie
caly ideat dobrze uformowanego laikatu nabierajacego dojrzatosci we
wszystkich dziedzinach Zycia chrzescijariskiego, odnowionego wedle
wskazan obecnego Soboru. Wedtug nich spotecznosci wiernych stajg sie
coraz bardziej swiadomie Zywymi wspolnotami wiary, liturgii i mifo-
sci; ludzie swieccy przez dziatalno$¢ obywatelskg i apostolskg stara-
jg sie zaprowadzi¢ w swoim kraju porzgdek mitosci i sprawiedliwosci
(DM 19). Zalozeniem Koscielnych Wspoélnot Podstawowych byto
odtworzenie chrzedcijanskiej tkanki spotecznosci ludzkiej, a warun-
kiem i podstawa tego bylto odtworzenie chrzescijariskiej tkanki samych
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wspélnot koscielnych w konkretnym kraju i narodzie (ChL 34).
Poczatki Ko$cielnych Wspoélnot Podstawowych, zwanych tez nie-
kiedy chrzescijaniskimi wspoélnotami podstawowymi, zywymi wspol-
notami koscielnymi, matymi wspoélnotami chrze$cijanskimi, wspol-
notami podstawowymi itp., facza si¢ z jedng z metod pracy, stoso-
wang w ubogich spolecznosciach brazylijskich. W poczatkach lat
sze$¢dziesigtych w potnocno-wschodnich regionach Brazylii Paulo
Freire zapoczatkowal akcje uswiadamiajaco-alfabetyzacyjng w $ro-
dowiskach biedakéw. Do idei i praktyki tej akcji przeniknety szybko
zalozenia programowe Frangoisa Perroux oraz o. Lebreta, propagu-
jace nowa forme porzadku spoteczno-ekonomicznego. W ten sposob
powstata akcja zwana Ruchem Ksztalcenia Podstawowego, zwigzana
z Ko$ciotem oraz kulturg ludowa. Inicjatorzy tej akcja szybko zna-
lezli podstawy teologiczne w nauczaniu Soboru Watykanskiego II
oraz w encyklikach Jana XXIII Mater et Magistra (1961) i Pawla VI
Pacem in terris (1963), a takze w Populorum progressio (1967). Ruch
Ksztalcenia Podstawowego znalazl takze poparcie w Episkopacie
Brazylii, co pozwolito tworzy¢ struktury diecezjalne w diecezjach
pétnocno-wschodnich. Poczatkowo akcji tej sprzyjaly takze kota rza-
dowe, az do wojskowego zamachu stanu z 30 marca 1964 r. W 1965 r.
Episkopat Brazylii wypracowal program duszpasterski na lata 1966
1970, w ktérym po raz pierwszy pojawila sie nazwa wspdlnoty pod-
stawowe, pojmowane jako czesci zdecentralizowanej parafii. Idee
te przeniknely takze do ubogich $rodowisk miejskich. W sierpniu
1968 r. w dokumencie konncowym II Konferencji Episkopatu Ameryki
Lacinskiej pojawilo si¢ sformulowanie chrzescijariskie wspélnoty pod-
stawowe, ktore oznaczalo wspdlnote geograficzng lub socjologiczna,
homogeniczng, opartg na bliskich relacjach wszystkich cztonkow.
W dokumentach Konferencji Episkopatu Latynoamerykanskiego
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z Medellin czg¢sto w tym samym kontekscie uzywano wyrazenia
wspolnoty koscielne. Trudno odpowiedzie¢ na pytanie, kiedy i jak
obydwa sformulowania si¢ przeniknely, jednak juz ok. 1973 r. termin
Koscielne Wspolnoty Podstawowe stal si¢ pewnym standardem i szyb-
ko przyjat sie¢ w calym Kosciele, oznaczajac konkretng rzeczywistos¢
duszpasterska i misyjng .

Koscielne Wspdlnoty Podstawowe zawdzigeczaja popularnosé
wypracowaniu kilku elementéw istotnych z punktu widzenia zako-
rzenienia si¢ Kosciota w lokalnym $rodowisku. Ich charakter oddol-
ny zwigzany byl z palacapotrzeba rozwiazania problemoéw, z ktory-
mi trzeba bylo sobie poradzi¢ w duchu chrzescijanskim. W ten spo-
sob w srodowisku ludzi prostych i ubogich powstal prezny organizm
chrzedcijanski, ktéry nie koncentrowal si¢ tylko na indywidualnym
badz grupowym uswigceniu przez modlitwe, Stowo Boze i sakra-
menty, ale wychodzac od tych rzeczywistosci dawal przyktad zaan-
gazowania w $wiecie, i to zaangazowania wspolnotowego. To zaan-
gazowanie takze przekladalo si¢ na zycie i struktury Kosciola, gdyz
dawalo nowa koncepcje pracy parafialnej, w ktorej decydujaca role
tak pod wzgledem wykonawczym, organizacyjnym, jak i odpowie-
dzialnosci mieli $wieccy. Dawalo to szanse rozwoju wielu Kosciotom
partykularnym, przezywajacym niedostatek duszpasterzy, zakonni-
kéw i zakonnic. Rozwigzywalo takze wiele probleméw materialnych
Kosciola, przy jednoczesnej bardziej efektywnej trosce o ubogich
dzigki integralnej koncepcji rozwoju cztowieka.

1 Por. P. Freire, Leducation, pratique de la liberté, Paris 1971; tenze, Pédagogie des oppri-
més, Paris 1974; CNBB, Plano de Pastoral de Conjunto 1966-1970, Rio de Janeiro 1962,
s. 38-39. W dniach 6-8 stycznia podczas I Krajowego Spotkania Ko$cielnych Wspélnot
Podstawowych w Vitdria w Brazylii wzieli udzial przedstawiciele 22 diecezji z 12 stan6w,
w tym 7 biskupéw. Szerzej na ten temat: M. Azvedo, Communautés ecclésiales de base,
lenjeu d’une nouvelle maniére détre I'Eglise, Paris 1983; A. Charles, Geneése des commu-
nautés ecclésiales de base, [w:] Amérique latine et initiatives missionnaires (XVI-XXe
siécles). Actes de la XIIle Session du CREDIC, 1992, Lyon 1994, s. 145-169.
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Definicje tych wspolnot i ich miejsce w strukturze ko$cielnej okre-
$la Jan Pawet IT w adhortacji apostolskiej Christifideles laici, wychodzac
od nieodzownej w zyciu wspoélnoty koscielnej struktury parafialnej,
ktora jest niejako ostatecznym umiejscowieniem Kosciota, a ponie-
kad samym Kosciolemn zamieszkujgcym posréd swych synow i cérek. To
wlasnie w parafii mozna odkry¢, czym jest ona naprawde, cho¢ cza-
sem bywa uboga w ludzi i Srodki, niekiedy rozproszona na rozlegtych
obszarach, albo zagubiona w ludnych, petnych chaosu dzielnicach wiel-
kich metropolii, nigdy nie jest po prostu strukturg, terytorium, budyn-
kiem, ale raczej ,,rodzing BoZg jako braci ozywionych duchem jednosci”,
»domem rodzinnym, braterskim i goscinnym”, ,wspélnotg wiernych’.
Parafia wreszcie jest zbudowana na gruncie rzeczywistosci teologicznej,
bowiem jest ona wspolnotg eucharystyczng, czyli wspdlnotg zdolng do
sprawowania Eucharystii, bedgcej zywym Zrédlem jej wzrostu i sakra-
mentalnym wezlem doskonatej komunii z catym Kosciotem. Ta zdolnos¢
wynika z tego, Ze parafia jest wspélnotqg wiary oraz wspolnotg organicz-
ng” (ChL 26). W innym miejscu tej samej adhortacji Jan Pawet II pod-
kresla znaczenie formacyjne Koscielnych Wspdlnot Podstawowych
mowigc, iz parafiom, zwlaszcza gdy sq rozlegle bgdz rozproszone, znacz-
ng pomocg w formacji chrzescijan stuzq ,mate wspdlnoty koscielne”,
dzieki ktorym do wszystkich zakgtkow dociera z catg mocg swiadomos¢
i doswiadczenie koscielnej komunii i misji (ChL 61).

Z uznaniem tez o wspolnotach podstawowych moéwit Jan Pawet
II w encyklice Redemptoris missio, podkreslajac iz dzielg si¢ one
problemami ludzkimi i ko$cielnymi w perspektywie zaangazowa-
nia wspdlnotowego. Sa one ,znakiem zywotnosci Kosciola, narze-
dziem formacji i ewangelizacji, waznym punktem wyjécia dla nowe-
go spoleczenstwa zbudowanego na fundamencie ‘cywilizacji mito-

[P35

$ci” (RMis 51). Zwracal przy tym uwage, ze dzielg one parafie na
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mniejsze grupy i ozywiaja ja, pozostajac z nig zawsze w jednosci:
Zapuszczajg korzenie w miejskie i wiejskie srodowiska ludzi prostych,
stajq sie zaczynem Zycia chrzescijariskiego, poswiecajg uwage tym, kto-
rzy zajmujg ostatnie miejsce, angazujq si¢ w przeksztatcanie spoteczen-
stwa. Wreszcie wspdlnoty te sa narzedziem ewangelizacji i pierwszego
przepowiadania oraz Zrédtem nowych form postugi, a ozywione mitos-
cig Chrystusowg dostarczajg wskazowek, jak przezwyciezac podziaty,
uprzedzenia szczepowe i rasizmy (RMis 51).

2.1.8. Rodziny chrzescijatiskie

Podstawowe znaczenie rodziny chrzescijanskiej w dojrzewaniu
miejscowego Kosciola wyplywa przede wszystkim z faktu, iz jest
pierwszym miejscem, wktorym wrasta sie¢ w kulture, czyli przecho-
dzi si¢ proces enkulturacji. To zatem co$ wiecej niZ proces wrasta-
nia w spoleczenstwo, dostosowywania si¢ do jego norm i sposobdéw
zycia. Jest to proces trwajacy przez cale zycie, ale jego pierwsze lata,
przezywane w rodzinie, maja zasadnicze znaczenie. Od dziecinstwa
przez obserwowanie i nasladowanie, przez mimowolng absorpcje
oraz przez wychowanie dziecko uczy si¢ zasad danej kultury. Staje
sie ona jego druga naturg. Dzieki enkulturacji mozliwe jest zycie
spoteczne, komunikacja, wspdtpraca itd. Od tego zatem, na jakich
podstawach i warto$ciach budowane jest zycie rodziny, zalezg posta-
wy jej czltonkéw. Zadaniem ewangelizacji jest zatem ksztaltowanie
nawykoéw chrzescijanskich, i to juz w rodzinie, w konkretnym syste-
mie kulturowym. Wiele jego elementéw stanowi przygotowanie do
przyjecia Ewangelii. Trzeba je odkry¢ i wzbogaci¢. Przez wspoélnote
bowiem, a szczegélnie przez wspdlnote rodzinng, najptynniej i naj-
trwalej przekazywane sg wartosci.

Z tego tez wzgledu dokumenty Magisterium bardzo czgsto pod-
kreslaja kluczowa role rodziny w ewangelizacji i inkulturacji zara-
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zem, zwlaszcza w Afryce, gdzie rodzina jest filarem, na ktérym opie-
ra si¢ cata budowla spoteczna. Dlatego Synod uwaza, zZe ewangelizacja
afrykanskiej rodziny musi stanowic jeden z najwazniejszych prioryte-
tow, jesli pragniemy, by sama rodzina odgrywata z kolei role aktyw-
nego podmiotu w procesie ewangelizacji rodzin przez rodziny (EAfr
80). Do zasadniczych zadan rodziny chrzedcijaniskiej nalezy zatem
budowanie Krdlestwa Bozego w dziejach poprzez udzial w zyciu
i postannictwie Ko$ciota'. Jest to mozliwe, gdyz rodzina chrzescijan-
ska, jako Kosciét domowy, jest naturalng i podstawowa szkola wiary.
W codziennym zyciu rodziny prawdziwie chrzescijanskiej dzieci
zdobywaja pierwsze doswiadczenie Kosciola, ktore nastgpnie potwier-
dza sig i poglebia wraz z ich stopniowym, aktywnym i odpowiedzial-
nym wlgczaniem sie w zycie szerszej wspolnoty koscielnej i spotecznosci
Swieckiej. Im wigksza jest swiadomos¢ matzonkéw i rodzicow chrzes-
cijaniskich, ze ich ,,Kosciot domowy” ma swéj udziat w Zyciu i misji
Kosciota powszechnego, tym bardziej w ich dzieciach rozwija si¢ ‘zmyst
Kosciola’ oraz poczucie tego, jak piekng jest rzeczg oddal swoje sity
w stuzbe Krolestwu Bozemu (ChL 62).

Ten proces, zachodzacy na szeroka skale, nie moze by¢ dzietem
jednej rodziny czy tez niewielkiej grupy rodzin. Wymaga on dos¢
duzej grupy rodzin chrzescijanskich, zdolnej wplyna¢ na gramaty-
ke kultury i zycie spoleczne, przy czym nie jest to niszczenie dotych-
czasowych zasad zycia spolecznego ani sztuczne nadbudowywanie
na nich nowych elementéw, lecz ich przejmowanie i uszlachetnia-
nie. Przeprowadzenie zmian postuluje sie tylko wowczas, gdy pewne

! Przedstawia to szeroko J.B. Ballong-Wen-Mewuda,, opierajac si¢ na Africae terrarum
Pawtla VI, Familiaris consortio i Ecclesia in Africa Jana Pawla II oraz Konstytucji dusz-
pasterskiej o Kosciele w Swiecie wspétczesnym Soboru Watykanskiego I1: La famille, sujet
actif de lévangélisation en Afrique au troisiéme millénaire, [w:] La missione senza confini.
Ambiti della missione ad gentes. Miscellenea in onore del R.P. Willi Henkel O.M.1. a cura
di Marek Rostkowski O.M.I., Roma 2000, s. 75-83.
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zasady czy nawyki stoja w jawnej sprzecznosci z zasadami i postawa-
mi pozostawionymi przez Chrystusa, przy czym w koncepcji chrzes-
cijanskiej rodzine w $cistym znaczeniu tego stowa tworzy malzen-
stwo, czyli przymierze milosci malzenskiej zawarte i wybrane $wia-
domie i dobrowolnie przez mezczyzne i kobiete oraz zrodzone z tego
malzenstwa dzieci. Jest to zatem model monogamiczny.

2.1.9. Swigci Kosciota partykularnego

Wszyscy chrzedcijanie, wyposazeni w tyle i tak poteznych $rod-
kéw zbawienia, powolani sg przez Pana do swigtosci doskonalej, jak i
sam Ojciec doskonaly jest (KK 11). Jan Pawet II §cisle laczy powszech-
ne powolanie do $wietosci z powszechnym powolaniem do dziatal-
nosci misyjnej, gdyz takie bylo zyczenie Soboru, ktéry pragnie gorgco
os$wieci¢ wszystkich ludzi blaskiem Chrystusa jasniejgcym na obliczu
Kosciola, gloszqgc Ewangelie wszelkiemu stworzeniu (KK 1).

Powolanie do $wietosci jawi si¢ w dokumentach koscielnych naj-
pierw jako zadanie gloszacych Ewangelig, nastepnie jej odbiorcow,
a wérod tych niejako szczegolnie dazy¢ do $wigtosci powinni wspol-
pracownicy misjonarza z miejscowej wspolnoty, a zatem katechisci,
liderzy i czlonkowie ruchéw $wieckich, nauczyciele itp. Nie wystar-
czy odnawianie metod duszpasterskich, ani lepsza organizacja i koor-
dynacja dzialan instytucji ko$cielnych, albo tez bardziej przenikliwe
studiowanie biblijnych i teologicznych podstaw wiary: trzeba wzbu-
dzi¢ nowy ,zapatl swietosci” wsréd misjonarzy i w catej wspélnocie
chrzescijaniskiej, szczegolnie wsréd tych, ktorzy sg najblizszymi wspot-
pracownikami misjonarzy (RMis 90).

Jako dowdd najlepszej skutecznoséci ewangelizacji poprzez $wig-
to$¢ Jan Pawel II przytacza sytuacje Apostotéw i dwczesnego $wia-
ta, w ktorym panowalo ubéstwo $rodkéw transportu i komunikacji,
a mimo to Ewangelia dotarta w krotkim czasie do krancéw ziemi.
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I stwierdza, iz u podstaw takiego dynamizmu misyjnego byta swie-
tos¢ pierwszych chrzescijan i pierwszych wspolnot (RMis 90). Dlatego
z zapalem zwraca si¢ do ochrzczonych z mlodych wspoélnot i mto-
dych Kosciotow, by jako pierwsi chrzescijanie promieniowali entu-
zjazmem i odwaga w wielkodusznym oddaniu Bogu i blizniemu.
Jednym stowem, kroczyli droga $wigtosci: Tylko w ten sposéb bedzie-
cie mogli by¢ znakiem Boga w swiecie i przezywaé na nowo w waszych
krajach misyjng epopeje Kosciota pierwotnego (RMis 91). Te same
stowa z encykliki misyjnej papiez powtdrzyt do misjonarzy i do mto-
dych wspolnot chrzescijanskich w Afryce w adhortacji apostolskiej
Ecclesia in Africa (EAfr 136).

Moéwigc o duchowosci misyjnej, ktorej owocem jest swietos¢, Jan
Pawel II podkresla, iz misjonarz powinien by¢ cztowiekiem modli-
twy kontemplacyjnej i czynu. Rozwigzanie problemow znajduje on
w swietle stowa Bozego oraz w modlitwie osobistej i wspdlnotowej
(RMis 91). Te wskazowki, odczytywane w kontekscie miejscowej kul-
tury i zycia spolecznego, nabieraja glebszego znaczenia. A do takiej
interpretacji uprawnia nastepujaca po nich refleksja, iz kontemplacji
mozna si¢ uczy¢ z przedstawicielami tradycji duchowych niechrzes-
cijanskich (por. RMis 91). Dazenie do $wigtodci jest bowiem zwig-
zane z codziennym zyciem w konkretnych warunkach spolecznych
i kulturowych. Nie mozna ich zignorowac ani unikngé. Misjonarz
jest czlowiekiem blogostawienstw, przezywanych hic et nunc. Tym
bardziej przezywanie tych blogostawienstw powiazane jest z miej-
scowy tkanka kulturowsg i spoteczng u tych, ktérzy przyjmuja Dobra
Nowine. Dlatego tez w pdzniejszej adhortacji apostolskiej Ecclesia
in Africa papiez stwierdza, iz drogg do swigtosci jest takze inkultu-
racja, bo dzigki niej wiara przenika Zycie ludzi i spotecznosci, z kté-
rych si¢ wywodzg. Te zaskakujace stowa tlumaczy wzorem samego
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Chrystusa, ktory przez Wcielenie przyjal ludzka nature we wszystkim
z wyjatkiem grzechu. Podobnie chrzescijariskie oredzie wchlania przez
inkulturacje wartosci spoteczeristwa, ktéremu jest gloszone, odrzucajgc
wszystko, co nosi pietno grzechu. W takiej mierze, w jakiej koscielna
wspélnota potrafi przyswoié sobie pozytywne wartosci okreslonej kul-
tury, przyczynia sig do jej otwarcia na wymiary chrzescijariskiej swie-
tosci. Mgdrze przeprowadzona inkulturacja oczyszcza i uszlachetnia
kultury réznych ludéw (EAfr 87).

Rozpatrujac kulture jako plan zycia, czyli raczej projekt — co$
otwartego, ideacyjnego, podkreslamy jednoczesnie mozliwoss jej
zaadaptowania si¢ do celéw. Celem dzialalnosci misyjnej jest swie-
tos¢, ale ta $wieto$¢ moze by¢ osiggana dzieki warto$ciom wypra-
cowanym w okreslonej kulturze. Chrzescijaniskie oredzie potrafi
je wchiong¢, odrzucajac tylko to, co nosi pigtno grzechu. To otwar-
cie na miejscowa kulture otwiera jednoczesnie ja sama na wymiary
chrzescijanskiej §wigtosci. W ten sposob oczyszcza ja i uszlachetnia.
Swieto$¢ mozna - i nawet trzeba - osigga¢ na drogach duchowych
miejscowej kultury, z ktorymi mtode wspoélnoty chrzescijanskie sa
zro$niete. Mozna budowac na ich warto$ciach duchowych, ich wraz-
liwosci, sposobach modlitwy i Zycia, pod warunkiem wszakze, ze nie
noszg one pietna grzechu.

Niejako sprzezenie zwrotne $wietosci i inkulturacji podkreslit
podczas obrad Synodu Biskupéw poswigconego Afryce bp Laurent
Pasinya Monsengwo, ordynariusz Kasangani. Zwrécil on uwage na to,
ze tam, gdzie panuje grzech indywidualny lub spoteczny, jest o wiele
mniej miejsca na inkulturacje. Inkulturacja przyjmuje si¢ bardziej
tam, gdzie znajduje sie $wietos¢ ludzi nawrdéconych do Chrystusa.
Dlatego tez istnieje wielka potrzeba tworzenia przestrzeni ludzkiej
i spolecznej, w ktorej rozwing sie wartoséci Krdlestwa takie jak spra-
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wiedliwos¢, pokdj, prawda i godnos¢ ludzka. Inaczej mdéwigc, tam,
gdzie wspolnota chrzedcijanska promieniuje $wietoscig i wartoscia-
mi ewangelicznymi, istnieje wigksza szansa na powodzenie inkultu-
racji postannictwa Kosciota. Krétko méwigc, inkulturacja wiary jest
wyzwaniem Swigtosci. Nie szuka si¢ inkulturacji przez wprowadzenie
chrzescijaristwa na drodze ustepstwa. Przeciwnie, inkulturacja pozwa-
la zweryfikowaé stopien swigtosci danej wspélnoty, poziom penetracji
ewangelicznej i wiary w Chrystusa®.

2.2. Wlasna i samowystarczalna struktura ko$cielna

2.2.1. Rozwdj struktur Kosciola jako wymdg inkulturacji

Moéwigc o dziele zaktadania Ko$ciota w okreslonej spofecznosci,
w Dekrecie o dziatalnosci misyjnej Kosciota zaznacza sie, ze do dojrza-
losci Kos$ciola wymagane jest tez wyposazenie zgromadzenia wier-
nych w urzedy i instytucje, ktore niezbedne sq do prowadzenia i rozwo-
ju Zycia Ludu Bozego pod kierownictwem wlasnego biskupa (DM 19).
Nawigzuje do tego pierwszy rozdziat adhortacji apostolskiej Ecclesia
in Africa, gdzie wylicza si¢ rézne znaki umocnienia si¢ Koséciota na
kontynencie, a zwlaszcza takie zjawiska jak wyrazny i szybki rozwdj
organizacyjny Kosciola. Istotne znaczenie ma tez fakt, ze miejscowi
biskupi stanowig wysoki procent hierarchii koscielnej na kontynencie
(EAfr 38).

W aktualnym Kodeksie Prawa Kanonicznego, méwiac o struk-
turach Kodciola rzymskiego, stwierdzono, iz Koscioty partykular-
ne, w ktdrych istnieje i z ktérych sklada si¢ jeden i jedyny Kosciot
katolicki, to przede wszystkim diecezje, z ktérymi sg zréwnane m.in.
wikariat apostolski i prefektura apostolska, jak réwniez administra-

'* L. Pasinya Monsengwo bp, Inculturation, défi de sainteté, [w:] Le Synode africain.
Histoire et textes, dz.cyt., s. 93-95.
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tura apostolska erygowana na stale, pralatura i opactwo terytorial-
ne (Kan. 368). Powierzone sg one pasterskiej pieczy biskupa z wspot-
pracujgcym z nim prezbiterium, tak by ta czes¢ Ludu Bozego trwa-
jgc przy swym pasterzu i zgromadzona przez niego w Duchu Swigtym
przez Ewangelie i Eucharystig, tworzyla Kosciét partykularny, w kto-
rym prawdziwie obecny jest i dziala jeden, swigty, katolicki i apostolski
Kosciét Chrystusa (Kan. 369). W zakonczeniu tego kanonu wybrzmie-
wa echo dokumentéw soborowych, ktére miejscowemu zrzeszeniu
wiernych, trwajacych przy biskupie, zwlaszcza podczas sprawowa-
nia Eucharystii, przyznaja przymioty jednego, swigtego, katolickie-
go i apostolskiego Kosciofa (por. KK 26). Przejawem samodzielno-
$ci danego obszaru spoleczno-kulturowego, czy tez — w praktyce -
struktury panstwowej, bylo utworzenie na jej terenie metropolii kos-
cielnej, tj. archidiecezji z podleglymi jej sufraganiami. Szczeg6lnym
wyrazem tej odrebnosci — chociaz prawnie bardzo ograniczonym -
jest konferencja biskupéw danego obszaru, szczegélnie jesli jej orga-
nizacja jest tozsama ze strukturami spoteczno-kulturowymi.

Za ustanowieniem struktury diecezjalnej szly z reguly wymo-
gi tworzenia wewnetrznych, bardziej solidnych struktur diecezjal-
nych, poprawnie usytuowanych réwniez pod wzgledem prawnym.
Tworzono urzedy wikariuszy generalnych i biskupich, ale i najbar-
dziej podstawowe instytucje, takie jak rada biskupia, rada kaptan-
ska, kolegium konsultoréw, rada duszpasterska, komitet finansowy,
komitet diecezjalny ds. rozwoju, rada katechetyczna, rada liturgicz-
na, rada ds. mlodziezy, itp. Wazng instytucja byly takze synody die-
cezjalne, ktore w zalozeniach, jako zgromadzenie wybranych kapta-
néw oraz innych wiernych Ko$ciota partykularnego, mialy $wiadczy¢
pomoc biskupowi diecezjalnemu w wypracowywaniu i poglebianiu
niektorych dziedzin zwigzanych z zyciem diecezji.
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Trzeba przy tym zaznaczy¢, ze struktury ko$cielne sa réwniez
przedmiotem inkulturacji, gdyz pozostaja $cisle zwigzane z przeka-
zywanym depozytem wiary.

2.2.2. Samowystarczalnos¢ finansowa i pomoc innym

Wisréd réznych znakow dojrzewania Koséciota Dekret o dziatal-
nosci misyjnej Kosciota wymienia takze jego samowystarczalnos¢
finansowa, dlatego wspdlnote chrzescijariskq od samego poczgtku
tak nalezy uksztattowaé, aby - o ile to mozliwe - sama mogta zara-
dzi¢ swoim potrzebom (DM 15). Podobnie tez i Konstytucja dogma-
tyczna o Kosciele podkresla, iz miedzy poszczegélnymi czesciami
Kosciota istnieja wiezy glebokiej wspélnoty co do bogactw ducho-
wych, pracownikow apostolskich i doczesnych pomocy, albowiem
cztonkowie Ludu BozZego powotani sqg do wzajemnego udzielania
sobie dobr (KK 13). Z tekstu Lumen gentium wynika ponadto, iz
kazdy Kosciol partykularny, nawet ten najbiedniejszy, powinien
dzieli¢ si¢ swoimi zasobami duchowymi, doczesnymi i ludzkimi z
innymi Ko$ciotami partykularnymi. Ten bardzo praktyczny znak
dojrzatosci budzil wiele kontrowersji, ale jako taki nie byl kwe-
stionowany.

Podczas obrad Synodu Biskupéw poswieconego Afryce bp Kembo
Gabrie z Matadi w Kongo podal takze pastoralne i zbawcze zalety
samowystarczalnosci finansowej Kosciota w Afryce. Z pastoralnego
punktu widzenia Koscioly afrykanskie nie moga wiarygodnie glosi¢
Ewangelii wyzwalajacej, jesli one same w swej organizacji i struktu-
rach wewnetrznych nie s3 promotorem wyzwolenia i rozwoju calego
czlowieka. A to wymaga wzigcia odpowiedzialnosci za swoja dziatal-
nos¢, takze pod wzgledem finansowym. Natomiast z punktu widze-
nia zbawczego ten, ktéry ewangelizuje, zajmuje sie takze dziatalnos-
cig charytatywng i spofeczng, spieszy z pomocg innym i przyczynia
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sie do lepszego zycia innych. A to domaga si¢ wlasnych, trwatych
zrodel finansowania'®.

Kolejne racje samofinansowania Ko$ciotéw wyplywaja takze z zato-
zen teologii misji i teologii cztowieka, zawartej m.in. w Populorum
progressio, gdzie papiez Pawel VI podkredlil, iz ,,czlowiek nie jest
prawdziwie czlowiekiem, jesli nie jest autorem wlasnego rozwoju”
(34). Kosciol nie moze nauczac tych prawd o czlowieku, nie stosujgc
ich do siebie.

Potrzebe samofinansowania podnoszono kilkakrotnie pod-
czas spotkan Konferencji Episkopatu Afryki i Madagaskaru. Juz
w 1974 1., w czasie trwania IV Swiatowego Synodu Biskupéw,
Konferencja Episkopatu Afryki i Madagaskaru wydata deklaracje,
w ktorej podkreslano obydwie sprawy poruszane w dokumentach
soborowych: poszukiwanie przez Koscioty lokalne autonomii finan-
sowej, co domaga sie zaspokojenia potrzeb materialnych Kosciota
przez jego cztonkéw, oraz pomocy, ktéra powinna by¢ znakiem
dzielenia si¢ i komunii. Idee te pojawily si¢ takze w Kodeksie Prawa
Kanonicznego z 1983 r., ktory moéwi, iz Koscidt misyjny staje sie
coraz bardziej samowystarczalny, tzn. wyposazony we wlasne pomo-
ce (Kan. 786), dzigki ktérym moze zado$¢uczyni¢ potrzebom para-
fii i da¢ utrzymanie misjonarzom, nawet jesli z powodu biedy sa oni
zdani jeszcze na pomoc misyjng catego Kodciota (AD 19).

2.3. Wymogi inkulturacji w realizacji nauczycielskiego zadania
Kosciola

Z polecenia Jezusa Chrystusa Koscidt ma obowigzek przepowia-
dania Ewangelii wszystkim narodom. Z asystencjg Ducha Swietego
strzeze tez prawdy objawionej, wnikliwie ja bada, wiernie glosi

16 Por. G. Kembo, La prise en charge des Fglises locales par elles-mémes, [w:] Le Synode
africain. Histoire et textes, dz.cyt., s. 172-174.
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i wyklada. To pelnienie zadania nauczycielskiego przybiera rézne
formy, ktore zdgzajg ku temu przepowiadaniu (RMis 44), poczawszy
od $wiadectwa zycia misjonarzy i catych wspolnot Kosciola, przez
ustne gloszenie Ewangelii prowadzace do nawrdcenia, poglebianie
jej podczas katechumenatu i katechez, wychowywanie dzieci i mlo-
dziezy zgodnie z jej duchem w réznego typu szkotach, wyrazanie jej
w miejscowym jezyku i terminologii, zgodnie z przyjetymi sposo-
bami czy tez kategoriami mys$lenia i kultury w ogdlnosci, wreszcie
uzywajac do tego celu dostepnych srodkow spolecznego przekazu,
w szczegolnosci za$ stacji radiowych, prasy misyjnej i lokalnej, zwlasz-
cza wydawanej w miejscowych jezykach, tworzenie form teatru ewan-
gelizacyjnego, nawiazujacego do form rodzimych, bliskich i rozwinig-
tych w wielu kulturach.

Gloszona i przezywana Ewangelia inspiruje takze do gromadzenia
wszystkich chrzescijan w jedno, wzbudzajac tym samym rézne formy
dialogu ekumenicznego. Uczy ona takze szacunku dla odmiennosci
religijnej i kulturowej, dlatego tez prowadzi do dialogu migdzyreli-
gijnego. Wreszcie ze swej natury pobudza chrzedcijan do dzielenia
sie nig z tymi, ktérzy jeszcze nie znajg Chrystusa, w swoim otocze-
niu oraz poza granicami swego srodowiska, wzbudzajac tym samym
ducha misyjnego w lokalnym Kosciele.

2.3.1. Inkulturowane przepowiadanie stowa Bozego

Tak jak pierwszym i niezastgpionym $rodkiem komunikacji
w spolecznosci ludzkiej jest stowo, tak samo Lud Bozy jednoczy
sie przede wszystkim przez stowo Boga zywego. Dlatego Dekret
o dziatalnosci misyjnej Kosciota podkredla, iz gtéwna metoda zakla-
dania Kosciota jest gloszenie Ewangelii Jezusa Chrystusa, do ktorej
przepowiadania postat Pan swoich uczniow na caly swiat (DM 6).
Wspomniane przepowiadanie to ewangelizacja dazaca do nawrdce-
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nia serca ku Chrystusowi. Przy tym Kosciél glosi Dobra Nowine nie
tylko przez przepowiadanie stowa, otrzymanego od Pana, ale takze
przez swiadectwo Zycia, dzieki ktoremu uczniowie Chrystusa ukazujg
zasadnos$¢ wiary, nadziei i mitosci, ktora w nich jest (EAfr 55). Te dwie
rzeczywistosci splatajg si¢ ze sobg i wzajmenie uzupetniaja.

Chociaz przepowiadanie slowa Bozego z urzedu jest zwigza-
ne z duchowienstwem, to jednak $wieccy przez chrzest i bierzmo-
wanie s3 takze wezwani do apostolstwa i maja ogdlny obowigzek
i zarazem prawo wspolpracowad, azeby Boze przepowiadanie zba-
wienia bylo poznane przez wszystkich ludzi. Pozwala to zrozu-
miec¢ juz lektura Dziejéow Apostolskich, ktéra pokazuje, ze u zara-
nia Ko$ciota misja wéréd narodéw prowadzona byla nie tylko przez
misjonarzy, ale traktowano jg jako normalny owoc zZycia chrzescijan-
skiego, codzienne zadanie dla kazdego wierzgcego poprzez Swiade-
ctwo osobiste i wyrazne przepowiadanie tam, gdzie to byto mozliwe
(RMis 27). Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota wzywa wszyst-
kich chrzeécijan do gloszenia Chrystusa swoim Zyciem oraz sto-
wem. Wszyscy bowiem wyznawcy Chrystusa, gdziekolwiek si¢ znaj-
dujg, sq zobowigzani tak ukazywac swiadectwem stowa i przykta-
dem zycia nowego czltowieka, przyobleczonego przez chrzest i dzia-
tanie Ducha Swigtego, ktéry umocnit ich w sakramencie bierzmowa-
nia, aby inni, widzgc ich dobre czyny, chwalili Ojca i petniej pojeli
prawdziwy sens zycia ludzkiego i powszechng wigZ wspdlnoty ludz-
kiej (DM 11). W poszczegolnych punktach wielokrotnie wspomina
o $wiadectwie zycia calego miodego Ko$ciota (DM 20), misjonarzy
(DM 6), zakonéw kontemplacyjnych (DM 40), $§wieckich, ktorych
$wiadectwo i stowo nabiera swoistego charakteru i szczegdlnej sku-
tecznosci przez to, ze dokonuje si¢ w zwyklych warunkach wtasci-
wych $wiatu (DM 36), a nawet katechumendw (DM 15). Dekret ten
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bowiem traktuje ewangelizacje jako gloszenie Chrystusa dokonywa-
ne zaréwno swiadectwem zZycia, jak i stowem (KK 36).

Dlatego tez, méwiac o misyjnych drogach Kosciola, encyklika
Redemptoris missio podkresla, iz swiadectwo Zycia chrzescijariskie-
go jest pierwszg i niezastgpiong formg misji (RMis 42). Podobnie
rzecz si¢ ma ze $wiadectwem $wieckich. Szczegdlnie wazne i aktual-
ne dzisiaj wydaje sie podkreslenie aspektu swiadectwa wspdlnotowe-
go roznorodnych grup chrzescijan, a takze migedzynarodowych wspdl-
not zakonnych i kaptanskich. Uczg one zycia wlasna kulturg i jed-
nocze$nie otwarcia na innych. Ponadto niekiedy przez jaki$ czas nie
mozna bezposrednio i od razu glosi¢ nowiny ewangelicznej — wow-
czas misjonarze mogqg i powinni cierpliwie, roztropnie, a rownoczes-
nie z wielkg ufnoscig dawac chocby tylko swiadectwo mitosci i dobroci
Chrystusowej i w ten sposéb torowac droge Panu i w pewien sposéb Go
uobecniaé (DM 6).

Nie mozna tutaj poming¢ takze swiadectwa calego Kosciota, dawa-
nego na poziomie relacji spolecznych i politycznych, gdyz Kosciot
wezwany jest do tego, by dawac swiadectwo Chrystusowi, zajmujgc
odwazne i profetyczne stanowisko wobec korupcji swiata politycznego
czy ekonomicznego, nie szukajgc dla siebie chwaty i dobr materialnych,
uzywajgc wlasnych débr na stuzbe najubozszym, nasladujgc prostote
zycia Chrystusa (RMis 43). Szczegolnie wazkim polem tej dziatalnosci
Kosciola staly si¢ obecnie prawa czlowieka. Misjonarze dali w przeszto-
$ci liczne dowody troski o cztowieka i angazowali si¢ w jego obrone.
Zaangazowanie to i dzi$ napotyka trudnosci, doswiadczenia i niejed-
nokrotnie wymaga najwyzszego swiadectwa: daru wlasnego zycia.

Encyklika Redemptoris missio podkresla takze, iz elementem
tego $wiadectwa chrzescijan i calych wspolnot chrzescijanskich jest
doglebne wlaczenie sie¢ w miejscowe zycie spoleczne, a takze wier-

7 Jan Pawet 11, Oredzie na Swiatowy Dzieri Misyjny 22 paZdziernika 1989 r., nr 4.
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no$¢ swemu narodowi i kulturze narodowej (RMis 43). W tekdcie
encykliki zostalo to podkreslone, a gteboko uzasadnione w dekrecie
Ad gentes, ktory taczy skuteczne swiadectwo o Chrystusie z okazy-
waniem ludziom milosci i szacunku, utozsamianiem si¢ ze spolecz-
noscig ludzi, wéréd ktorych przyszto zy¢ misjonarzom czy innym
chrzescijanom, braniem udzialu w zyciu kulturalnym i spotecznym
przez rézne zyciowe kontakty i zajecia. Wyzwanie inkulturacji staje
sie zatem réwnoczeé$nie $wiadectwem. I nie jest to przypadkowe,
gdyz szacunek do czlowieka laczy si¢ przeciez $cisle z szacunkiem
dla jego kultury.

2.3.2. Przeklady Pisma Swigtego

Nieznajomos¢ Pisma Swigtego jest nieznajomoscig Chrystusa —
przekonywal wspdlczesnych i potomnych §w. Hieronim, wskazujac
na podstawowe znaczenie tekstéw Pisma Swietego w zyciu chrzes-
cijanina. Stowo Objawione wraz z Tradycja znajduje si¢ u zrédet
nauczania Kosciofa i ma stanowi¢ podstawe wszelkiego przepowia-
dania. Jest ono przeznaczone nie tylko dla misjonarzy, ale dla kaz-
dego chrzescijanina z osobna i dla calych wspélnot. Nim zywi sie
modlitwa liturgiczna i osobista, ono podaje rozwigzania codzien-
nych probleméw i wskazowki zycia, ono tez jako jedyne méwi praw-
dy o Bogu, ktérego ,,nikt nigdy nie widzial, Ten Jednorodzony Bdg,
ktory jest w tonie Ojca, [0 Nim] pouczyl” (J 1, 18).

Dojrzatosci miejscowych wspoélnot chrzescijanskich nie mozna
osiggna¢ bez przekladéw Pisma Swietego i oparcia na nim calego
zycia chrzescijanskiego. Dlatego tez, by wierni rzeczywiscie znali,
kochali, rozwazali i zachowywali w sercach stowo Boze, nalezy pomno-
zy¢ wysitki w celu ulatwienia dostepu do Pisma Swigtego, zwlaszcza
przez wydawanie przektadéw catosci lub czesci Biblii, przygotowanych
- jesli to mozliwe — we wspétpracy z innymi Kosciotami i Wspélnotami
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koscielnymi i zaopatrzonych we wskazéwki dla czytelnika, ktére uta-
twig modlitwe, lekture w rodzinie czy we wspdlnocie (EAfr 58).

Przeklad Pisma Swietego ksztaltuje takze najbardziej podstawowa
i zrédtowa terminologi¢ chrzescijanska. Wprowadza do miejscowej
kultury nowy sposéb myslenia i warto$ciowania. Przygotowuje takze
droge do przyjecia wypracowanej przez wieki Tradycji chrzedcijan-
skiej, na podstawie ktdrej powinna si¢ takze rozwija¢ miejscowa teo-
logia. Bez przektadu Pisma Swietego niemozliwy jest rozwdj teologii
i szerszy dialog chrzescijanstwa z miejscowa kulturg. A zatem pro-
ces inkulturacji bedzie przebiegal bardzo powierzchownie, dotykajac
zaledwie powierzchni kultury, jej podstawowych form kulturowych,
czyli pojedynczych blokéw kultury, znakéw i symboli.

2.3.3. Katecheza

Juz w Nowym Testamencie mozna wyrdzni¢ dwie roéznigce sie
zasadniczo rzeczywistosci, tj. przepowiadanie misyjne (czyli keryg-
me) i katechezg. Przepowiadanie misyjne mialo za zadanie wzbudze-
nie wiary i nawrdcenie. Charakteryzowal je jezyk dostosowany do
stuchaczy i najbardziej podstawowa tres¢. Katecheza natomiast skie-
rowana byla do nawréconych, majac na celu utwierdzenie ich wiary
i jej poglebienie. Byly one zatem wyrdznione, co w historii zostalo
skutecznie zatarte, a w ostatnich wiekach cala uwaga skoncentrowata
sie jedynie na katechezie. Nawrdcenie poczatkowo jest z reguly jesz-
cze malo dojrzale, chociaz wystarczajace, by czlowiek zrozumiat, iz
zostaje wprowadzony w tajemnice mitosci Boga, ktory wzywa go do
osobistego przestawania z sobg w Chrystusie. Nowo nawrdcony za
taska Boza wchodzi na droge duchowsy, na ktérej przechodzi ze sta-
rego do nowego czltowieka doskonalego w Chrystusie. Podczas kate-
chumenatu nalezy wedlug starodawnego zwyczaju Kosciota badac
motywy nawrdcenia, a w razie potrzeby oczyszczac je (DM 13).
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Katecheza w katechumenacie w praktyce misyjnej odrdznia sie
zasadniczo od katechezy gloszonej juz ochrzczonym czy tez dzieciom
chrzedcijan, ktore przyjely chrzest jako niemowleta. To rozréznienie
dotyczy m.in. probleméw poruszanych podczas katechez, jak réw-
niez sposobu ich prowadzenia i czestotliwosci.

2.3.4. Wychowanie katolickie

W historii ewangelizacji Afryki poczatki szkolnictwa zwigzaly
sie z misjami. Jako religia Ksiegi, chrzescijanstwo dazyto do naucze-
nia mieszkancéw Afryki czytania i pisania. Dlatego tez zakladanie
i rozwijanie szkét bylo jednym z pierwszych i bardzo konkretnych
wymiaréw pracy misyjnej. U podstaw tego zaangazowania lezala tro-
ska o przekazanie Bozego stowa — Biblii. W sposéb naturalny jednak
troska ta zfaczyla si¢ z pracg na rzecz rozwoju réznorodnych kultur
oraz rozwoju cztowieka w ogélnosci.

Chociaz u podstaw zakladania przez Koscidt szkot lezala troska
ewangelizacyjna, nauczanie w nich mialo charakter systematyczny
i calosciowy. Kosciot katolicki przez szkoly i inne dzieta edukacyjne
uczestniczyl w dziele rozwoju calego narodu. Chociaz szkoly kato-
lickie mialy tez wlasne, odrgbne nieco tradycje i systemy, zywily sie
ideg ksztaltowania przyszlego spoleczenstwa przez wychowanie mto-
dziezy, koncentrujac si¢ przy tym na instytucjonalnym wsparciu akcji
ewangelizacyjnej w blizszej lub dalszej perspektywie. Na te cele wska-
zywal takze Dekret o dziatalnosci misyjnej, polecajac misjonarzom,
by ze szczegdlng troska poswigcali si¢ wychowaniu dzieci i mlodziezy
przez szkoly réznego stopnia, ktore nalezy uwazac nie tylko za dosko-
naty srodek do ksztalcenia i rozwijania miodziezy chrzescijatiskiej, lecz
jednoczesnie za najwyzszej wagi ustuge dla ludzi, a przede wszystkim
dla narodoéw rozwijajgcych sie, oddang podnoszeniu godnosci ludzkiej
i przygotowaniu warunkow Zycia bardziej ludzkich (DM 12).
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Specyfika nauczania katolickiego opierala si¢ przede wszystkim
na chrzescijanskiej koncepcji czlowieka i jego powolaniu. Ta kon-
cepcja uwzgledniala wszystkie wymiary czlowieka jako takiego, takze
duchowy i religijny. Jako cel i przykltad powotania czlowieka uka-
zywala ona przede wszystkim ideal mitosci i stuzby Chrystusa. Nie
byto to nauczanie neutralne, co nie oznaczalo wcale, Ze byto ideo-
logiczne czy doktrynalne. Brano pod uwage intelektualny, moralny
i duchowy wymiar cztowieka. Bardzo waznym aspektem wychowa-
nia w szkotach katolickich byla jego zdolno$¢ zaadaptowania sie do
rzeczywistosci kraju, miejscowych kultur i mentalnosci. Dlatego tez
szkoly katolickie mogty sta¢ sie uprzywilejowanym miejscem inkul-
turacji Ewangelii, nie w sposdb bezposredni, ale jako dobry $rodek
przygotowawczy. Mogly polaczy¢ dwie odmienne tradycje, wskazu-
jac na ich wartosci, stabosci i zasadnicze rdznice. Szkoly te bowiem
z zasady powinny by¢ otwarte na réznorodno$¢ kulturows, wyzna-
niowa i religijna.

O roli, jakg moga odegra¢ szkoly katolickie w procesie inkultu-
racji, moéwila adhortacja apostolska Ecclesia in Africa, podkreslajac,
iz s3 one zarazem miejscem ewangelizacji, integralnego wychowania,
inkulturacji i przygotowania do dialogu miedzy mlodymi wyznajgcymi
rézne religie i nalezgcymi do roznych srodowisk spotecznych. Kosciot
w Afryce i na Madagaskarze winien zatem wnies¢ wklad w tworzenie
»szkoty dla wszystkich” w ramach szkoty katolickiej, nie zaniedbujgc
chrzescijaniskiego wychowania uczniow uczeszczajgcych do szkot nie-
katolickich (EAfr 102). Te wyzwania zachecaly szkote katolicka, by
starafa si¢ powrdci¢ do zrodel, do przywrdcenia znaczenia roli eks-
perymentujacej i kulturotworczej, by nie poprzestawala na powie-
laniu modelu europejskiego. Jej specyfika byto czesto inwestowanie
w czlowieka, w jego lokalne uwarunkowania, w troske o sprawied-
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liwo$¢ spoteczng i promocje lokalnych spotecznosci, w rozwijanie
wiezi miedzy ksztalceniem i rozwojem.

2.3.5. Regularna odnowa oraz poszukiwania teologiczno-pasto-
ralne

Réznorodne aspekty inkulturacji wigza si¢ gleboko z Pismem
Swietym, chrystologig, eklezjologia, liturgia, katechezg i réznymi
innymi dziatami teologii oraz antropologii kulturowe;j. Ta zlozonos¢
wymaga wszechstronnosci poszukiwan i badan oraz ich cigglosci.
Dlatego tez poszukujac metod jak najpelniejszego i jak najglebsze-
go zakorzenienia Ewangelii w miejscowych kulturach, Dekret o dzia-
talnosci misyjnej Kosciota poleca Konferencjom Biskupdw, by trosz-
czyly si¢ o to, aby co pewien czas odbywaly si¢ kursy odnowy biblij-
nej, teologicznej, ascetycznej i pastoralnej, aby kler, wsrod roznorod-
nych i zmieniajgcych sie warunkéw, zdobywat coraz to petniejszq wie-
dze teologiczng i znajomos¢ metod duszpasterskich (DM 20). Dekret
zwraca uwage wlasnie na wszechstronno$¢ tej odnowy, a jako powod
podaje réznorodne i zmieniajgce si¢ warunki. Mozna tu zauwazy¢
powtdrzenie mysli zawartej w ogloszonej tego samego dnia co dekret
Ad gentes, soborowej Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie
wspotczesnym, podkreslajacej obowigzek nieustannego badania przez
Koscidt znakéw czasu, jak réwniez potrzebe rozumienia przemian
spolecznych i kulturowych $rodowiska ludzkiego. Kosciét zawsze
ma obowigzek badac znaki czasow i wyjasniac je w Swietle Ewangelii,
tak aby moglt w sposob dostosowany do mentalnosci kazdego pokole-
nia odpowiada¢ ludziom na ich odwieczne pytania dotyczgce sensu
Zycia obecnego i przyszlego oraz wzajemnego ich stosunku do siebie.
Nalezy zatem poznawal i rozumie¢ Swiat, w ktorym Zyjemy, a takze
jego nieraz dramatyczne oczekiwania, dgzenia i wlasciwosci (KDK 4).
Kultura jest rzeczywistoscia dynamiczng, nieustannie zmienia sie,
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wciaz dobiera nowe elementy, a traci inne, wymienia lub miesza si¢
z innymi. Ten dynamizm jest zwigzany z zyciem czlowieka — pod-
miotu i twdrcy kultury. Dotyczy to kazdej kultury, takze niewielkich
kultur $rodkowego Sudanu oraz calego regionu, pojmowanego jako
szerszy obszar spoteczno-kulturowy.

Ta odnowa, zwracajaca uwage na zmieniajacy si¢ kulture, zmie-
rza do powtdrzenia ekonomii Wcielenia w mlodych Kosciotach, co
wyraza poetyckie poréwnanie w numerze 22 dekretu Ad gentes: ziar-
no, ktérym jest stowo Boze, wyrastajgc z dobrej gleby, zwilzonej rosg
niebieskg, czerpie soki, przetwarza je i przyswaja sobie, aby w koricu
przynies¢ duzo owocow (DM 22). Dekret wskazal tutaj na podstawe
inkulturacji, nie okreslajac jej jednak tym terminem. By ja uksztalto-
wac i by przyniosta ona owoce, konieczne jest rozbudzenie na kazdym
wielkim obszarze tzw. spoteczno-kulturowym badan teologicznych. To
drugi element, ktorego realizacja powinna przebiegaé réwnolegle do
odnowy biblijnej, teologicznej, ascetycznej i pastoralnej. Dzigki ich
pofaczeniu mozna na nowo przebada¢ w $wietle Tradycji Kosciota
powszechne czyny i stowa objawione przez Boga, zapisane w Pismie
Swietym i wyjasnione przez Ojcéw oraz Magisterium Kosciola. Dzigki
temu jasniej dostrzeze sie, jakimi drogami, uwzgledniajgc filozofie
i mgdros¢ ludow, moze wiara szuka¢ zrozumienia, i w jaki sposob zwy-
czaje, Swiatopoglgd oraz porzqdek spoteczny mozna pogodzic z przepi-
sami moralnymi, zawartymi w objawieniu Bozym (DM 22).

Dekret Ad gentes zachecal kler do odnowy biblijnej, teologicznej,
ascetycznej i pastoralnej oraz do badan wigkszego obszaru spotecz-
no-kulturowego, uznajac iz ma on juz jakie$ podstawy ku temu i te
podstawy nalezy odnawia¢. Zwracal tez uwage biskupom, iz jest rze-
czq pozgdang, a nawet bardzo wlasciwg, aby Konferencje Biskupow
w granicach kazdego wigkszego terytorium spoteczno-kulturowego tak
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tgczyly sie z sobg, by mogly zgodnie we wspélnych naradach realizowac
ow plan przystosowania (DM 22). Nie wykluczal on jednak w tym
procesie udziatu $wieckich, a bylby on trudny do realizacji bez nich,
zwlaszcza bez katechistéw i innych oséb zaangazowanych w zycie
miejscowego Kosciota.

Przy tworzeniu rodzimej teologii nie mozna opierac si¢ jednak
tylko na spontanicznym wyrazie wiary wspolnoty wierzacych. Od
wiekéw teologii towarzysza okreslone rygory roumowania, ktére roz-
nig si¢ zasadniczo od potocznego sposobu myslenia ze wzgledu na
metodycznos¢, precyzje terminologii i konsekwencje w jej stosowa-
niu. Dlatego wazna jest wymiana mysli, wspolpraca z osrodkami teo-
logicznymi, poszukiwania teologiczno-kulturowe, prace naukowe,
ksigzki, periodyki, sesje i stowarzyszenia. Z tego tez powodu Synod
Biskupow poswiecony Afryce, postulujac inkulturacje teologii, zale-
cit jednoczesnie, aby Konferencje Episkopatow we wspdlpracy z kato-
lickimi uniwersytetami i instytutami powotaly komisje studyjne, ktore
zajmgq si¢ przede wszystkim problematykg matzenistwa, kultu przodkéw
i Swiata duchéw oraz dokonajg glebokiej analizy wszystkich kulturo-
wych aspektow probleméw, jakie sie tu wylaniajg, w perspektywie teolo-
gicznej, sakramentalnej, liturgicznej i prawnej (EAfr 64). Koniecznos¢
opracowania tych tematéw wydawala si¢ Ojcom Synodalnym najbar-
dziej pilna. Nieco dalej wskazywali oni na wazna role, jaka odgrywa-
ja uniwersytety katolickie i seminaria duchowne w Afryce, ktére sa
oznaka wzrostu Kosciota, poniewaz swoimi poszukiwaniami obejmujg
prawdy i doswiadczenia wiary oraz pomagajg w ich przyswojeniu. Te
osrodki studiow stuzg w ten sposob Kosciotowi, dostarczajgc mu dobrze
przygotowanych pracownikéw, badajgc wazne zagadnienia teologiczne
i spoleczne, rozwijajgc afrykariskg teologie, wspomagajqgc dzieto inkul-
turacji zwlaszcza w sferze liturgii, publikujgc ksigzki i szerzgc mysl
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katolickg, podejmujgc badania zlecone im przez Biskupoéw, wnoszgc
wktad w naukowe studia nad kulturami (EAfr 103).

2.3.6. Srodki spolecznego przekazu

Pojawienie si¢ i szybki rozwdj srodkéw spotecznego przekazu we
wszystkich kulturach $wiata mialo z pewnos$cia epokowe znacze-
nie i wielki wplyw na zmiany kulturowe. Stanowilo to takze wyzwa-
nie dla Ko$ciola, ktory poczatkowo traktowal je obojetnie i nieufnie,
by nastepnie przej$¢ do postawy krytycznej i ostroznej akceptacji,
a nastepnie zainteresowania si¢ nimi i ich akceptacji jako $rodkéw
ewangelizacji. Uswiadamiajac sobie ich specyfike i tworzenie przez
nie nowej rzeczywisto$ci kulturowej, Kosciot nie traktowat ich tylko
jako narzedzi ewangelizacji, ale takze jako rzeczywistos¢, ktorg trrze-
ba ewangelizowac.

Srodki spotecznego przekazu zdobywajg coraz szersze pole takze
w kulturach Afryki, wypierajac tradycyjne srodki komunikacji i two-
rzac nowg kulture. Dlatego tez znalazty si¢ one w programie Synodu
Biskupow poswieconego Afryce jako jedno ze szczegélnych wyzwan
takze dla tego kontynentu. Podczas obrad Ojcowie Synodalni uswia-
domili sobie smutny fakt, ze kraje na drodze rozwoju staja si¢ raczej
elementami mechanizmu, trybami wielkiej machiny. Czesto dotyczy
to réwniez $rodkow spolecznego przekazu, ktore pozostajac w gestii
osrodkow Potnocy swiata, nie zawsze nalezycie uwzgledniajqg prioryte-
ty i problemy tych krajow, nie majg poszanowania dla profilu ich kul-
tur i nierzadko narzucajgc spaczony obraz Zycia i cztowieka, nie stuzg
wymogom prawdziwego rozwoju (EAfr 52).

2.3.7. Dialog ekumeniczny i miedzyreligijny

Podajac definicje misji, w dekrecie Ad gentes zaznaczono, iz dzia-
talno$¢ misyjna wéréd narodéw rézni sie tak od dziatalnosci dusz-
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pasterskiej wsrod wiernych, jak i od przedsiewzie¢ podejmowanych
w celu przywrécenia jednosci wsrod chrzescijan. Jednakze te dwie
ostatnie sprawy scisle tqczq si¢ z dziatalnoscig misyjng Kosciota: roz-
tam bowiem miedzy chrzescijanami szkodzi swigtej sprawie gloszenia
Ewangelii wszelkiemu stworzeniu i dla wielu zamyka droge do wiary
(DM 6). Dlatego do wymagan dzialalnoéci misyjnej nalezy posta-
wa ekumenizmu i dialogu miedzyreligijnego. W ujeciu soborowym
Koscidl dojrzaly to Kosciol otwarty na innych, Kosciol dialogu.
Dlatego tez przed misjonarzami i miejscowym duchowienstwem
postawiono wyzwanie, by wéréd nowo nawréconych pielegnowaé
ducha ekumenizmu. Te dzialalno$¢ ekumeniczng nalezy tak rozwi-
ja¢, aby katolicy po bratersku wspotpracowali z braémi odlgczony-
mi, wedtug norm ,,Dekretu o ekumenizmie”, przez wspolne w danym
razie wyznawanie wobec narodéow wiary w Boga i w Jezusa Chrystusa
oraz we wspélprace zarowno na polu spotecznym i technicznym, jak
tez kulturalnym i religijnym, z wykluczeniem jednak wszelkiego pozo-
ru indyferentyzmu i pomieszania pojec, jak tez niezdrowej rywaliza-
¢ji (DM 15).

Zasady te potwierdzajg i rozwijaja liczne dokumenty posoboro-
we, w tym takze posynodalna adhortacja Jana Pawta II Ecclesia in
Africa, precyzujac przy tym niektore pola wspotpracy z chrzedcijana-
mi innych wyznan, jak np. ekumeniczne przektady Biblii, teologiczna
refleksja nad wybranym aspektem wiary chrzescijanskiej, czy wresz-
cie wspélne ewangeliczne Swiadectwo na rzecz sprawiedliwosci, pokoju
i poszanowania ludzkiej godnosci (EAfr 65).

Dzialalno$¢ misyjna, ktéra w historii dala powazny impuls dzia-
talnosci ekumenicznej, ma nadal przez wspoéltprace z chrzescijanami
innych wyznan prowadzi¢ miejscowe Koscioly do jednosci i katoli-
ckodci. Wymaga ona jednak wielkiej dojrzatosci i woli wspoétpracy,
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gdyz otwarcie ekumeniczne prowadzi do postawienia trudnych pytan
o indywidualne decyzje chrzescijan dotyczace zmiany Kosciola, czy
tez dzialalno$ci misyjnej wérod tej samej spotecznosci lub w bli-
skim sasiedztwie, prowadzonej przez rézne Koscioly. W zwiazku
z tym wielokrotnie podnoszono kwestie prozelityzmu, pojmowanego
jako dazenie za wszelka cen¢ do pozyskania wyznawcow danej reli-
gii, bez okazania naleznego szacunku dla ich dotychczasowej trady-
cji religijnej. Udzielenie odpowiedzi na te pytania i znalezienie roz-
wigzan utrudniala dodatkowo historia misji, ktéra do ostatnich dni
dostarczata bardzo wielu przykladéw rywalizacji migdzykonfesyjnej
o potencjalnych wyznawcow'®.

2.3.8. Wlasna dziatalnos¢ misyjna

W Dekrecie o dziatalnosci misyjnej Kosciota Sobor Watykanski 11
poswieca duzo miejsca dziatalnoéci misyjnej mlodych Kosciolow.
Nie wystarcza bowiem, zeby lud chrzescijanski byt obecny i zorgani-
zowany wsrdd jakiego$ narodu; nie wystarcza tez, zeby spelniat apo-
stolstwo dobrego przykladu. Jest on na to ustanowiony i po to obec-
ny, aby wspétobywatelom niechrzescijanom glosi¢ Chrystusa stowem
i czynem i pomagac im do petnego przyjecia Chrystusa (DM 15). Ta
sama mys$l zostala przypomniana w numerze 20., z nawigzaniem do
faktu, iz Ko$cidt partykularny powinien jak najdoskonalej odzwier-
ciedla¢ Kosciol powszechny. To zas zaklada odpowiedzialnos¢ za glo-

8 Por. A. Seumois, Oecuménisme missionnaire, Roma 1970; J. Mutiso-Mbinda,
Ekumenizm i ewangelizacja, [w:] Kosciot misyjny. Podstawowe studium misjologii,
(red.) S. Karotempler, przel. R. Dziura, A. Halemba, Warszawa 1997, s. 171-178; E.
Nunnenmacher, K. Miiller i dzielo ekumenizmu. Badania misjologiczne w perspektywie
dgzenia Kosciota do jednosci [w:] W trosce o gloszenie Ewangelii. Karl Miiller SVD - war-
mitiski misjolog i ekumenista, (red. ].J. Pawlik, Warszawa 2002, s. 27-35; W. Kowalak,
Misje w Swietle ewangelizacji, Verbinum (1975) nr 8, s. 253-272; A. Kurek, Dziatalnos¢
misyjna w kontekscie dialogu ekumenicznego, Novum (1979) nr 9-10, s. 119-134; J.
Schiitte, Czy misje sq juz dojrzate do ekumenii?, ZMis (1979) t. 1L, s. 66-75.
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szenie Ewangelii tym, ktérzy w Chrystusa nie wierzg, a Zyjg razem na
tym samym terytorium. To wezwanie kierowane jest takze do miej-
scowych biskupow i kaptanoéw, ktérzy powinni przystapic¢ z zapatem
do gloszenia Ewangelii, scisle wspolpracujgc z misjonarzami przybyly-
mi z zagranicy. S3 bowiem wezwani nie tylko dla opieki duszpaster-
skiej nad wiernymi i sprawowania stuzby Bozej, lecz takze celem glo-
szenia Ewangelii tym, ktérzy sqg poza Kosciotem. Ten sam zapal powin-
ni okaza¢ zakonnicy i zakonnice, a takze swieccy wzgledem swoich
wspotobywateli, zwlaszcza ubozszych (DM 20).

Dekret wskazuje im wszystkim o wiele szersze pole dzialalno-
$ci misyjnej niz tylko geograficzne czy spoleczne granice wewnatrz
mlodych Koscioldw. Jest bowiem rzeczg bardzo wskazang, by miode
Koscioly jak najpredzej czynnie uczestniczyly w powszechnym dzie-
le misyjnym Kosciota, wysylajgc od siebie misjonarzy do gloszenia
Ewangelii na catym swiecie, chociazby same cierpiaty na brak kapta-
now. Przez gorliwe bowiem i czynne wlgczenie sig¢ ich w dziatalnos¢
misyjng wérod innych narodow, tgcznosé z Kosciotlem powszechnym
znajdzie w pewien sposob swe dopetnienie (DM 20).

Dekret Ad gentes traktuje zatem dzialalno$¢ misyjng jako znak
dojrzalosci Kos$ciota oraz Iacznosci z Kosdciolem powszechnym.
Te samg my$l rozwingt Jan Pawel II w oredziu na Swiatowy Dzien
Misyjny w 1981 r., méwiac iz mlode Koscioly, ktore same staly sig
misyjnymi, dajg dowdd swej dojrzatosci w wierze. Zrozumialy one,
ze Koscidt lokalny, ktory nie bytby misyjny, nie jest w petni katolicki.
Papiez odwotal si¢ w oredziu do misyjnosci Kosciola, ktéra wyply-
wa z jego natury. Kosciol, ktéry o tym zapomina, Kosciot zamkniety
w sobie, nie posiadajgcy misyjnej otwartosci, jest Kosciotem jeszcze nie-
dojrzatym albo Kosciotem chorym®.

1 Jan Pawet I1, Oredzie do wszystkich chrzescijan z okazji Swiatowego Dnia Misyjnego (18
pazdziernika), 7 czerwca 1981, nr 1.
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2.4. Wymogi inkulturacji w realizacji uswiecajacego zadania
Kosciota

Jednym z najbardziej podstawowych zadan Kosciola jest uswie-
cenie. Wyplywa ono ze $wietej i organicznie uksztaltowanej natu-
ry spolecznosci kaptanskiej, ktéra uobecnia si¢ przez sakramenty
i przez cnoty. W szczegélny sposob to zadanie uswiecania wypel-
nia Koscidl przez $wietg liturgie. Jest ona bowiem sprawowaniem
kaptanskiego urzedu Jezusa Chrystusa i w niej, poprzez znaki
widzialne, ukazuje si¢ i w sposob wlasciwy kazdemu dokonuje sie
uswiecenie ludzi. W liturgii za$ wyjatkowe miejsce zajmuja sakra-
menty, na czele z Naj$wietszg Eucharystig jako Zrodlem i zarazem
szczytem catego zZycia chrzescijariskiego (KK 11). Zadanie uswiecania
wypetnia Kosciol takze za pomocg innych $rodkéw, takich jak mod-
litwy czy tez dzieta pokuty i milosci.

Wypelnianie tego wzniostego zadania uswigcenia dokonuje si¢
w konkretnym okresie historii, w konkretnym miejscu i w konkretnej
kulturze. Jest ono niejako nieustannym wezwaniem do ponownego
wcielania Chrystusa, na wzdér ekonomii zbawienia. Chrystus bowiem
ustanowit swoj Koscidt Swiety, te wspdlnote wiary, nadziei i mitosci tu
na tej ziemi, jako widzialny organizm, nieustannie go tez przy zyciu
utrzymugje, prawde i taske rozlewajgc przez niego na wszystkich (KK
8). To podkreslenie wskazuje na dynamizm Kosciola i jednocze$nie
potrzebe jego przemiany.

2.4.1. Inkulturacja liturgii chrzescijariskiej

Troska o przystepnosc¢ i zrozumialos¢ liturgii towarzyszyta wska-
zaniom Soboru Watykanskiego II. Kult liturgiczny bowiem jest wyko-
nywaniem kaplanskiego urzedu Jezusa Chrystusa. Kazdy obrzed
liturgiczny jest czynnoscig w najwyzszym stopniu swietg, ktorej zadna
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inna nie jest w stanie doréwna¢ (KL 7). A zatem wierni powinni
w pelni uczestniczy¢ w sprawowaniu obchodow liturgicznych, gdyz
w nich dokonuje si¢ uswiecenie cztowieka w Chrystusie i uwielbienie
Boga, ktore jest celem wszystkich innych dziet Kosciota (KL 10).

To uczestniczenie wiernych zaklada takze mozliwos¢ wyrazenia
w liturgii siebie przez gesty i postawy, ktore sg zrozumiale i szcze-
golnie bliskie miejscowej kulturze. Ojcowie Soborowi w Konstytucji
o liturgii swigtej zwracaja uwage na to, by wierni starali si¢ uczest-
niczy¢ w liturgii, bedac do niej dobrze przygotowanymi, tak by byli
w stanie wspolpracowac z udzielang im przez Boga laska. Zauwazy¢
tutaj mozna troske o dwie sprawy: z jednej strony o to, by sprawo-
wano liturgie waznie i godziwie (KL 11), z drugiej zas$, by uczestni-
ctwo wiernych w niej bylo §$wiadome, czynne i owocne. Umozliwia
to i zaklada zarazem czerpanie z rodzimej tradycji tego, co jest dobre
i godziwe, gdyz Kosciol w sprawach, ktdre nie dotycza wiary lub
dobra powszechnego, nie chce narzuca¢ sztywnych, jednolitych form
nawet w liturgii. Przeciwnie, otacza opiekq i rozwija duchowe zale-
ty i dary roznych plemion i narodéw (KL 37). Dlatego tez soboro-
wa Konstytucja o liturgii Swigtej zacheca, by dopusci¢ uprawnione
réznice i dostosowa¢ do rozmaitych ugrupowan, regionéw i naro-
dow, zwlaszcza na misjach (KL 38), do czego nawiazuje takze Dekret
o dziatalnosci misyjnej Kosciota, méwiac iz prawdy wiary wyraza sie
w liturgii zgodnie z wrodzonym odczuciem ludu (DM 19). Konstytucja
ta zatem jednoznacznie opowiada sie z jednej strony za zachowaniem
substancjalnym obrzedu rzymskiego, z drugiej zas$ strony zacheca do
adaptacji i zréznicowania regionalnego.

Z historii liturgii oraz zasad inkulturacji wynika, iz Bég przedkla-
da znaczenie nad forme: Mitosci [znaczenie] pragng, nie krwawej ofia-
ry [forma] (Oz 6, 6). Bog bowiem nade wszystko ceni nasze intencje



Glowne tematy i dziedziny inkulturacji 105

i to, co one znaczg. Podobnie Chrystus nie uznaje faryzejskiego for-
malizmu (por. Mt 23, 13-39): podkredla, ze to szabat zostat ustano-
wiony dla cztowieka, a nie cztowiek dla szabatu (Mk 2, 27). Cytowany
tu kilkakrotnie Louis Luzbetak podkresla, iz formy same w sobie,
pozbawione znaczenia zamierzonego przez Boga, maja znikoma war-
tos¢. Nie jest wazne dla Boga, w jakiej formie kulturowej wyrazamy
owo znaczenie. Dlatego pierwszenstwo nalezy przyzna¢ symbolom
lokalnym, co stanowi norme w inkulturacji liturgii, a nie wyjatek.
Miejscowe symbole lepiej wyrazaja pragnienia i najglebsze uczucia
ludzi niz symbole importowane®.

Soborowe inspiracje zmian i kreatywnosci w liturgii wyznacza-
ly jednak pewne $ciste zasady. Konstytucja Sacrosanctum Concilium
uznaje liturgie za rzeczywisto$¢ Zywotna i rozwijajaca sig, a zatem
daleka od stagnacji. Sobor uznal bowiem, ze w szczegdlny sposob
nalezy zatroszczyc sie takze o odnowienie i rozwdj liturgii (KL 1).
W paragrafie 2. tejze konstytucji Ojcowie Soborowi wyjasniaja, dla-
czego potrzebna jest odnowa liturgiczna jako taka: Liturgia bowiem
sktada sig z czesci niezmiennej, pochodzgcej z ustanowienia BoZego,
i z czesci podlegajgcej zmianom, ktore z biegiem lat mogg lub nawet
powinny byc¢ zmienione, jezeli wkradly sie do nich elementy, ktore nie-
zupetnie dobrze odpowiadajg wewnetrznej naturze samej liturgii, albo

2 Nle negujac tej generalnej zasady, twierdzi, ze — jego zdaniem - istniejg jednak sytu-
acje, w ktorych symbole nielokalne majg pierwszenstwo przed lokalnymi. Wptywa na
to przyklad Jezusa, ktéry np. kladl nacisk na ceremonie obmycia, zalecajac chrzest dla
wszystkich narodéw (Mt 28,19; Mk 16,16) oraz rytualny posilek — Eucharystie (Mk
14,22-24;7] 6,51-56; 1 Kor 11,17-34). Fundamentalnymi symbolami sg sakramenty $wie-
te, Biblia oraz Kosciol. Dzielo misyjne nie polega na kulturalizowaniu chrzeécijanstwa,
lecz na chrystianizowaniu kultur. Symbolika uniwersalna wyptywa takze z uniwersalne-
go charakteru Ko$ciota, gdzie waznymi elementami wydaja si¢ by¢ podstawowe $wieta
chrze$cijanskie oraz okresy sakralne. Wreszcie na symbolike zapozyczong moze i powi-
nien mie¢ wplyw profetyczny charakter Kosciota oraz powszechne zjawisko zapozyczen
kulturowych. Por. L. Luzbetak, dz.cyt., s. 258-262.



106 Wokét koncepcji inkulturacji

jezeli te czesci staly sie mniej odpowiednie (KL 21). Nie chodzi zatem
o radykalne zmiany, ale odnowe. To odnowienie ma polegac na takim
uktadzie tekstow i obrzeddéw, aby one jasniej wyrazaly swiete tajemni-
ce, ktorych sq znakiem, i aby lud chrzescijatiski, o ile to mozliwe, tatwo
mogt je zrozumiec i uczestniczy¢ w nich w sposob petny, czynny i spo-
teczny (KL 21). Jesli bowiem liturgia jest dziataniem Ludu Bozego,
tenze lud powinien ja rozumie¢, zaréwno w stowach, jak i w gestach,
by moégl w niej w pelni uczestniczy¢, by mu ona stuzyta. Dlatego
tez konstytucja Sacrosanctum Concilium w numerach 37-40 podaje
zasady dostosowania liturgii do charakteru i tradycji narodow.

Sobdér Watykanski II otacza szacunkiem kultury réznych naro-
dow, dlatego tez numer 37. Konstytucji o liturgii swigtej mozna odczy-
ta¢ w $wietle nie tylko poszanowania tych wartosci, ale ich wlacze-
nia do liturgii Kosciota, o ile to odpowiada zasadom prawdziwego
i autentycznego ducha liturgii (KL 37). Ta inkulturacja nie bedzie
unicestwieniem jednosci substancjalnej obrzadku rzymskiego, gdyz
zachowujgc istotng jednos¢ obrzgdku rzymskiego, nalezy dopusci¢
uprawnione réznice i dostosowanie do rozmaitych ugrupowan, regio-
néw i narodoéw, zwlaszcza na misjach, jak réwniez w razie przeglgdu
i poprawiania ksigg liturgicznych. Zasade te nalezy brac¢ pod uwage
przy uktadaniu obrzedow i rubryk (KL 38).

W regulach tych powraca zasada wyrazona w numerze 22. niniej-
szej konstytucji, méwiaca iz na mocy wladzy udzielonej przez prawo,
kierowanie sprawami liturgii w ustalonych granicach nalezy takze do
réznych prawnie ustanowionych konferencji biskupéw, wlasciwych
danemu terytorium. Konferencja Biskupow niech doktadnie i roztrop-
nie rozwazy, co w tej dziedzinie mozna przyjgc do kultu Bozego z tra-
dycji i ducha poszczegolnych narodéw. Przystosowania, ktore si¢ uzna
za pozyteczne lub konieczne, nalezy przedlozyc Stolicy Apostolskiej,
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a po uzyskaniu jej zgody — wprowadzi¢ (KL 40,1). Stolica Apostolska
w razie potrzeby udzieli tejze koscielnej wladzy terytorialnej uprawnie-
nia do pozwalania na potrzebne préby w odpowiednich do tego gru-
pach przez okreslony czas oraz kierowania nimi (KL 40,2).
Konstytucja nie podaje szczegoélowo, co nalezy zaakcentowac
w tejze odnowie, ale zwraca uwage, iz poszukiwan i odnowy wyma-
gaja przede wszystkim same obrzedy, poniewaz z biegiem wiekow do
obrzedow sakramentow i sakramentaliow przedostaly sig elementy, ktére
w naszych czasach nie dos¢ jasno wyrazajq ich nature i cel, i poniewaz
nadto niejedno w nich nalezy dostosowac do potrzeb naszych czasow
(KL 62), dlatego domagaja si¢ one krytycznego rozpatrzenia. Nieco
wczesniej konstytucja wspominala o tym, iz w réznych miejscach
i okolicznosciach nagli potrzeba glebszego dostosowania liturgii (KL
40), to za$ Iaczy sie z przyjeciem do niej elementéw kulturowych roz-
nych narodéw. Po drugie zachodzi konieczno$¢ uzywania w liturgii
miejscowych jezykow, a to zadanie wykracza znacznie poza proste
tlumaczenia tekstow, gdyz struktury myslenia, struktury jezykowe, jak
réwniez bogactwo rodzajow literackich domagaja sie czego$ wiece;j.
Bioragc pod uwage powyzsze spostrzezenia, mozna stwierdzic,
iz istnieje potrzeba wypracowania tego, co Sobor okresla mianem
rytuatow partykularnych w ramach jednego obrzadku rzymskie-
go®'. Z pewnos$cia wprowadzanie zmian trzeba zacza¢ w dziedzi-
nach liturgicznych, ktére to umozliwiaja i gdzie one si¢ sprawdzaja.
Najpierw zatem w muzyce i tancu, nastepnie w celebrowaniu sakra-
mentéw, w szczegolno$ci Mszy $w., gdzie wierni mogliby wyra-
zi¢ swoje zaangazowanie w odpowiednich gestach oraz rozumiec¢
Modlitwy Eucharystyczne dostosowane do ich stylu myslenia i mod-

2 Por. M. Dularier, Initiative et créativité. Lélaboration des rituels particuliers, Le Calao.
Bulletin trimestriel de la Commission Episcopale de Catéchése et Liturgie, Afrique de
I'Ouest (1980) nr 3, s. 11-25.
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litwy. W tym rytmie celebracji potrzebna jest przestrzen na milczenie
i modlitwe spontaniczng. Mozna takze rozbudowa¢ blogostawien-
stwa na rdézne okazje zyciowe, zainteresowac si¢ wystrojem kosciota
i wreszcie dostosowa¢ do miejscowej mentalnosci sposob gloszenia
Stowa.

2.4.2. Inkulturacja sakramentaliow

O wiele wigksze niz sakramenty pole w dziedzinie inkultura-
¢ji $rodkow uswiecajacych majg z pewnoscig sakramentalia, ktore,
jako znaki $wiete, z pewnym podobieristwem do sakramentéw ozna-
czajg skutki, przede wszystkim duchowe, a osiggajq je przez modlitwe
Kosciota. Przygotowujg one ludzi do przyjecia glownego skutku sakra-
mentow i uswigcajg rézne okolicznosci zZycia (KL 60). Ze swej natury
niejako sg one bardziej niz sakramenty otwarte na lokalng rzeczywi-
sto$¢ kulturowa i okolicznosci zycia, gdyz rozpatrywane sa w duchu
naczelnej zasady o swiadomym, czynnym i tatwym do zrealizowa-
nia udziale wiernych i z uwzglednieniem potrzeb wspotczesnych. Przy
reformowaniu rytuatow zgodnie z art. 63, w miare potrzeby mozna
réowniez dodac nowe sakramentalia — a zatem soborowa konstytu-
cja Sacrosanctum Concilium uznaje mozliwos¢ dolgczenia nowych
sakramentaliow. Ponadto nalezy przewidzie¢ moznos¢ udzielania nie-
ktorych sakramentaliow przez posiadajgcych odpowiednie kwalifikacje
ludzi swieckich (KL 79).

Jednym z bardzo waznych sakramentaliéw obecnych w zyciu kaz-
dego miejscowego Kosciola jest liturgia pogrzebowa. Przez obrze-
dy pogrzebowe wspdlnota chrzescijanska wyrazala przede wszyst-
kim wiar¢ w Misterium Paschalne, czyli wiare w Jezusa, ktory zostal
ukrzyzowany i trzeciego dnia zmartwychwstal, ktory zwyciezyt
grzech, $mier¢ i szatana. Wyrazala jednak takze wiare w zycie poza-
grobowe razem z tym wlasnie Jezusem, Synem Bozym. Juz w chwili
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przyjecia sakramentu chrztu $w. chrzescijanin przechodzit ze §mierci
(grzechu) do zycia dziecka Bozego. Opuszczajac ten $wiat, znajduje
on dopelnienie tegoz zycia dziecka Bozego. Drugim motywem zwra-
cajacym szczegdlng uwage chrzescijan na obrzedy pogrzebowe byla
z pewnos$cig modlitwa za zmarlych. Przekonani, iz dla Boga czas nie
istnieje, wierzyli - zgodnie z tradycja biblijng - iz modlitwa za zmar-
tych jest skuteczna i zmarli jej potrzebuja.

2.4.3. Miejsca i czasy swiete

Miejsca i czasy $wiete to cecha charakterystyczna kazdej religii.
Miejscami $wietymi w chrzedcijanistwie sa te, ktore przez poswigcenie
lub blogostawienstwo przeznacza si¢ do kultu Bozego lub na pocho-
wanie zmarlych. Bedg nimi zatem przede wszystkim koscioty, sank-
tuaria, ale takze cmentarze. Czasy $wigte to dni $wigteczne oraz dni
pokuty, ustanawiane dla calego Koéciota przez Stolice Apostolska,
a dodatkowe, dla diecezji, przez ordynariusza miejsca.

Swiatynia chrzeécijaiska ma by¢ miejscem sakralnym z jed-
nej strony i bliskim cztowiekowi z drugiej strony. Ma go wprowa-
dza¢ w $wiat nadprzyrodzony i nastraja¢ do modlitwy. Nie moze
by¢ zatem czyms$ obcym, nieznanym. Dlatego tez powinna czerpac
wzorce z miejscowej architektury sakralnej, czy tez miejsc §wietych.
Podobnie jak i jej wystrdj. Konstytucja o liturgii swigtej moéwi, ze
Kosciot zadnego stylu nie uwazat jakby za swoj wlasny, lecz stosownie
do charakteru i warunkéw narodow oraz potrzeb réznych obrzgdkow
dopuszczatl formy artystyczne kazdej epoki, tworzgc z biegiem wie-
kow skarbiec sztuki, ktory z calg troskg nalezy zachowaé. Takze sztuka
naszej epoki oraz wszystkich narodow i regionéw moze si¢ swobodnie
rozwijac w Kosciele, byleby z nalezytq czcig i szacunkiem stuzyla swig-
tyniom i obrzedom swietym (KL 12). Inkulturacja w budownictwie
sakralnym zostala zaakceptowana przez Kosciél i znalazla wyraz
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takze w innych licznych sformulowaniach soborowych (por. KK 8;
KDK 62; DM 20-22).

2.5. Wymogi inkulturacji w realizacji prorockiego zadania
Kosciola

Chrystus Prorok wielki, ktéry zaréwno swiadectwem zycia, jak
mocqg stowa oglosit Krolestwo Ojca, petni swe prorocze zadanie az do
petnego objawienia si¢ chwaty przez hierarchig, ktéra naucza w Jego
imieniu i Jego wladzg oraz przez $wieckich, ktorych zadaniem jest
ukazywanie $wiatta i mocy Ewangelii w Zyciu codziennym, rodzin-
nym i spotecznym. Ta Ewangelia ma znajdowac stale wyraz w poste-
powaniu oraz walce przeciw rzgdcom $wiata tych ciemnosci, przeciw
ztym duchom (por. KK 35). Kosciét angazuje si¢ w sprawy $wiata,
wypelniajac swoja misje profetyczng. Ma by¢ wiarygodnym $wia-
dectwem sprawiedliwosci, pojednania, pokoju i miloéci oraz trakto-
wacé te warto$ci jako czgs¢ sktadowa swego postania ewangeliczne-
go. Zaangazowanie Kosciota w ksztaltowanie relacji miedzyludzkich
na poziomie spotecznym, ekonomicznym i politycznym jest wyra-
zem jego dojrzalosci. Ma takze $cisty zwigzek z zakorzenianiem sie
w miejscowej kulturze i ksztaltowaniem jej wlasnie na poziomie tych
relacji.

2.5.1. Podstawy zaangazowania Kosciola w ksztattowanie relacji
spolecznych, ekonomicznych i politycznych

Pojecia wolno$ci i wyzwolenia nalezg do istoty oredzia chrzescijan-
skiego, ktore przesuneto ide¢ wyzwolenia z plaszczyzny filozoficznej,
wlasciwej mysli greckiej, na religijna, gloszac, ze prawdziwe wyzwo-
lenie daje wiara w Jezusa Chrystusa. Sw. Pawel oznajmia w Liscie do
Galatow: Ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus. A zatem trwajcie
w niej i nie poddawajcie sie na nowo pod jarzmo niewoli (Ga 5,1). Jezus
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Chrystus niost wyzwolenie od grzechu - podstawowego zniewole-
nia cztowieka, prowadzit tez ku wolnosci zewnetrznej przez czynie-
nie wszystkich ludzi bra¢mi i dzie¢mi jednego Ojca. Mito§¢ ewange-
liczna i powolanie do synostwa Bozego wszystkich ludzi domagaja sie
poszanowania kazdej istoty ludzkiej w jej prawach do zycia i godnosci.
Ko$ciét - wspdlnota uczniéw Chrystusa - ma obowigzek postepowac
drogg autentycznego wyzwolenia. Jest to jednak proces zlozony, doty-
kajacy wielu dziedzin zycia spolecznego w skali migdzynarodowej,
narodowej, rodzinnej, a takze zycia indywidualnego.

Przyjecie w definicji soborowej ztozonego modelu kultury zawie-
ra w sobie takze zbiér norm, standardéw zajmujacych sie rézny-
mi wymogami zycia. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie
wspdlczesnym wymienia rozne skladniki kultury, miedzy innymi i to
wszystko, co czyni bardziej ludzkim zycie spoteczne tak w rodzinie,
jak i w catej spolecznosci parnstwowej przez postep obyczajow i insty-
tucji (KDK 53). Obejmuje zatem takze ksztaltowanie relacji miedzy-
ludzkich na poziomie spolecznym, ekonomicznym i politycznym.
Inkulturacja, jako proces calosciowy i zlozony, nie moze pomijaé
réwniez tych niezwykle istotnych aspektow.

Ko$cidt nie jest zwigzany z Zadnym systemem spotecznym, eko-
nomicznym czy politycznym. Jednak wypetniajgc wlasne zadanie,
tym samym pobudza i naktania do kultury Zycia osobistego i spotecz-
nego i dziatalnoscig swojg, takze liturgiczng, wychowuje cztowieka do
wewnetrznej wolnosci (KDK 58). Wyjasnia to Jan Pawel II w swoim
pierwszym oredziu na Swiatowy Dzien Misyjny, wskazujac, iz dzia-
lalnos¢ ewangelizacyjna ma na celu wewnetrzng przemiane kazdej
ludzkiej istoty. Ale przez to wprowadza do sumien zaczyn odnowy;,
zdolny z pomocg Ewangelii ogarng¢ i jakby doprowadzi¢ do przewrotu
w zakresie kryteriow ocen, w dziedzinie wartosci determinujgcych zain-
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teresowania, w kierunkach myslenia, w Zrédlach natchnieni i we wzo-
rach zycia ludzkosci, dotychczas przeciwnych Stowu Bozemu i planowi
zbawienia (por. EN 19). Jednostka ludzka pod wplywem tego bodzca
wewnetrznego sktania sig do coraz wigkszego uswiadomienia sobie swej
rzeczywistosci chrzescijanina, czyli godnosci wlasciwej jednostce jako
bytowi ludzkiemu, stworzonemu na obraz i podobieristwo Boga®.
Dlatego tez dekret Ad gentes zwraca uwage Kosciolom partyku-
larnym, iz chrzescijanie powinni dotozy¢ staran, aby wspélpracowac
z innymi w nalezytym uktadaniu stosunkow ekonomicznych i spotecz-
nych (DM 12). Jako przyklad podaje samego Chrystusa, ktéry obcho-
dzit wszystkie miasta i wioski, uzdrawiajgc wszelkie choroby i nie-
moce na znak, Ze nadeszto Krélestwo Boze. Nasladujac Go, Koscidt
podobnie taczy sie z ludzmi kazdego stanu, szczegdlnie zas z biedny-
mi i ucisnionymi, i chetnie poswigca sie dla nich. Uczestniczy bowiem
w ich radosciach i cierpieniach, zna ich pragnienia i tajniki Zycia,
wspotczuje im w Smiertelnych niepokojach. Tym, co szukajg pokoju,
pragnie wyjs¢ naprzeciw z braterskim dialogiem, przynoszgc im pokdj
i Swiatto wyptywajgce z Ewangelii (DM 12). Temat ten podjeto pod-
czas Synodu Biskupow w 1971 r., gdzie méwiono otwarcie, iz styszgc
wotanie tych, ktdrzy cierpig przemoc, ucisnieni przez niesprawiedliwe
systemy i mechanizmy oraz wyzwanie swiata, ktory w swoim zepsuciu
zaprzecza planom Stworcy, uswiadomilismy sobie wspélnie, Ze Kosciét
jest powotany do tego, by by¢ obecnym jakby w sercu swiata, gloszgc
Dobrg Nowing ubogim, wyzwolenie ucisnionym, rados¢ przygnebio-
nym®, dodajac przy tym, iz misja gloszenia Ewangelii w naszych
czasach wymaga zaangazowania na rzecz calkowitego wyzwolenia
czlowieka juz w czasie zycia ziemskiego. Kamerunski teolog Jean-
Marc Ela uwaza nawet, iz wyzwolenie uci$nionych jest podstawo-

2 Jan Pawel 11, Oredzie na Swiatowy Dzie#i Misyjny, 14 czerwca 1979, NP 11,1, s. 727.
# Synod Biskupow, O sprawiedliwosci w swiecie (de iustitia in mundo), nr 5.
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wym warunkiem wszelkiej inkulturacji przestania chrzescijanskiego
i z tego zalozenia czyni o, wokot ktdrej sytuuje sie tres¢ jego glos-
nej ksigzki Ma foi d’Africain*. To zalozenie taczy promocje ludzka
z inkulturacjg nie tylko w koncepcjach niektérych teologéw afry-
kanskich, ale takze pozostaje w zgodzie z logika zaréwno inkultura-
cji, ktéra obejmuje przeciez caloksztalt zycia chrzes-cijanskiego, jak
réwniez nauczania Kosciofa.

2.5.2. Ujawnianie i ocena niesprawiedliwosci

O roli Ko$ciota w ujawnianiu niesprawiedliwosci mowi Jan Pawel
IT w encyklice Redemptoris missio: Kosciét wezwany jest, by dawac
swiadectwo Chrystusowi, zajmujgc odwazne i profetyczne stanowi-
sko wobec korupcji Swiata politycznego czy ekonomicznego, nie szuka-
jac dla siebie chwaly i dobr materialnych, uzywajgc wtasnych débr na
stuzbe najubozszym, nasladujgc prostote zycia Chrystusa (RMis 43).
Kosciol spelnia takze zadanie oceny, odnoszac si¢ otwarcie do kaz-
dej niesprawiedliwo$ci i famania praw czlowieka, zaréwno na polu
politycznym, jak i ekonomicznym oraz spotecznym. Koscidt mowi
otwarcie o pogwalconych czy naruszonych podstawowych i niezby-
walnych prawach ludzkich, na ktérych bazuje prawdziwa jednos¢
miedzy ludzmi oraz prawdziwa integralna promocja cztowieka. Ten
obowiazek spoczywa przede wszystkim na pasterzach diecezji, ale
takze na wszystkich wiernych tworzacych Lud Bozy.

2.5.3. Dzialanie inspirujgce naprawe patistwa i spoleczeristwa

Realizujac swoja misje prorocka, Kosciét spelnia wielka role edu-
kacyjng. Ksztaltuje on $wiadomo$¢ ludzi i upowszechnia huma-
nizm chrzedcijanski. Wskazuje tez drogi rozwigzan problemoéw.
Narzedziem, jakim Ko$ciét postuguje sig, aby osiagnac ten cel, jest

 dz.cyt.
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jego nauka spoleczna: W obecnej trudnej sytuacji wielkqg pomocg we
wlasciwym postawieniu problemow i ich mozliwie najlepszym roz-
wigzaniu moze by¢ doktadniejsza znajomosc¢ i szersze upowszechnie-
nie catoksztattu zasad refleksji, kryteriow ocen i wytycznych dziatania
podanych w jego nauczaniu (SRS 41). Te konieczno$¢ inspiracji i edu-
kacji podkreslit Jan Pawel II w Ecclesia in Africa, méwiac: skoro glo-
szenie sprawiedliwosci i pokoju stanowi nieodlgczng czes¢ misji ewan-
gelizacyjnej, to troska o te wartosci winna tez by¢ elementem programu
duszpasterskiego kazdej chrzescijariskiej wspélnoty. Dlatego tak bardzo
nalegam, aby wszystkie osoby zaangazowane w duszpasterstwo zostaly
odpowiednio przygotowane do tego rodzaju apostolatu (EAfr 107).
Problem sprawiedliwo$ci spolecznej zostal wprowadzony do nauki
Kosciola przez encyklike Piusa XI Quadragesimo anno w 1931 r.
Kosciot weale nie moze zrezygnowac z obowigzku, ktory nan Bég nato-
zyl, a ktéry mu kaze wystepowad, wprawdzie nie w sprawach techniki
zZycia spoteczno-gospodarczego, bo do tego nie ma ani srodkéw odpo-
wiednich, ani nie jest powotany, lecz w tych wszystkich sprawach, ktére
majg zwigzek z moralnoscig (QA 41). Problem ten zostal pogltebiony
i rozszerzony juz nie tylko do wymiaru jednego spoteczenstwa, ale do
wymiaru miedzynarodowego, przez Jana XXIII w encyklice Pacem
in terris (1963). Teologie pokoju rozwinal jeszcze bardziej Pawel VI,
dajac praktyczne wskazania zwlaszcza w encyklice Populorum pro-
gressio (1967). Sprawa krajéw Trzeciego Swiata wyplyneta na Soborze
Watykanskim II i znalazla odbicie w konstytucji Gaudium et spes,
ogloszonej 7 grudnia 1965 r. Majgc na wzgledzie ogrom utrapien,
ktore dzis jeszcze dreczg wigkszq czes¢ rodu ludzkiego, i chcge wspie-
ra¢ wszedzie sprawiedliwos¢, a zarazem mitos¢ Chrystusowqg wzgle-
dem ubogich, Sobor uwaza za rzecz bardzo wskazang utworzenie
jakiejs organizacji w Kosciele powszechnym, ktérej zadaniem bytoby
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pobudzac spolecznos¢ katolickg do popierania rozwoju krajow cier-
pigcych niedostatek oraz sprawiedliwosci spolecznej miedzy naroda-
mi - pisali Ojcowie Soborowi w jednym z ostatnich numeréw kon-
stytucji (KDK 90). Ten ich postulat juz 6 stycznia 1967 r. zrealizowal
Pawel VI, powolujac na podstawie motu proprio Catholicam Christi
Ecclesiam Papieska Komisje Iustitia et Pax. Zgodnie ze swa nazwg
Komisja Iustitia et Pax miala za zadanie przywracanie sprawiedliwo-
$ci miedzy narodami, co w konsekwencji domagato si¢ rozwoju kra-
jow zacofanych.

Waznym wskazaniem dla prac Komisji Iustitia et Pax stal si¢
dokument Synodu Biskupéw z 1971 r. De iustitia in mundo, ktory
zostal zaaprobowany przez Pawla VI, stajac si¢ przez to oficjalnym
dokumentem Kosciota. Dokument ten wychodzit od analizy niespra-
wiedliwosci w $wiecie, ktéra wystepuje nie tylko w formach jawnych,
ale takze ukrytych, famigc podstawowe prawa cztowieka i przyczy-
niajac sie do dyskryminacji rasowej, narodowej, klasowej, regional-
nej, religijnej itp. Wskazywal jednoczesnie na potrzebe wychowania
do sprawiedliwosci.

Tak szeroko zakreslone zadanie domagalo si¢ jednak ustalenia
priorytetéw. Na czoto wysunela sie tutaj sytuacja krajow Trzeciego
Swiata, w ktorych wystepowaly najbardziej jaskrawe formy narusza-
nia sprawiedliwosci spolecznej i tym samym zagrozenia dla pokoju
na $wiecie. Za podstawe swej dziatalnosci Komisja przyjela encykli-
ke Populorum progressio. W ramach Papieskiej Komisji lustitia et Pax
dzialato pie¢ komitetéw: do spraw rozwazan teologicznych i naucza-
nia spolecznego, wspolpracy migdzynarodowej dla rozwoju, pokoju
i wspolnoty miedzynarodowej, wspotpracy ekumenicznej i promocji
czlowieka®.

» Por. J. Rézanski, Misje a promocja ludzka, dz.cyt., s. 178-180.
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Rozwdj sieci papieskich komisji Iustitia et Pax na szczeblu regio-
now, panstw, diecezji i parafii sprawil, iz stala si¢ ona nie tylko krze-
wicielem nauczania spolecznego Kosciola, ale takze jego dostoso-
wania do bardzo zréznicowanych, miejscowych warunkéw kulturo-
wych. Przez zakorzenienie w terenie, a jednoczes$nie miedzynarodo-
wy charakter oddzialywania, sie¢ ta stala sie instytucja majacg realny
wplyw na wprowadzanie sprawiedliwosci i pokoju w bardzo konkret-
nych sytuacjach w réznych zakatkach $wiata.

2.5.4. Troska o pomoc w rozwoju gospodarczym jako przejaw
postugi mitosci

Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym wie-
lokrotnie méwi o promocji ludzkiej i rozwoju, podkreslajac, iz termin
promocja ludzka jest pojeciem szerszym od ogélnie pojetego postepu
technicznego, ekonomicznego czy tez podniesienia standardu zycia,
polepszenia caloksztaltu bytu ludzkiego (KDK 35). Uzywa go jednak
takze w wielu odniesieniach do konkretnych aspektéw zycia (KDK
42, 44, 52, 53, 66, 76, 84). Podobnie i Dekret o apostolstwie Swieckich
stwierdza, iz plan Bozy dotyczacy $wiata polega na tym, by ludzie
zgodnym wysitkiem ksztattowali porzgdek spraw doczesnych i ciggle
g0 doskonalili (DA 7). Duzo miejsca pomocy w rozwoju poswiecit
Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota. Czytamy w nim m.in.: Jak wiec
Chrystus obchodzit wszystkie miasta i wioski, uzdrawiajgc wszelkie cho-
roby i niemoce na znak, ze nadeszto Krélestwo Boze, tak i Kosciot przez
dzieci swoje tgczy sig z ludimi kazdego stanu, szczegblnie zas z bied-
nymi i ucisnionymi i chetnie poswigca sig dla nich. (...) Chrzescijanie
powinni dolozyc¢ staran, aby wspélpracowac z innymi w nalezytym
uktadaniu stosunkow ekonomicznych i spotecznych (DA 12).

Do relacji ewangelizacji i rozwoju nawigzywal czesto Pawel VI
w oredziach na Swiatowy Dziert Misyjny. I tak w oredziu z 5 czerwca
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1970 r. obszernie omoéwil on konfrontacje poje¢ ewangelizacji i roz-
woju. Przy tej okazji stwierdzil, iz rozwdj oznacza popieranie ludzkie-
go, obywatelskiego, doczesnego dobrobytu tych ludow, ktére w zetknie-
ciu z nowoczesnym sposobem Zycia i korzystajgc ze srodkéw, ktérych
dostarcza dzisiejsza cywilizacja, zdobywajg nowg wlasng sSwiado-
mos¢ i wznoszg si¢ na wyzszy stopien kultury i dobrobytu. Misjonarz
i tym powinien sig zajgc i uwazaé to za swéj bezwzgledny obowig-
zek*. Mowiac o relacji ewangelizacji i promocji ludzkiej, Jan Pawet II
nawigzuje do wskazan udzielonych przez Sobor i jego poprzednikow
na Stolicy Piotrowej, rozwijajac je znacznie i przestrzegajac, by tro-
ska o wszechstronny rozwdj cztowieka w wymiarze doczesnym nie
przestaniala jego powotania do zycia z Bogiem w wiecznos$ci: Misje
sq takze osrodkami rozwoju ludzkiego, gdyz z jednej strony Kosciét na
mocy mitosci, ktora go ozywia, nie moze pozostac nieczuly na troski
materialne swoich braci, jak réwniez poprzez samo gloszenie Ewangelii
i przez to, ze pomaga ludziom zrozumiec siebie w Chrystusie, ksztaltuje
swiadomos¢ obywatelskg i przyczynia sie do postepu spotecznego®.
Dziatalno$¢ misyjna Kosciota od wiekéw zwigzana byla z praca
na rzecz promocji ludzkiej, chociaz nie zawsze znajdowalo to wyraz
w refleksji teologicznej. Najstarsze formy pomocy w rozwoju, aktu-
alne takze dzisiaj, wyplywaly z przykazania milosci oraz - w przy-
padku szkolnictwa - z troski o zrozumienie i poglebienie Ewangelii.
O tych odwiecznych formach pomocy w rozwoju, zwiazanych z dzia-
talnoscig misyjng Kos$ciota, méwi takze Jan Pawel II w Redemptoris
missio, podkreslajac, iz Koscidt i misjonarze sq krzewicielami rozwoju
takze przez prowadzone przez siebie szkoly, szpitale, drukarnie, uni-
wersytety, doswiadczalne gospodarstwa rolne (RMis 58). W swoim
nauczaniu i praktycznych dzialaniach Jan Pawel II wskazal takze

26 Pawel VI, Oredzie z okazji Swiatowego Dnia Misyjnego, 5 czerwca 1970, nr 5.
%7 Jan Pawel 11, Oredzie z okazji Swiatowego Dnia Misyjnego, 25 maja 1980, nr 2.
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na szereg wyzwan w dziedzinie pomocy w rozwoju i wyzwolenia,
jakie wspolczesnie stajg przez dzialalnoscig misyjng. Najczesciej sa
to problemy zwigzane z globalizacja gospodarczg oraz faczacym sig
z nig zubozeniem Pofudnia. Do ich ukazania przyczynil si¢ zwlasz-
cza Rok Jubileuszowy, ktéry stat si¢ okazja do poruszenia problemu
zadluzenia miedzynarodowego, niesprawiedliwego podzialu ziemi,
czy wspdlczesnych form niewolnictwa. W §wiecie podzielonym, cier-
piacym z powodu wojen etnicznych, narodowych czy regionalnych,
Kosciol ma si¢ stawac czynnikiem pojednania i nadziei, tym bardziej
ze bardzo czesto jest jedyng instytucja dzialajaca w tzw. terenie, ktora
ma jeszcze jaki$ autorytet i nie jest do konca skorumpowana. Z prob-
lemem wojen $cisle zwigzany jest migdzynarodowy handel bronia,
ktéry po upadku dwdch wrogich sobie systeméw politycznych stat
sie nie kontrolowanym przez nikogo zrédtem najbardziej bezwzgled-
nego wyzysku, polaczonego z niewyobrazalnym ludzkim nieszczgs-
ciem. Inne wielkie wyzwania stojace dzisiaj przed pomoca w rozwoju
to m. in. epidemia AIDS, tragiczny los uchodzcéw i innych migran-
tow, pornografia, prostytucja i turystyka seksualna, prawa kobiet,
ekologia, handel narkotykami i zjawisko narkomanii.



CZESC III

NAJWAZNIEJSZE SPOTKANIA
CHRZESCIJANSTWA I KULTUR W HISTORII

Uczniowie Jezusa otrzymali od Zmartwychwstalego Pana wyraz-
ne polecenie rozprzestrzeniania Jego nauki na caly §wiat (Mt 28,
18-20; Mk 16, 15n; Lk 24, 47-49; Dz 1, 7n). Zostalo ono potwier-
dzone Cudem Piecdziesigtnicy (Dz 2, 1-41), ktory dat poczatek
aktywnos$ci misyjnej Kosciota. Dar Ducha Swietego zapoczatkowat
wejscie wszystkich narodéw do Nowego Przymierza. Jednak pro-
ces dojrzewania najpierw pierwszej wspdlnoty Apostotéw, pozniej
ich nastepcédw i uczniow okazat si¢ bardzo dtugi,. Przez dwa tysiace
lat ewangelizacji zauwazy¢ mozna bylo swoisty rytm nieustanne-
go przekraczania wcigz nowych barier kulturowych, otwierania sie¢
na nowe i dojrzewania, na ktére wptywaly takze czynniki ludzkie.
Mozna powiedzie¢, ze wszystkie wazniejsze przemiany, ktore nasta-
pily w $wiecie, mialy takze nastepstwa w teorii i praktyce misyjnej.
Misje bowiem jako pierwsze reaguja na najwazniejsze przemiany
Swiata, gdyz sg zwigzane z rozwojem Kosciota, jego rodzeniem si¢
i dojrzewaniem.

1. Od Kosciola-Matki w Jerozolimie do centrum w Rzymie

1.1. Ewangelizacja $§wiata antycznego (I-V w.)

Dobra Nowina byla gloszona najpierw w licznych gminach
zydowskich rozproszonych na wszystkich terenach pozostajacych
pod panowaniem rzymskim. PéZniej ogarniala coraz to szersze kregi
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pogan, az wreszcie ci ostatni zdominowali rozwdj chrzescijanistwa,
nadajac mu wlasne oblicze kulturowe.

1.1. Zamkniecie w lonie judaizmu

Chociaz u swoich poczatkéw Koscidt zostal wezwany do roz-
przestrzeniania si¢ na caly $wiat nie tylko na podstawie wspomnia-
nego wyzej mandatu misyjnego Chrystusa, ale takze dzialalnosci
Ducha Swietego (Dz 2, 1-41), to jednak pierwsza gmina jerozolimska
zamknela sie szczelnie w obrebie wlasnej kultury zydowskiej do tego
stopnia, ze poczatkowo mozna ja bylo traktowa¢ jako jedng z licz-
nych wowczas sekt istniejacych w fonie judaizmu. Judeochrzescijanie
trzymali sie $cisle Prawa Mojzeszowego i gorliwie go przestrzegali.
Juz po tzw. Soborze Jerozolimskim, kiedy $w. Pawet opowiadat judeo-
chrzedcijanom z Jerozolimy o cudach dokonanych przez Boga, usly-
szal jeszcze od nich w odpowiedzi: Widzisz, bracie, ile tysiecy Zydow
uwierzylo, a wszyscy trzymajq sie gorliwie Prawa. O tobie jednak
styszeli, ze wszystkich Zydow, mieszkajgcych wsréd pogan, nauczasz
odstepstwa od Mojzesza, méwisz, ze nie majg obrzezywac swych synow
ani zachowywac zwyczajow (Dz 21, 20-21).

Pierwsze rozdzialy Dziejéw Apostolskich (Dz 2-5) przedstawia-
ja lud Izraela (Ioudaioi - Zydzi), ktéry entuzjastycznie przyjmowat
nauke Apostotow (Dz 4, 1.21; 5, 13.26). Stuchal on nauki gloszo-
nej przez Apostotow. Nie stuchali jej tylko uczeni w Pi$mie i wyraz-
nie byli wrogo nastawienie do apostotéw (Dz 4, 1-3; 5, 17-18.33).
Do chrzescijan dolaczali nowi wyznawcy: po pierwszym wystapie-
niu Piotra okolo trzech tysiecy dusz (Dz 2, 41), by po drugiej mowie
osiagna¢ juz stan okolo pieciu tysiecy mezczyzn (Dz 4, 4). Egzegeza
trzech sumaridéw (Dz 2, 42-47; 4, 32-35; 5, 12-16) ukazuje takze, iz
wspolnota ta jednoczyla si¢ duchowo przez wierno$¢ nauce apo-
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stolskiej, na wspolnej modlitwie i podczas uczty, czyli przy tamaniu
chleba. Cechowala jg réwnos¢ braci wobec Ojca oraz wspominanie
Ostatniej Wieczerzy — uczty Jezusa z uczniami. Charakteryzowalo ja
tez wspolne posiadanie dobr. Wspdlnota ta ponadto $wiadczyla gor-
liwie o Zmartwychwstalym, zyla w bojazni i podziwie dla Apostotow,
przyjmowala ich nauke i uzdrawiala chorych'. Przy tym chrzescijanie
zachowywali wszystkie praktyki zydowskie oraz gorliwie uczeszcza-
li do synagogi i $wigtyni jerozolimskiej, gdzie modlili si¢ i nauczali
(por. Dz 3, 1; 5, 21).

Nieporozumienia nastapity wowczas, gdy hellenisci zaczeli szem-
ra¢ przeciwko Hebrajczykom, ze przy codziennym rozdawaniu jatmuz-
ny zaniedbywano ich wdowy (Dz 6, 1). Przy czym hellenisci to takze
Zydzi, ale z diaspory, mieszkajacy poza Palestyng. Byli oni bardziej
liberalni w pogladach religijnych i przychylniej odnosili si¢ do pogan.
Wydarzeniem przelomowym okazala si¢ historia Szczepana, po ktére-
go meczenstwie rozpoczeto sie przesladowanie Kosciota w Jerozolimie.
To pierwsze przesladowanie nie dotknelo jednak Apostolow, lecz
glownie hellenistow. Wszyscy oni rozproszyli si¢ po okolicach Judei
i Samarii, gdzie wyrosty nowe gminy chrzeécijaniskie. Wtedy tez
Filip, prowadzony przez Ducha Swietego, nawrécit i ochrzcit Etiopa
- urzednika krélowej etiopskiej Kandaki (Dz 8, 25-40).

W opisie sceny chrztu Etiopa $w. Lukasz podkresla role Ducha
Swietego w prowadzeniu dziela misyjnego. To Duch Swiety pro-
wadzit Filipa: Wstan i idZ okoto potudnia na droge, ktéra prowadzi
z Jerozolimy do Gazy: jest ona pusta - powiedziat aniot Parski do
Filipa (8, 25); Podejdz i przylgcz sig do tego wozu — powiedzial Duch
do Filipa (8, 29). Filip byl postuszny tym natchnieniom i kiedy pod-
biegl do wozu Etiopa, ustyszal, zZe tamten czyta proroka Izajasza: Czy

Y Yach J., Rola gminy jerogolimskie w pierwotnym Kosciele, w: Grzybek St. (red.), Scrutamini
Seripturas, s. 84-98.
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rozumiesz, co czytasz? - zapytal. A tamten odpowiedziatl: Jakzez moge/
rozumiec/, jesli mi nikt nie wyjasni? I zaprosit Filipa, aby wsiadl i spo-
czgt przy nim (Dz 8, 29-31). Etiop czytal fragment proroka Izajasza,
ale pomimo swej poboznosci i inteligencji nie rozumiat go. Stowa
Boga wyrazone w jezyku i kulturze hebrajskiej byly dla niego jakby
zapieczgtowane. Potrzebowal kogo$, kto mu je przelozy, odczyta,
zerwie piecze¢. Od Zydéw pochodzi Ksiega Zycia, ale im dalej od
Jerozolimy (Etiop oddala si¢ od miasta), tym bardziej jest ona tajem-
nicza i niezrozumiala. Potrzeba $wiatta Ducha Swietego i postugi
misjonarza — ucznia Chrystusa, by zerwac piecze¢. I Filip wycho-
dzqgc z tego/tekstu/Pisma opowiedzial mu Dobrg Nowing o Jezusie (Dz
8, 35). To doprowadzito go do nawrdcenia i chrztu. W ten sposéb
pierwszy nie-Zyd, przedstawiciel Afryki Czarnej, wszedl do wspdl-
noty chrzescijanskie;j.

Jednak prawdziwy wylom w fonie mtodego Kosciota przyniosto
dopiero przyjecie do wspolnoty setnika Korneliusza i jego domow-
nikéw (Dz 10). Calym wydarzeniem - zgodnie z logika dziejow
Apostolskich — kierowal Duch Swiety, ktéry polecil Korneliuszowi-
poganinowi: poslij ludzi do Jafy i sprowadZ niejakiego Szymona, zwa-
nego Piotrem (Dz 10, 5). Ten sam Duch nawiedzil Piotra, gdy ten
odczuwal gléd i chciat co$ zjes¢. Wtedy to Piotr wpadt w zachwycenie
i zobaczyl niebo otwarte i jakis spuszczajqgcy sie przedmiot, podobny do
wielkiego ptotna czterema koticami opadajgcego ku ziemi. Byly w nim
wszelkie zwierzgta czworonozne, pltazy naziemne i ptaki powietrzne
(Dz 10, 11-13). Tenze Duch w wizji kazal mu zabija¢ i jes¢ zwierzeta
nieczyste dla Zyda, na co Piotr oburza si¢, dajac wyraz swemu przy-
wigzaniu do kultury zydowskiej: O nie, Panie! Bo nigdy nie jadtem nic
skazonego i nieczystego (Dz 10, 14). Podkreslil to samo, kiedy przy-
byt do domu Korneliusza, mowiac: Wiecie, ze zabronione jest Zydowi
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przestawaé z cudzoziemcem lub przychodzi¢ do niego. Lecz Bég mi
pokazal, ze nie wolno zZadnego czlowieka uwazaé za skazonego lub nie-
czystego (Dz 10, 28). Dopiero u Korneliusza Piotr zrozumial, ze Bdg
naprawde nie ma wzgledu na osoby. Ale w kazdym narodzie mily jest
Mu ten, kto si¢ Go boi i postgpuje sprawiedliwie (Dz 10, 34-35).

Jeszcze bardziej zdumial sie wraz ze swymi uczniami, kiedy pod-
czas przemowienia do Korneliusza, jego domownikéw i przyjaciot,
zobaczyl, ze Duch Swigty zstgpit na wszystkich, ktérzy stuchali nauki
(Dz 10, 44). Nie byli oni bowiem ani Zydami, ani ochrzczonymi.
Dlatego tez doszedl do oczywistej konkluzji stwierdzajac: Ktéz moze
odméwié chrztu tym, ktérzy otrzymali Ducha Swigtego tak samo jak
my? I rozkazat ochrzcic ich w imig Jezusa Chrystusa. Potem uprosili go,
aby zabawil/u nich/jeszcze kilka dni (Dz 10, 47-48).

Chrzest ten wywolal duze poruszenie wérod wspdotwyznawcow
w Jerozolimie. Dlatego tez kiedy Piotr przybyl do Jerozolimy, ci, ktd-
rzy byli pochodzenia Zydowskiego, robili mu wymowki:

Wszedles do ludzi nieobrzezanych — moéwili - i jadtes z nimi (Dz
11, 1-3). Poczucie wigzi kulturowej i narodowej byto wtedy o wiele
silniejsze niz wiezy wiary w Zmartwychwstalego. Piotr musiat si¢ ttu-
maczy¢ i wyjasniac swe postepowanie. W ten sposéb powoli nastepo-
wal proces zrywania wigzéw Kosciota z synagogg. Proces ten znacznie
przyspieszyla misyjna wspoélnota w Antiochii.

1.2. Misyjna Antiochia i Sobor Jerozolimski

Faktyczne otwarcie si¢ na narody swiata nastapilo w gminie
antiochenskiej. Tam niektérzy z uczniéw Chrystusa zwrdcili sie
nie tylko do Zydéw, ale takze do Grekéw, a zatem do pogan, i opo-
wiadali Dobrg Nowing o Panu Jezusie. A reka pariska byta z nimi,
bo wielka liczba uwierzyta i nawrécita sie do Pana (Dz 11, 20-21).



124 Wokét koncepcji inkulturacji

Tam tez po raz pierwszy uczniéw Chrystusa nazwano chrzescijana-
mi. Wspdlnota antiocheniska jako pierwsza oficjalnie wystata misjo-
narzy — Barnabe i Pawla (Dz 13, 1-3), ktérzy wyruszyli w pierwsza
podréz misyjna i powrdcili do Antiochii. W jej fonie tez pojawity si¢
pierwsze pytania o wzajemny stosunek wiary i kultury, gdyz Grecy
nie chcieli akceptowa¢ niektérych zwyczajow zydowskich, jak cho¢-
by obrzezania. Bowiem niektérzy przybysze z Judei nauczali braci:
Jezeli sig nie poddacie obrzezaniu wedtug zwyczaju Mojzeszowego, nie
mozecie by¢ zbawieni (Dz 15, 1). Kiedy doszto do niematych sporow
udano sie do Jerozolimy, do Apostoléw i starszych. Klopotliwe kwe-
stie rozstrzygnatl tzw. Sobor Jerozolimski (ok. 50 r.), ktory miat zasad-
nicze znaczenie z punktu widzenia doktrynalnego, gdyz usankcjono-
wal misje wérod pogan bez koniecznoéci naktadania na nich Prawa
Mojzeszowego. Postanowilismy bowiem, Duch Swigty i my, nie nakla-
dac na was zZadnego ciezaru oprocz tego, co konieczne — glosi zasadni-
cza teza Soboru (Dz 15, 28). W ten sposob nastapit prawdziwy zwrot
w historii Ko$ciola: wiara przestala by¢ odtad zwigzana z jednym
ludem, z jedng kulturg, stawala si¢ uniwersalna, powszechna.

1.2. Na drogach cesarstwa

Chrzescijanistwo weszto na drogi wokét Morza Srédziemnego. Jak
wygladaty te drogi?

Rozlegle Cesarstwo Rzymskie laczylo wiele narodéw. Panowal
w nim Pax Romana — Pokéj Rzymski. Rozpowszechnione bylo uzy-
cie jednego jezyka, istniata dobrze rozwinieta sie¢ drég ladowych
i morskich, co ufatwialo szybka wymiane¢ réznych zdobyczy cywili-
zacyjnych i kulturalnych. Réwniez warunki zyciowe byly dos¢ ujed-
nolicone. Jednak w dziedzinie §wiatopogladowej i moralnej panowa-
o powszechne zamieszanie i upadek. Dawna wiara w bogéw oslabta.



Najwazniejsze spotkania chrzescijaristwa i kultur w historii 125

Cesarstwo probowalo odrodzi¢ religijnie narody imperium, rozpo-
wszechniajac boski kult cesarza. Ten wlasnie paristwowy kult stat sie
przeszkoda w ewangelizacji i doprowadzil do przesladowan.

Poczatkowy rozwdj Kosciola w $wiecie $rédziemnomorskim
przedstawiaja Dzieje Apostolskie. W pierwszych 12 rozdziatach
widaé wyraznie, iz kierownikiem calej akcji misyjnej byl $w. Piotr.
Dzieje szczegélnie duzo miejsca poswiecaja takze $w. Pawlowi -
Apostolowi pogan. Jego podréze misyjne wioda go do wielu miast
cesarstwa. We wszystkich glosil najpierw Ewangelie Zydom, pozniej
zwracal sie do pogan. Nauczal w miejscach, gdzie gromadzito si¢
najwiecej ludzi. Mial wielu wspotpracownikow, w tym takze kobiety.
Apokalipsa wspomina o siedmiu Kosciolach zalozonych przez Jana
Ewangeliste. Tomasz Apostot udat si¢ do kraju Partéw, a nastepnie
do Indii, Andrzej dociera do wybrzezy Morza Czarnego, Mateusz
do Etiopii, Bartlomiej do Armenii i Jemenu, Filip glosil Ewangelie
w Gregji, Juda Tadeusz w Gérnej Mezopotamii, Szymon Gorliwy
w Persji, Marek Ewangelista w Aleksandrii Egipskie;j.

W prébach dialogu chrzedcijanstwa z kulturami niechrzedcijan-
skimi miejsce szczegdlne trzeba przyzna¢ mowie $w. Pawla Apostota
na Areopagu (Dz 17, 16-34). Sw. Pawel znalazt sie w sercu greckiej
kultury i mysli, spotkal si¢ z wyksztalconym $wiatem poganskim.
W Atenach znajdowal si¢ caly panteon greckich bdstw i w swej
mowie $w. Pawel nawigzywal do tego, co widzial w miescie: do olta-
rza z napisem Nieznanemu bogu. Wykorzystal ten fakt jako okazje
do wykladu na temat jedynego Boga i nieznajomosci Jego natury.
Pawel Apostot skrytykowal poboznos¢ poganska w tym, co dotyczy-
to $wiatyni, kultu i wizerunkéw: Ja wam glosze to, co czcicie, nie zna-
jgc. Bog, ktory stworzyt Swiat i wszystko na nim, On, ktory jest Panem
nieba i ziemi, nie mieszka w $wigtyniach zbudowanych rekg ludzkg
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i nie odbiera postugi z rgk ludzkich, jak gdyby czegos potrzebowat, bo
sam daje wszystkim zycie i oddech, i wszystko. (...) Bedgc wiec z rodu
Bozego, nie powinnismy sqdzic¢, ze Bostwo jest podobne do zlota albo
do srebra, albo do kamienia, wytworu rgk i mysli cztowieka (Dz 17,
23-24.29). Ale Apostot wskazal przy tym nie tylko na to, co dzieli-
lo, ale takze na to, co taczylo, co byto wspdlne. Odwotal sie on do
filozofii greckiej: On z jednego/cztowieka/wyprowadzil caty rodzaj
ludzki, aby zamieszkiwat calg powierzchnie ziemi. Okreslit wlasciwie
czasy i granice ich zamieszkania, aby szukali Boga, czy nie znajdg Go
niejako po omacku. Bo w rzeczywistosci jest On niedaleko od kazdego
z nas. Bo w nim zZyjemy, poruszamy sig i jestesmy, jak tez powiedzieli
niektorzy z waszych poetow: Jestesmy bowiem z Jego rodu (Dz 17, 26-
28). I na tej podstawie wezwal stuchaczy do nawrécenia: Nie zwa-
Zajgc na czasy nieswiadomosci, wzywa Bog teraz wszedzie i wszyst-
kich ludzi do nawrécenia, dlatego ze wyznaczyt dzien, w ktorym spra-
wiedliwie bedzie sqdzi¢ swiat przez Czlowieka, ktérego na to przezna-
czyl, po uwierzytelnieniu Go wobec wszystkich przez wskrzeszenie Go
z martwych (Dz 17, 30-31). Jednak wzmianka o zmartwychwstaniu
zbulwersowala racjonalistycznych Grekéw: Gdy ustyszeli o zmar-
twychwstaniu, jedni sie wysmiewali, a inni powiedzieli: Postuchamy
cig o tym innym razem (Dz 17, 32). Niektorzy jednak przytaczyli sie
do niego i uwierzyli.

Zawartos$¢ i struktura mowy $w. Pawla na Areopagu - nawet
w czedci krytycznej — nawigzywala do mysli greckiej, szczegdlnie sto-
ickiej. Apostot staral si¢ zakorzeni¢ przestanie chrzescijanskie w tym,
co bylo juz przygotowane, uczynic je zrozumiatym i akceptowalnym.
W pierwszych stowach nie odwolywat sie tez do Boga naszych ojcéw
czy tez Boga Izraela, lecz do Boga (ho theos). Przyjal jako punkt wyj-
$cia i tlo przemowy madros$¢ grecka i w niej staral si¢ zakorzenic¢
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swoje przestanie. Usitowal takze nada¢ greckiej madrosci i terminom
nowe znaczenie. Wskazywal przez to, iz potencjalny chrzescijanin,
wywodzacy si¢ ze Srodowiska greckiego, nie musi przechodzi¢ przez
Stary Testament i judaizm. Takze styl przemowy, uciekajacy si¢ do
figur retorycznych, zblizal jg do stylu greckiego. Mozna w niej takze
zaakcentowa¢ fakt, iz Apostol uznawal uprzednia obecnos¢ Boga
wsrod stuchaczy i Jego dzialanie. Chcial budowa¢ na tym, wnoszac
co$ zasadniczego i podstawowego — osobe Jezusa Chrystusa.

1.3. Ku réznorodnosci jezykowej i narodowej

Pod koniec I w. Ewangelia byla gloszona we wszystkich wiek-
szych miastach §rodziemnomorskiego Wschodu. Gminy chrzesci-
janskie istniaty w Azji (6 gmin w Palestynie, 4 w Fenicji, 2 w Syrii, 18
w Azji Mniejszej, 2 na Cyprze oraz w krdlestwie Omeryckim, Arabii
rzymskiej, w Persji, Bizancjum, zachodnich Indiach), w Afryce
(Aleksandria, delta Nilu, Tebaida, wybrzeze libijskie) i Europie
(we Wiloszech, w potudniowej Hiszpanii, na wybrzezu Dalmacji,
w Macedonii i Grecji). Trzecim centrum chrzedcijanistwa — po
Jerozolimie i Antiochii - stal si¢ zdecydowanie Rzym. Coraz czgsciej
tez uczniom Chrystusa towarzyszyly przesladowania, ktére pomimo
okrucienstwa stawaly si¢ nasieniem chrzescijan — jak podkredla to
Tertulian. Przesladowanie za cesarza Nerona (64 r.), w ktérym zgine-
li Apostotowie Piotr i Pawel pokazalo, iz wladze rzymskie bez trudu
odroéznialy wspdlnoty chrzescijanskie od wspolnot judaistycznych.
Ten wyrazny podzial zaznaczyt si¢ zwtaszcza po zniszczeniu $wiatyni
jerozolimskiej (70 r.).

Przesladowaniom towarzyszyla takze kampania oszczercza w pis-
mie i w stowie. Zrodzita ona zastep chrzescijanskich apologetow, kto-
rzy precyzowali podstawy wiary w jezykach i zgodnie z pojeciami
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sobie wspdtczesnych.

Pierwsze gminy chrzescijanskie w Palestynie postugiwaly si¢ gtow-
nie jezykiem aramejskim. Jednak mimo to pierwszemu pokoleniu
judeochrzescijan nie udalo sie zakorzeni¢ w§réd Zydow. Znajdowato
to takze odbicie w jezyku Kosciola, ktérym szybko stala sie greka,
umozliwiajaca komunikowanie si¢ w catym cesarstwie. W Galii uzy-
wano jezyka celtyckiego. Natomiast w Afryce Polnocnej (dzisiejsza
Tunezja i Algieria) wspolnoty chrzedcijanskie postugiwaly sie facina.
Tam tez prawdopodobnie dokonano pierwszych przekladéw Pisma
Swietego na jezyk laciniski. W Egipcie natomiast pojawily sie liczne
przeklady na jezyk koptyjski.

Gléwnymi osrodkami chrzescijanstwa w II i III w. byly Rzym,
Azja Mniejsza, dzisiejszy Egipt, Tunezja, Algieria, Hiszpania i Galia.
Bez watpienia docieralo ono takze na Wyspy Brytyjskie, gdzie
w 314 r. chrzescijanstwo bylo juz reprezentowane przez trzech bisku-
péw. Pierwszym panstwem, w ktérym chrzescijanstwo stalo sie ofi-
cjalng religia (ok. 200 r.) bylo Osroene ze stolica w Edessie (dzisiaj
miasto to nosi nazwe Urfa i lezy na terytorium Turcji), gdzie panowat
krol Abgar IX. Postugiwano si¢ tam jezykiem syryjskim. Pod koniec
III w. chrzeécijanistwo przyjat Tiridate, krél Armenii. Sw. Grzegorz
Oswieciciel poswigcil si¢ ewangelizacji calego kraju, zostajac katoli-
kosem lokalnego Kosciota.

1.5. Edykt Mediolanski (313 r.) i umocnienie sie
chrzescijanstwa

W cesarstwie rzymskim poczatkowo chrzescijanistwo szerzylo si¢
gltéwnie wérod nizszych warstw ludno$ci. Zadziwiajaco rosta licz-
ba chrzescijan wérdd zolnierzy. Z czasem przenikalo ono do warstw
wyzszych, a takze do rodzin cesarskich - gléwnie przez kobiety.
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Zona i cérka cesarza Dioklecjana byly chrze$cijankami, jak rowniez
Helena - matka cesarza Konstantyna. Ten ostatni doprowadzit tez
do prawdziwego przeomu w pierwotnym Kosciele, wydajac stynny
tolerancyjny Edykt Mediolanski (313 r.). W 1600 diecezjach éwczes-
nego Kosciola zapanowata wielka radoé¢. Chrzescijanstwo przesta-
lo by¢ religia elitarng. Do Kosciota wchodzily ogromne ilosci ludzi.
Budowano liczne $wigtynie. Chrzescijanie otrzymywali wazne urze-
dy w cesarstwie, Koséciol uzyskiwal takze liczne dotacje. Pojawiato
sie zatem niebezpieczenstwo, iz pierwotna gorliwo$¢ i poswiecenie
ustapig letniosci. Sukces ten laczyl si¢ takze z niebezpieczenstwem
powigzania z wladza panstwowg i w konsekwencji podporzadkowa-
nia si¢ jej. Dla dzieta misyjnego oznaczalo to jednak otwarcie drogi
we wszystkich kierunkach. Pozwalalo takze na wieksza i bardziej
doglebna synteze wiary i dawnych jezykéw oraz kultur.

IV i V wiek to okres spokojnej wewnetrznej konsolidacji i roz-
rostu chrzescijanstwa. Poganin oznaczal wowczas mieszkanca wsi,
gdyz chrzedcijaiistwo zakorzenione bylo przede wszystkim w mia-
stach. Wiszystkie kazania i dzialalno$¢ pozostawaly w stuzbie dziela
misyjnego, nie bylo bowiem mozliwosci schrystianizowania wielkich
mas naplywajacych do Kosciota. Wymagato to wielkiej pracy i czasu.
Rozbudowano katechumenat, wznoszono nowe swiatynie. IV wiek to
takze czas tworzenia si¢ wielkich liturgii, zwlaszcza na Wschodzie.

1.6. Poza granicami Cesarstwa

Chrzescijanistwo poczynito wielkie postepy poza imperium rzym-
skim, zwlaszcza na Wschodzie: umocnilo si¢ w Armenii, a dzieki
$wietej Nino dotarlo do Gruzji (wtedy Iberii), gdzie chrzest przyjat
krol Minian. Biskup Frymencjusz nawrécit Abisynig. Chrzescijanstwo
przyjeta takze Nubia.
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O wiele wolniej chrzedcijanstwo rozpowszechnialo si¢ na
Zachodzie. Z wyjatkiem celtyckiej Irlandii na Zachodzie nie bylo
misji katolickich poza granicami imperium. Jedynie wéréd Gotéw
rozpowszechnilo si¢ chrzescijanstwo arianskie.

Po $mierci cesarza Teodozjusza (395 r.) imperium rzymskie
ostatecznie rozdzielilo sie na dwa cesarstwa — wschodnie, ze stoli-
ca w Konstantynopolu i zachodnie, ze stolica w Rzymie. Cesarstwo
Wschodnie mialo przed soba jeszcze dziesie¢ wiekéw istnienia,
chociaz coraz bardziej tracito na znaczeniu. Natomiast Cesarstwo
Zachodnie podupadalo juz od V w. pod wptywem niszczycielskich
najazdéw Hundw, Ostrogotéw, Wizygotéw, Burgundéw, Frankéw
i wielu innych. Wandalowie spustoszyli jego terytoria w Afryce
Pélnocnej, Anglowie, Jutowie i Sasi przeprowadzili szturm na zro-
manizowang Brytanie. Wielu biskupéw pelnito w tych niespokojnych
czasach role jedynej ostoi dawnych struktur rzymskich. Udzielali
schronienia wygnancom, dostarczalli pomoc potrzebujacym czy tez
wprost negocjowali z najezdzcami - jak papiez Leon Wielki z Atyllg
(452 r.) — warunki pokoju lub ich odejscia. Najazdy poczatkowo
pustoszyly nie tylko struktury panstwowe, ale takze — w zaleznosci
od regionu - koscielne. Jednak po przezyciu pierwszego zaskocze-
nia i swego rodzaju szoku, Ko$ciol zaczal ewangelizowac najezdzcow,
dajac podwaliny pod ksztaltowanie si¢ chrzescijanskiej Europy.

2. Chrystianizacja Europy

Ewangelizacja narodéw zwanych w Rzymie barbarzynskimi roz-
poczela sie jeszcze w strukturach Cesarstwa Zachodniego. Bylo
to ogromne zadanie misyjne. Utrudnial je znacznie brak szlakéw
komunikacyjnych, zwartosci politycznej i narodowosciowej, wie-



Najwazniejsze spotkania chrzescijaristwa i kultur w historii 131

lo$¢ dialektow i jezykow, w koncu politeizm. Dlatego tez prekursorzy
chrzesdcijanstwa rozpoczynali najczesciej od zakladania stacji misyj-
nych jako o$rodkéw kultury i nowej religii. Wielkie znaczenie mieli
tutaj mnisi i mniszki, ktérzy glosili Stowo Boze, a jednoczesnie nie-
§li ze sobg o$wiate, wiedze rolniczg i medyczng. Wszedzie tez, gdzie
tylko bylo to mozliwe, usifowano najpierw pozyska¢ dla Chrystusa
wodzéw i naczelnikéw plemion, gdyz po ich ochrzczeniu stosunko-
wo fatwo nawracano caly lud. Az do czaséw Karola Wielkiego nigdy
nie stosowano przemocy. Nie zawsze jednak zaszczepianie chrzesci-
janstwa byto fatwe i bezkonfliktowe. Niekiedy tu i 6wdzie nastepowa-
ly reakcje poganskie i apostazje juz ochrzczonych.

Z pewnoscig ewangelizacja Europy przyniosta jej narodom nie
tylko Ewangelie, ale takze zdobycze kultury grecko-rzymskiej, two-
rzac jedyng w swoim rodzaju symbioze, ktora wraz ze struktura-
mi organizacyjnymi Ko$ciota oraz z jego instytucjami spotecznymi
i naukowo-religijnymi data podstawy tego, co dzisiaj dumnie nazy-
wamy kulturg europejska. Jest to wielka zastuga misjonarzy wczesne-
go $redniowiecza, gléwnie mnichéw i mniszek.

2.1. Chrystianizacja Germanow

Z chrzescijanstwem zetknely si¢ najpierw plemiona german-
skie, ktére podczas wielkich wedréwek ludéw wdzieraly si¢ na tery-
torium Imperium Rzymskiego. Pierwszymi, ktérzy przyjeli wiare
w Chrystusa, byli Wizygoci. W V w. utworzyli wlasne panstwo na
terenie dzisiejszej Hiszpanii, ze stolicag w Tuluzie. Z Ewangelig zetkne-
li si¢ jednak jeszcze podczas wedréwek po terenach Bizancjum,
nad Morzem Czarnym. W V w. o ich nawrdcenie zabiegal $w. Jan
Chryzostom, ktory postal im misjonarzy i jednego biskupa gockie-
go. Podobnie jak Wandalowie, Burgundowie i Ostrogoci, przyjeli oni
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chrzedcijanstwo w szacie arianskiej, stad tez ich nieche¢¢ do klaszto-
réw i kosciotow zwigzanych z Rzymem. Jednak na terenie Hiszpanii
ostatecznie zwyciezyta tradycja rzymska i caly naréd zostal pozy-
skany dla Kosciola. Powstaly liczne klasztory i biskupstwa. Niestety
panstwo Wizygotéw upadio wskutek wewnetrznych wasni i najazdu
muzulmanéw z Afryki Pétnocnej (711 r.), ktorzy podporzadkowali
sobie Potwysep Iberyjski na dlugie wieki.

Kres Zachodniemu Cesarstwu (476 r.) polozyly zastepy ger-
manskich Ostrogotéw. Byli oni arianami. W 489 r. do Italii na czele
Ostrogotow wtargnal Teodoryk, zakladajac wielkie panstwo ze sto-
lica w Rawennie. Po jego $mierci (526 r.) panstwo to rozpadlo sie.
W VII w. stworzone na tym terenie panstwo Longobardéw, ktorzy
przyjeli arianizm. P6Zniej zostali oni jednak pozyskani dla Kosciota.

Pierwszym germanskim ludem, ktéry masowo przyjmowat kato-
licyzm, byli Burgundowie. Z nad Morza Baltyckiego wyruszyli ku
Imperium Rzymskiemu. Zalozyli swe panstwo w dolinie Rodanu.
W VI w. panistwo to wchioneli Frankowie.

2.2. Nawrodcenie Frankow

Zasadnicze znaczenie dla ksztaltowania si¢ zachodniej Europy
mialo nawrdcenie Frankéw. W III w. zajmowali oni tereny nad $rod-
kowym i dolnym Renem, w V w. ich wladanie siegato od Kolonii przez
dzisiejsza Belgie az po pdéinocng Galig. W 496 r. ich krol Chlodwig
opowiedzial si¢ za Kosciotem katolickim. Oznaczalo to w praktyce
zwyciestwo katolicyzmu nad arianizmem oraz kultury rzymskiej nad
barbarzynska. Wielki wplyw na jego decyzje mial z pewnoscig fakt,
iz woéwczas w Galii istnialo juz wiele osrodkéw zycia chrzescijan-
skiego, zwigzanego z Rzymem. Kro6l Chlodwig przyjat chrzest z rak
$w. Remigiusza wraz z 3000 wojownikéw i notabli frankonskich.
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Stal si¢ on dla Frankéw i dla Europy tym samym, kim dla Cesarstwa
Rzymskiego byt Konstantyn. Stare, czesto zniszczone diecezje ozy-
waly na nowo, stajac si¢ osrodkami ekspansji misyjnej w Europie.
Rozwinglo si¢ szkolnictwo przyklasztorne i parafialne. Zwolywano
wiele synoddéw, na ktérych podejmowano konkretne dzialania dusz-
pasterskie i ewangelizacyjne, likwidujac resztki poganstwa.

2.3. Iroszkocki Koscidol mnichow

Dzigki dzialalno$ci misyjnej §w. Patryka, apostota Irlandii (386-
461), Zielona Wyspa przyjela chrzescijanstwo. Na jej terenie jed-
nak nie byto wielu osrodkéw miejskich, dlatego tez zycie koscielne
ksztaltowalo si¢ nie tyle w stolicach biskupich (hierarchie zatozono
dopiero w VIII w.), ile w licznych klasztorach. Dziatalno$¢ misyj-
na mnichow objeta takze Szkocje, w ktérej owocnie pracowal m. in.
$w. Kolumban, opat irlandzki (zm. 597). Z zalozonego przez niego
klasztoru w Jonie (Hy) przez 100 lat na staly lad europejski wyrusza-
ly zastepy mnichéw-misjonarzy docierajacych do dzisiejszej Francji,
Belgii, Holandii, Niemiec czy Szwajcarii, a by¢ moze takze — na dtugo
przed Mieszkiem I - na tereny Polski. Wspolnoty irlandzkich mni-
chow (zwykle liczagce dwunastu) udawaly si¢ na tak zwang pielgrzym-
ke dla Chrystusa, nie majac sprecyzowanego planu ani miejsca zato-
zenia klasztoru. Kierowaly nimi powody ascetyczne. Nie tworzyli
jednak silnych o$rodkéw administracyjnych.

Mnisi iroszkoccy ewangelizowali takze Brytéw - rodzimych
mieszkancéw Wysp Brytyjskich, ale ci ostatni ulegli wkrotce Anglom,
Juttom i Sasom, ktdrzy osiedlili si¢ na wyspie i zniszczyli klasztory
i koscioty. Inicjatywe ewangelizacji Wysp Brytyjskich przejal papiez
Grzegorz Wielki, ktory postal dwie wielkie wyprawy misyjne i trosz-
czyt si¢ o nie. Misja ta osiagneta wspaniate wyniki i zaowocowa-
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ta w VII w. licznymi biskupstwami, chociaz powstrzymata ja nieco
reakcja poganska.

Grzegorz Wielki nie mial wysokiego mniemania o wspoélczes-
nej sobie kulturze rzymskiej, uwazajac ja za dekadencka. Nakazywat
natomiast szacunek dla kultury ludéw barbarzynskich, gdyz dostrze-
ga pewne warto$ci w religiach plemiennych. Znamienna jest zwlasz-
cza jego rada, dana Mellitusowi, misjonarzowi Wysp Brytyjskich
rade, by burzy¢ jak najmniej swigtyn poganskich, ale niszczy¢ w nich
tylko bozki, $wigtynie poswigcaé wodg swigcong, zbudowal ottarze
i umiescic relikwie w budynkach, a jesli swigtynie sqg solidnie wybudo-
wane, zmienic tylko ich przeznaczenie, ktorym byt kult demonow, aby
tam czczono odtgd prawdziwego Boga. W ten sposob lud, widzgc, iz
jego miejsca kultu nie sq zniszczone, zapomni o swoich bledach i majgc
przystep do poznania prawdziwego Boga, przybedzie czci¢ go w tych
samych miejscach, w ktérych gromadzili sie jego przodkowie. A ponie-
waz mieli zwyczaj sktadaé w ofierze duzq ilos¢ bykow na czes¢ demo-
néw, nie powinno sig ni¢ zmieniac w ich zwyczajowych dniach swig-
tecznych, i tak jak budowali lekkie szalasy z gatezi dookota swigtyn
poganskich i celebrowali swigta przez uczty religijne, tak niech czynig
w rocznicg poswiegcenia kosciota lub w swigto swietych meczennikéw,
ktorych relikwie w nim spoczywajg. Ofiary ze zwierzqgt, ktére skia-
dali niegdys demonom, niech przybiorg forme chwalenia Boga, niech
dziekujg mu za jego dobroc, zabijajgc byki i jedzgc ich migso podczas
positku. I tak pozwalajgc im uzewngtrzni¢ rados$¢ w ten sam sposéb,
przywiedzie si¢ ich tatwiej do poznania radosci wewnetrznej, gdyz jest
rzeczq niemozliwg — w co nie wagtpimy - odjgc wszystko naraz z tych
dusz niekorzesanych. To nie skaczgc wspina sie gore, ale idgc powol-
nym krokiem?.

% Grzegorz I Wielki (590-604), Epistola XI, PL 77, 1215A-1217A
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2.4. Misjonarze anglosascy i Karol Wielki

Misjonarze anglosascy, ktérzy wkrotce wyruszyli na kontynent
europejski, tworzyli silne osrodki administracji koscielnej: parafie,
diecezje i archidiecezje. Jednym z najbardziej znanych misjonarzy
anglosaskich byl §w. Wilibrord, ktéry w 690 r. wraz z 11 towarzysza-
mi rozpoczal prace apostolska wsrod Fryzéow. W Utrechcie zbudowat
— juz jako biskup - swoja katedre. W dzisiejszym Luksemburgu zato-
zyt znany klasztor Enternach. Po jego $mierci prace wsrdd Fryzow
kontynuowali m. in. §w. Bonifacy (meczennik), $w. Lebuin oraz $w.
Ludgerus. Sw. Bonifacego poréwnuje si¢ niekiedy do $w. Pawla, czy
tez pdzniejszego apostola Wschodu - $w. Franciszka Ksawerego.
Dzigki niemu Kosciol w krajach germanskich nabral preznodci admi-
nistracyjnej i rozmachu misyjnego. Zalozyl on biskupstwa w Bawarii,
Hesji i Turyngii oraz meskie opactwa w Fritzlar i Fuldzie. W 732 r.
zostal mianowany arcybiskupem Niemiec z siedzibg w Moguncji.
Zginat z rak Fryzéw w 754 r.

Zdobycie calych Niemiec dla chrzescijanstwa byto dzielem cesa-
rza Karola Wielkiego (768-814). Jego najpowszechniejsza prakty-
ka byl najpierw podbdj militarny danego ludu, a nastepnie utrwa-
lenie owego podboju przez chrzest jako znak prawdziwego podda-
nia. Czasem laczylo sie to z wyborem: chrzest albo $§mier¢, jak pod-
czas stynnej kapitulacji Saséw w 785 r. Utworzono nowe biskupstwa
w Miinster, Paderborn i Hamburgu (804). Wszyscy Germanowie,
mieszkajacy na kontynencie, przyjeli chrzest.

2.5. Pierwsza ewangelizacja wérod Stowian

Pod koniec VIII w. i na poczatku IX w. chrzest przyjmuja
takze Stowianie mieszkajacy najblizej granic Cesarstwa Karolingow:
Chorwaci, Stowency, Stowacy. Lekajac sie politycznego podboju
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ze strony Frankéw Roscistaw, chrzescijanski ksigze Moraw, zwro-
cit si¢ z prosbg o misjonarzy do Konstantynopola. Pragnal niepod-
leglosci politycznej i niezaleznosci kulturalnej. Na tereny Ksigstwa
Wielkomorawskiego udali si¢ Cyryl i Metody, swieci Apostolowie
Stowian rodem ze starozytnych Tesalonik. Ci wspolpatronowie
Europy zaniesli Stowianom nie tylko Ewangelie, ale takze alfabet
i fundamenty dziedzictwa europejskiego. Dzielo misyjne prowadzi-
li w facznodci ze Stolica Apostolska w Rzymie. Stworzona przez nich
liturgia stowianska oficjalnie zostala uznana przez Rzym w 885 r.
Jednak po $mierci Metodego niemiecki biskup Wiching wplynal na
papieza, by wstrzymal odprawianie liturgii w jezyku stowianskim.

Jan Pawel II biorgc pod uwage petng wdziecznosci czes¢, jakg swieci
Bracia z Salonik (starozytnej Tesaloniki) cieszq si¢ od wiekow, zwlaszcza
posrod narodow stowiariskich, i pomny na ich bezcenny wktad w dzieto
gloszenia Ewangelii wsréd tych ludéw, oraz w dzielo pojednania, przy-
jaznego wspotzycia, ludzkiego rozwoju i poszanowania wrodzonej kaz-
demu narodowi godnosci (SA 1), oglosit 31 grudnia 1980 r. $wietych
Cyryla i Metodego wspdtpatronami Europy. W ten sposob nawiazat do
Leona XIII, ktory 30 wrzesnia 1880 r. rozszerzyl kult obu $wietych na
caly Koscidt przez wydanie encykliki Grande munus. Akt ten podyk-
towany byl zZywa nadzieja stopniowego przezwyci¢zania w Europie
i $wiecie wszystkiego, co dzieli Koscioly, narody i ludy (SA 2).

Zycie $w. Metodego i jego brata, $w. Cyryla, sa z sobg $cisle powig-
zane. Urodzili si¢ w dzisiejszych Salonikach (w nazewnictwie sto-
wianskim - Sotun), ktére w byly wéwczas osrodkiem zycia han-
dlowego i politycznego w Cesarstwie bizantyjskim oraz zajmowaly
szczegblne miejsce w zyciu umystowym. Wydarzeniem, ktére miato
zadecydowac o calym dalszym biegu ich zycia, bylo poselstwo ksie-
cia Moraw, Ro$cistawa, wystane do Cesarza Michata III z prosba
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o przystanie jego ludom Biskupa i nauczyciela takiego (...) ktéry by
w (naszym) wlasnym jezyku prawdziwg wiare chrzescijariskg wykta-
dat (SA 5). Ok. 863 r. rozpoczeli misje wérod ludéw stowianskich,
ktorej obaj mieli poswieci¢ reszte zycia. Byli do niej dobrze przygo-
towani, wiozac z sobg najpotrzebniejsze teksty Pisma Swietego prze-
znaczone do czytania podczas nabozenstw liturgicznych, przetluma-
czone przez nich na jezyk starostowianski i spisane nowym, opraco-
wanym przez Konstantyna alfabetem, przystosowanym do dzwigkéw
tej mowy. Misyjnej dzialalnosci Braci Sotunskich towarzyszyly jed-
nak znaczne trudnosci ze strony osciennych Kos$ciotéw tacinskich.
Sw. Cyryl zmart 14 lutego 869 r. w Rzymie. Metody pozostal wierny
stowom, ktére Cyryl skierowal do niego na fozu $mierci: Oto, bra-
cie, bylismy parg w zaprzegu, jedng bruzde ciggngc, a teraz ja padam
u zagrody, dnia swego dokonawszy. Ty zas bardzo lubisz gore (Olimp),
przeciez nie porzucaj dla tej gory nauczania naszego, bo przez nie
mozesz jeszcze lepiej osiggngé zbawienie (CA 6).

Dzigki dalekowzrocznemu dziataniu, gorliwosci apostolskiej,
lojalnosci i wielkodusznosci Metody stal si¢ niewgtpliwie przewod-
nikiem i prawowitym pasterzem Kosciola, ktéry wowczas zapusz-
czat wsréd tych narodéw korzenie, doznajgc razem ze swoim bratem
Konstantynem powszechnej czci jako zwiastun Ewangelii i Nauczyciel
od Boga i od $wietego apostota Piotra” oraz jako fundament petnej
jednosci migdzy Kosciotami nowo zatozonymi i dawniejszymi (SA 7).
Swieci Bracia Soturiscy niosgc ludom stowianiskim prawde objawiong
czynili to przy jednoczesnym poszanowaniu ich kulturowej odreb-
nosci. Szlachetne dgzenie do utozsamienia si¢ z ich [Stowian] zyciem
i tradycjg, ktore oczyscili i oswiecili prawdg Objawienia, czyni z Cyryla
i Metodego prawdziwe wzory dla wszystkich misjonarzy, podejmu-
jacych roznych epokach wezwanie sw. Pawta do stania si¢ wszystkim
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dla wszystkich, aby wszystkich pozyska¢, a w szczegdlny sposob dla
misjonarzy, ktorzy od najdawniejszych czaséw po dzien dzisiejszy — od
Europy po Azje, a teraz na wszystkich kontynentach - pracowali i pra-
cujg nad przektadem Pisma Swigtego i tekstéw liturgicznych na zZywe
jezyki réznych ludéw, aby moglo w nich rozbrzmiewac jedno Stowo
Boze - wyrazone w formie wlasciwej dla danej kultury i dzieki temu
dostgpne dla wszystkich (SA 11).

2.6. Chrystianizacja Wegier i Polski

Pod koniec IX w. Europa Srodkowa przezywata najazd Madziaréw
(Wegréw), ktdérzy siali w niej spustoszenie. Osiedliwszy sie nad
Dunajem, coraz bardziej ulegali wplywom chrzescijanstwa, by
w koncu przyjac je jako wlasne i zakorzenione w rodzimej kultu-
rze. Przyczynit si¢ do tego zwlaszcza $w. Stefan, wladca Wegier, ktory
w 1000 r. otrzymal od papieza tytul kréla apostolskiego. Wczesniej
Mieszko I, ksigze Polan, ozenil si¢ z Dabréwka, corka ksiecia czeskie-
go Bolestawa I i przyjat chrzest z Czech, uniezalezniajac w ten spo-
sob swoje przyszte panstwo od dominujacych wpltywoéw niemieckich.
W pierwszych wiekach ewangelizacji ziem polskich zasadnicze zna-
czenie odegrala postac i kult $w. Wojciecha, biskupa Pragi, ktéry zgi-
nat $miercig meczenska z rak poganskich Pruséw. To wlasnie do jego
relikwii Otton Wielki przybyl na stynny Zjazd Gnieznienski, ktory
byt jednym z elementéw majacych wspdttworzy¢ przyszla, zjed-
noczong Europe opartg na fundamencie wiary w Jezusa Chrystusa
i Koscidt zjednoczony z biskupem Rzymu.

2.7. Chrzest Rusi i ekspansja dalekowschodnia

Waznym wydarzeniem w historii Europy byl takze chrzest Rusi,
ktorej ewangelizacja rozpoczeta sie z pewnoscig w I pot. X w. W 957 1.
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ksiezna kijowska Olga przyjeta chrzest z Konstantynopola, wprowa-
dzajac tym samym Rus w strefe wptywow chrzescijanstwa wschodnie-
go. Jej syn opowiedzial si¢ jednak za religia tradycyjna. Dzieto ewan-
gelizacji kraju zostalo dokonane za rzadéw jej wnuka Wlodzimierza,
ktory przyjat chrzest w 989 r. w Kijowie.

Chrzescijanstwo zapuszczalo takze korzenie na Dalekim
Wschodzie. Zgodnie z ze starg tradycja $wieci Apostotowie Tomasz
i Bartlomiej, gtoszac Ewangelie, dotarli az do dzisiejszych Indii. Gréb
$w. Tomasza czczony jest w Maliampur, na wybrzezu malabarskim
(Indie). Mozna takze znalez¢ $wiadectwa istnienia wspolnot chrzes-
cijanskich na Sri Lance (Cejlonie) w VI w. Liczne biskupstwa istnialy
z pewnoscig na caltym wschodnim jedwabnym szlaku, siegajacym az
do Chin. W wigkszo$ci wspdlnoty te byly zaktadane przez misjona-
rzy z Mezopotamii i Persji, odcigtych od wplywdéw Bizancjum przez
podbdj arabski.

2.8. Normanowie i Dunczycy

Sposrod wszystkich ludéw skandynawskich najwczedniej chrzes-
cijanstwo przyjeli Normanowie, ktérzy, jako korsarze, byli postra-
chem wybrzezy europejskich, zwlaszcza w IX w. Czgs¢ z nich osied-
lifa si¢ w dzisiejszej potnocno-zachodniej Francji (Normandii), gdzie
ich wdédz Rollo przyjat chrzest. Osiedli oni takze na terenie dzisiej-
szych pdétnocnych Wtoch, gdzie stali si¢ z kolei lennikami papiezy.

Po podbiciu pétnocnej Albingii (Holstein) przez Karola Wielkiego
otworzyla sie droga do ewangelizacji ludéw mieszkajacych jesz-
cze bardziej na potnocy Europy. Juz w 826 r. w Moguncji przyjat
chrzest Herald I, ksigze Danii, lecz byt to tylko zabieg polityczny,
zwigzany z walka o tron. Gorliwym apostolem Skandynawii okazal
sie $w. Ansgar, ktory po dwuletniej dzialalnosci misyjnej na terenie
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Danii zostal wypedzony w okolice Sztokholmu i tam potozyl fun-
damenty Kosciota w Szwecji. On to wystaral si¢ u papieza o zato-
zenie w Hamburgu biskupstwa, ktére miato by¢ osrodkiem ewan-
gelizacyjnym skierowanym ku krajom skandynawskim. Po znisz-
czeniu Hamburga w napadzie zbojeckim (845 r.) objal biskupstwo
w Bremie, skad dalej prowadzil akcje misyjng. Zmarl w 865 r., nie
dokonawszy dzieta. Ewangelizacja Dunczykéw nabrata rozmachu
dopiero po pokonaniu ich przez Ottona I, ktory postarat si¢ o zato-
zenie biskupstw w Schlezwigu, Ripen i Aarhaus (948 r.). W nastep-
nych latach powstaly nowe, jeszcze bardziej wysunigte na péinoc (m.
in. Lund-Dalby). W Danii chrzescijanstwo rozszerzylo si¢ i umocnito
za panowania Kanuta Wielkiego (1014-1035), siostrzenca Bolestawa
Chrobrego.

2.9. Chrzest Norwegii, Szwecji i Litwy

Pierwszym wladca norweskim, ktéry przyjat chrzest, byl Hakon
Dobry (936-961), syn twdrcy panstwa. Jednak akcja misyjna
wsrod poddanych przyniosta owoce dopiero za panowania Olafa
I Trygwesona (995-1000) i sprowadzonych przez niego misjonarzy
angielskich. Zatozyl on biskupstwo w Trondheim, ktére w 1152 r.
stalo si¢ metropolia z piecioma sufraganiami, obejmujacymi nawet
Hebrydy, Islandie i Grenlandi¢ (1261 r.). W Islandii chrzescijanstwo
stalo sie religia panujacg ok. 1000 r.

Do Szwecji misjonarze docierali z terenéw Danii oraz Polski ($w.
Brunon z Kwerfurtu - ok. 1008 r.). Pracowali tam takze misjonarze
angielscy. Jako pierwszy wladca chrzest przyjat Eryk, a jego nastep-
ca Olaf polozyl podwaliny pod Kosciét w Uppsali. Wpltywy pogan-
skie byly tam jednak bardzo silne az do XII w. Ostatecznie chrzesci-
janstwo zwyciezylo za panowania Eryka Swietego, ktory zbudowat
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w Uppsali katedre. W 1163 r. Uppsale podniesiono do rangi metro-
polii.

W potowie XII w. Eryk Swiety podbit Finlandie i przemoca
zaczal nawraca¢ miejscowa ludno$¢ na chrzescijanistwo, jednak bez
wigkszych efektow. Prace misyjng prowadzil tam m.in. bp Henryk
z Uppsali, ktéry zginat $miercia meczenska w 1159 r. oraz angiel-
ski dominikanin Tomasz. Pod koniec $redniowiecza pracowalo tam
wielu franciszkanéw i dominikanow.

Na wschod od Krolestwa Polskiego wyrosto rozlegle panstwo
ksigzat litewskich, ktorzy nekali podbojami swoich sgsiadéw. Ku
temu ksiestwu zwrocito sie zainteresowanie moznowladcow pol-
skich. Doprowadzili oni do §lubu Jadwigi, krélowej Polski, z Jagielta,
wielkim ksieciem litewskim. Warunkiem $lubu i koronacji byt chrzest
Wielkiego Ksiecia i chrystianizacja Litwy. Ksiaze Jagielto przyjal
chrzest 12 lutego 1386 r., a trzy dni pdzniej poslubil Jadwige. Krolowa
Jadwiga zatroszczyla si¢ o wypelnienie dalszych zobowigzan, czyli
o doprowadzenie do chrztu calej Litwy. Nie szczedzita srodkéw na
ten cel, otaczajac szczegdlng opieka m.in. klerykéw litewskich studiu-
jacych w Krakowie oraz otwierajac dla nich burse przy uniwersytecie
w Pradze. Ko$cidl na Litwie utwierdzal si¢ réwnolegle z coraz wigk-
szym zespalaniem si¢ instytucji i szlachty tego kraju z ich odpowied-
nikami w Koronie.

2.10. Starcie Krzyza i Polksiezyca

W $redniowieczu dzielo misyjne od poczatkéw mialo wielkiego
przeciwnika w islamie, ktéry zmiotl Kosciot na Wschodzie i w Afryce
oraz gleboko wdarl si¢ do Europy, opanowujac Hiszpanie, Sycylie,
a nawet czgsciowo Wlochy. W ten sposéb muzulmanie oddzielili
$wiat chrzedcijaniski od $wiata poganskiego. Sredniowiecze nazna-
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czone bylo walky z islamem, w tym takze wyprawami krzyzowy-
mi. W Hiszpanii wypychano muzulmandéw coraz bardziej na potu-
dnie, szczegélnie po zwyciestwie chrzescijan pod Navas de Tolosa
(1212 1.). W 1492 r. padta ich ostatnia twierdza w Hiszpanii, Granada.
Normanowie wyparli muzulmanéw z potudniowych Wtoch i Sycylii.
Ale na Wschodzie, po upadku Konstantynopola, islam rozszerzy! si¢
na Batkanach i w calej Azji, gdzie Tamerlan (1336—-1405) rozciagnal
swe panowanie az po Indie i Chiny.

Najbardziej znane i do dzi§ komentowane sa wyprawy krzyzowe
Zachodu, majace na celu wyzwolenie Ziemi Swietej spod panowania
islamu. Podjete z przestanek idealistycznych i religijnych, z czasem
nabraly charakteru politycznego i kolonialnego, co na dlugie wieki
potozylo cien na relacjach chrzescijansko-muzulmanskich.

Zorganizowano dziewig¢ wypraw krzyzowych. Ich duch i meto-
dy odbijaly sie¢ echem w Europie przez dlugie lata i znalazly nasla-
dowcow m.in. w Zakonie Krzyzackim, ktory usifowal podbi¢ ziemie
pruskie, litewskie i estoniskie. W 1099 r. zdobyto Jerozolime i przez
dwa wieki z wielkim trudem utrzymywano ja we wladaniu rycerstwa
zachodniego.

2.11. Dzialalno$¢ ewangelizacyjna i kulturotworcza zakonow

Ogromny wklad w ewangelizacje Europy i tworzenie si¢ cywilizacji
europejskiej mialy zakony benedyktynéw i cysterséw. Zadecydowaly
o tym miedzy innymi samowystarczalno$¢ kazdego opactwa oraz
w przypadku benedyktynéw brak w regule $cisle okreslonego rodzaju
pracy. Klasztory cysterséw byly m. in. osrodkami nowoczesnej kul-
tury rolnej. Tylko na terenach Polski w XII i XIII w. cystersi posia-
dali ponad 30 opactw. Benedyktyni takze oddawali si¢ propagowa-
niu kultury rolnej i hodowlanej (zwtaszcza ryb i pszczot). Ich dome-
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na byta réwniez budowa drog i mostéw, prowadzenie aptek i szpitali
przy kazdym niemal opactwie, doméw dla podréznych i leprozoriow.
Potozyli wielkie zastugi dla tworzenia i upowszechniania kultury
umystowej, gléwnie przez gesta sie¢ szkot i skryptoriow.

Jednak od XIV w. obydwa zakony, podobnie jak inne wspdlnoty
mnisze, przezywaly powazny kryzys.

Silny impuls dziatalnosci misyjnej w Sredniowieczu daly szcze-
goélnie dwa wielkie zakony zebracze: franciszkanie i dominikanie.
Misyjny wymiar ich Zycia i pracy znalazt si¢ juz w mygli i prakty-
ce zalozycieli obydwu zakonéw. W prostocie serca i w glebokiej
wierze $w. Franciszek z Asyzu poswiecal si¢ nawracaniu muzul-
mandéw. Dotarl nawet na dwdr sultana. Dominikanie zastuzyli sie
takze w dzialalnoéci misyjnej wérédd koczowniczych Komanéw, zyja-
cych na stepach na potudnie i wschdéd od Kijowa, gdzie dzialalnosci
misyjnej patronowat krol wegierski. Zakony te skierowaly takze akcje
misyjng na ziemie opanowane przez muzulmanéw. Byly to wyprawy
pokojowe, podczas ktorych wielu mnichéw poniosto $mieré meczen-
ska. W XIII w. wérod propagatoréw tych misji wslawit sie szczegdl-
nie Riccoldo da Monte Croce. Ich wielkim propagatorem byt takze
tercjarz franciszkanski Rajmond Lullus, ktéry zalozyt szkote arabska
na Majorce i ubiegal si¢ u papiezy o stworzenie instytutéw misyjnych
przy uniwersytetach europejskich. Prowadzil on dziatalnos¢ takze na
Cyprze, w Armenii i Tunisie, gdzie zostal ukamienowany w 1316 r.

Franciszkanie i dominikanie byli tez ambasadorami papieskimi
na dworach wielu wladcéw Dalekiego Wschodu. Docierali do Gruzji
i Armenii, skad wybierali si¢ na o$cienne tereny opanowane przez
muzulmanoéw.
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2.12. Misje europejskie na Dalekim Wschodzie

Wielkie pole pracy misyjnej dla zakondw zebraczych, odznacza-
jacych sie wielka ruchliwoscia i swoboda, otworzylo si¢ w Azji. Tam
tez postanowiono szuka¢ sojusznikdéw w walce z saracenami. My$lano
szczegdlnie o nawroceniu Tataréw, ktorzy zagrazali Europie ze stro-
ny wschodniej. W 1245 r. papiez Innocenty IV wyslal poselstwo do
chana Goryuk w Karakorum, a za nim poszty nastepne. Jednemu
z tych poselstw od Wroclawia towarzyszyl Benedykt Polak, ktéremu
zawdzieczamy opis podrdzy. Poselstwa te nie odniosly skutkéw, cho-
ciaz zaowocowaly m. in. zbudowaniem kosciota i klasztoru w Pekinie,
gdzie w XIII w. urzedowal Kubtaj-chan, wnuk Czyngis-chana. Wtedy
przetlumaczono takze na mongolski Nowy Testament i Psalmy.
W 1307 r. w Pekinie erygowano arcybiskupstwo z siedmioma sufraga-
niami. Nadzieje na rozprzestrzenienie sie chrzescijanstwa w Chinach
pogrzebato jednak dojscie do wladzy dynastii Min (1368 r.).

Chrzescijanstwo moglo si¢ rozwija¢ takze w Persji - zachod-
niej cze$ci panstwa tatarskiego - przez caly okres panowania
dynastii Hulagidow. W 1318 r. erygowano nawet arcybiskupstwo
w Sulthanyyah, ktére jednak z czasem upadlo. Misje te przetrwaty do
okresu panowania Osmanow.

2.13. Zmiana mentalnosci

W XV w. ewangelizacja niechrzescijan stracita rozmach. Jednak
minione stulecia przyniosty znaczne poszerzenie horyzontéw misyj-
nych chrzescijanistwa zachodniego. Zapuscito on swoje — stabe co
prawda — korzenie na Dalekim i Bliskim Wschodzie, dotarfo tez
ponownie do Afryki. Spotkalo si¢ réwniez bezposrednio z wielo-
ma Kosciolami wschodnimi, dotad pozostajacymi w izolacji, nawia-
zujac z wieloma chocby czgsciowa tacznosé. Dzigki temu uswiado-
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miono sobie powszechnos$¢ Kosciola, wyrazong m. in. w wielu ugo-
dach z Kosciolami wschodnimi na soborze w Ferrarze-Florencji
(1438-1439 r.). W okresie tym wytworzyt si¢ takze nowy rodzaj dzia-
talno$ci misyjnej, nie powiazany z wtadza $wiecka, lecz z zakonami
zebraczymi i papiestwem, ktére uswiadomito sobie swoja odpowie-
dzialnos¢ za caly §wiat pozbawiony Ewangelii. Niestety do realizacji
tych zobowigzan i zadan brakowato papiestwu wystarczajacych srod-
kéw oraz wyspecjalizowanych instytucji, koniecznych do tak wielkie-
go przedsiewziecia.

3. Podboje i ewangelizacja — misja patronacka

12 pazdziernika 1492 r. to bez watpienia jedna z najbardziej sym-
bolicznych i zarazem przelomowych dat w historii $wiata i histo-
rii misji. Odkrycie Ameryki dla Europy przez Krzysztofa Kolumba
oznaczalo poczatek ewangelizacji na niezmierzonych i niezbadanych
wowczas ,,krancach $wiata” Ewangelizacji, ktora towarzyszyta podbi-
janiu tych ziem przez Europe.

3.1. Podzial $wiata i misji

Wyprawy geograficzne, ktére odkryly przed Europejczykami
nowe horyzonty, mialy wiele przyczyn. Ich zrédlem byta bez wat-
pienia prowadzona od stulecia wojna Portugalczykéw i Hiszpandw
z Arabami i Maurami na Pétwyspie Iberyjskim. Zasadnicze zna-
czenie mialo takze opanowanie przez Turkéw najwazniejszej drogi
handlowej, taczacej Zachod ze Wschodem. Zwigkszaly mozliwosci
takze zmiany w nawigacji i budowie okretéw, do czego przyczynit sie
zwlaszcza Henryk Zeglarz, wladca Portugalii. Wreszcie niebagatelne
znaczenie miato rozpowszechnienie si¢ pogladu, ze Ziemia jest okra-
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gla, a zatem mozna doptyna¢ na wschéd kierujac si¢ na zachéd, czy
wreszcie poszukiwanie legendarnego krola-ksigdza Jana, ktory mial
mie¢ na wschodzie chrzedcijanskie panstwo i z ktérym mozna bytoby
zawrze¢ sojusz antymuzulmanski.

Wyprawy te poczatkowo byly domeng gtéwnie Portugalczykow,
ktérzy w XV w. posuwali si¢ coraz nizej wzdluz zachodnich wybrze-
zy Afryki, poszukujac wschodniej drogi do Indii. Prawdziwym zwro-
tem stala sie jednak droga zachodnia i odkrycie Ameryki pod ber-
tem Korony hiszpanskiej. W ten sposob zarysowal si¢ tez podzial
Nowego Swiata, ktéry przypieczetowal papiez Aleksander VI bullg
Inter caetera (1493). Wyznaczata ona tzw. lini¢ demarkacyjng na
zachod od Azoréw: co znajdowalo sie po jej stronie zachodniej, nale-
zalo do Hiszpanii, co po wschodniej — do Portugalii. Podzial ten wig-
zal si¢ z monopolem handlowym i wyraznym poleceniem: Ludom,
ktore zamieszkujg te wyspy i lgdy dac przystep do religii chrzescijan-
skiej... oraz na wspomniane wyspy i lgdy postac mgdrych, prawych,
poboznych i dzielnych mezéw, ktorzy byliby zdolni pouczyé tubylcow
o dobrych obyczajach i wierze katolickiej. W ten sposob rozpoczat sie
dlugi okres tzw. misji patronackiej, ktorej relikty przetrwaly do XX
w. Niewatpliwie krélowie Hiszpanii i Portugalii mieli znaczne zastugi
w dziele misyjnym. Z czasem jednak ich patronat zamiast by¢ pomo-
cg, stal sie przeszkoda w przepowiadaniu Ewangelii.

3.2. Misje w Afryce

Poczatkowy etap ewangelizacji Afryki zwiagzany byt z pierwszy-
mi wiekami chrzescijanstwa i ograniczal si¢ do jej potnocnej czgsci.
Drugi etap objal wybrzeza administrowane przez Portugalczykow.
W 1482 r. Diego Cao doptynal do ujscia rzeki Kongo. W 1491 r.
ochrzczono krdla i krélows. Ich syn, krol Alfons, prowadzil walke nie
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tylko z praktykami poganskimi, ale czynit wszystko, co bylo w jego
mocy, by nawrdci¢ swoje ludy. Jego wnuk za$, Henryk, przyjat swie-
cenia biskupie. Jednak wielki zapal i dgzenie do stworzenia rzeczywi-
stego czarnoafrykanskiego panstwa chrzescijanskiego zakonczyto sie
niepowodzeniem gtéwnie z powodu dominacji intereséw gospodar-
czych i politycznych nad rzeczywistym pragnieniem ewangelizacji
tych terendéw i umocnienia na nich Kosciota.

Chrzescijanistwo rozwinglo si¢ takze w polozonej na potudnie
od Kongo Angoli. W 1520 r. Portugalczycy nawigzali z tym krajem
stosunki handlowe, jednak pod warunkiem, ze lud przyjmie religie
katolicka. Ok. 1590 r. bylo juz tam, wedlug statystyk (zreszta bar-
dzo niepewnych) ok. 20 000 chrzescijan. Najwazniejszymi stacja-
mi misyjnymi byly Luanda i Massangano, w 1596 r. podniesione do
rangi siedzib biskupich.

Praca misyjna na mniejsza skale prowadzona byta takze w Gwinei
oraz w Mozambiku. Takie proby czyniono takze na Madagaskarze.

3.3. Indie, Cejlon i Archipelag Malajski

Szes¢ lat po odkryciu Ameryki przez Kolumba Portugalczyk
Vasco da Gama wyladowal na Wybrzezu Malabarskim w Indiach
(1498). Odkrycie morskiej drogi do Indii otworzylo nowe perspek-
tywy przed zwiastunami wiary. Poczatkowo pierwsze miejsce wsréd
przepowiadajacych wiare w tym regionie zajmowali franciszkanie.
W polowie XVI w. mieli oni na Cejlonie 12 ko$ciotéw i jedno kole-
gium w Kolombo. Kwitngcym osrodkiem chrzescijanstwa w Indiach
stalo si¢ Goa, gdzie w 1534 r. ustanowiono biskupstwo, podniesione
wkrétce do rangi arcybiskupstwa.

W 1542 r. do Goa przybyl jezuita Franciszek Ksawery, wielki apo-
stol Dalekiego Wschodu. Znaczne sukcesy ewangelizacyjne odniost
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w Indiach i Japonii, zmar}l u bram Chin, ktére pragnal ewangelizo-
waé. Wyniki starannych badan moéwia, ze ochrzcil co najmniej 30
000 ludzi. Franciszek Ksawery dokonal pionierskiej pracy. To, co
w misjach azjatyckich zdziatali jezuici, franciszkanie, dominikanie
i karmelici od XVI do XVIII w., bylo owocem tego, co rozpoczat badz
przewidzial Ksawery.

Innym wielkim misjonarzem Indii okazal si¢ Roberto de Nobili,
z urodzenia rzymski arystokrata, z powolania jezuita. Wzbudzil sza-
cunek dla siebie i zainteresowanie dla chrzescijanstwa wsréd brami-
néw, studiujac miejscowe jezyki i kulture oraz dostosowujac je do
chrzescijanstwa.

O. Roberto de Nobili S] zadomowil si¢ w kulturze hinduskiej.
Doskonale opanowat jezyk tamilski i calg literature. Prowadzil nie-
poszlakowany tryb zycia. Za zgoda prowincjala zamienil sutanne
na zwykly ubiér guru. Szybko opanowat takze sanskryt - jezyk nie-
zbedny do zglebienia $wietych ksigg hinduizmu. Zrozumial, ze na
ich podstawie mozna zbudowac pomost prowadzacy do chrzescijan-
stwa. Zajal si¢ odpowiednig interpretacja tekstow Wedy w sanskry-
cie i objasniajac te tresci, formutowal punkty wyjscia dla gloszenia
wiary chrzedcijanskiej. Zarzuty kierowane pod jego adresem przez
wspotbrata wiele méwig o jego metodzie, zgodnie z ktéra zacho-
wywal sie jak hinduski guru: nosit znaki kastowe, wyrazajace sym-
bol Tréjcy Swietej i dwie natury w Chrystusie, kapat sie przed kazda
Mszg $w., a w sobote blogostawit i rozdawal wiernym proch z san-
datéw. Pomimo atakéw wspoétbraci o. Roberto de Nobili cieszyt sie
zaufaniem papieza. W grudniu 1617 r. nadeszla z Rzymu bulla Pawla
V Cum sicut fratemitas, potwierdzajaca uznanie Ojca Swietego dla
dzieta o. Roberto. Jednak papiez prosil o wyjasnienia. Miata udzieli¢
ich trwajaca dwa dni konferencja w Goa w Indiach, podczas ktorej
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wiekszo$¢ obecnych wypowiedziala sie przeciwko metodom pracy
misyjnej o. Roberta de Nobilioego. Jednak 31 stycznia 1623 r. papiez
Grzegorz XV w konstytucji Romanae sedis antistes potwierdzil stusz-
nos¢ dziatalnosci o. de Nobili niemal we wszystkich punktach, na co
niewatpliwy wplyw miala osoba jego doradcy, ks. Petrusa Lombarda,
swiatlego prymasa Irlandii.

Pod koniec zycia o. Roberto de Nobili zyl na wpdt oslepiony
w biednej chatce niedaleko Madrasu w otoczeniu swoich uczniow,
ktorym dyktowal ostatnie uwagi dotyczace pracy misyjnej, rady
duszpasterskie i przewodnik pomocniczy w osigganiu duchowej
doskonatosci — razem 20 tomow.

3.4. Filipiny i Japonia

Z niezwyklym rozmachem i skutkiem natomiast misje hiszpan-
skie ogarnely Filipiny odkryte przez Ferdynanda Magellana. Nie
tylko krol Filip II, ale takze Karol V uwazali za wazny obowigzek
pozyskanie nowo odkrytych terenéw dla wiary katolickiej. Wezwali
stare zakony do pracy misyjnej i udzielili temu dzietu krolewskie-
go wsparcia. Wokot kosciotéw i klasztorow grupowaly sie kolegia,
szkoly i instytuty charytatywne. Do tego dochodzily inne wielkie
przedsiewzigcia, takie jak budowa mostéw, wiez, drog i wodociagow,
ktére do dzisiaj swiadcza o pionierskiej pracy cywilizacyjnej pierw-
szych misjonarzy. Zgodnie z prawem adaptacji, na ile to byto mozli-
we, misjonarze zachowywali zwyczaje i prawa miejscowej ludnosci.
Uksztaltowano miejscowy jezyk tagal, tak ze mozna bylo postugi-
wac sie nim przy wyrazaniu poje¢ chrzescijaniskich. Przettumaczono
Pismo $w. i ukfadano pie$ni religijne oraz wiersze w tym jezyku.

Zmienne dzieje ewangelizacji charakteryzowaly natomiast
Japonie. Kiedy $w. Franciszek Ksawery opuszczat wyspe, liczba wier-
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nych dochodzila do tysigca. Praca misyjna obejmowata poczatko-
wo zachodnie wybrzeze wyspy Kiusiu, okolice Funai (dzi§ Oita)
oraz Myako (dzi$ Kioto). W 1582 r. nastapila nagla zmiana w poli-
tyce wladcow japonskich. Rozpoczely si¢ przesladowania chrzesci-
jan. 5 lutego 1597 r. w Nagasaki ukrzyzowano 17 §wieckich, 6 fran-
ciszkanow i 3 japonskich jezuitéw. W latach 1617-1632 przybyto
205 meczennikéw. Odtad Koscidt w Japonii nie zaznal juz spokoju.

3.5. Chiny

Poczatkow mysli o misjach w Chinach trzeba szuka¢ juz w XIII
w. Ich nosicielami byly nowo powstate zakony Zebracze: dominika-
now i franciszkanéw. Mowi sie niekiedy, ze te czasy stanowia drugi
okres misji sredniowiecznych. W XVI w. Portugalczycy niejako na
nowo odkryli Chiny dla Europy. O ich podboju przez Portugalie czy
Hiszpani¢ nie bylo mowy. By tam si¢ dosta¢, trzeba bylo prébowac
legalnej drogi. Wielkim pionierem misji chinskiej byl niewatpliwie
0. Mateo Ricci §J, ktdry zastynat jako naukowiec i twérca akomoda-
cji misyjnej, idei dostosowania przepowiadania i zycia chrzescijan-
skiego do miejscowej kultury. Stusznie chcial on da¢ Chinczykom
chrzedcijanstwo w chinskiej formie. O. Mateo Ricci umart w 1610 r.
Pozostawil po sobie 200 doborowych chrzescijan. Prawie wszyscy
wywodzili si¢ z wyzszych warstw spotecznych. Jwdnym z jego naj-
glo$niejszych nastepcéw byl m.in. o. Adam Schall von Bell, ktéry na
polecenie wladcy zreformowat kalendarz chinski. W 1657 r. w caltym
panstwie ogloszono wolno$¢ religijna. Liczono wtedy w Chinach ok.
150 000 chrzescijan.

O. Mateo Ricci nie uznawal chrztéw masowych i nie spieszyt
sie z ich udzielaniem, chcac najpierw przetamac giéwne bariery,
ktore oddzielaly Chiny od Chrystusa przekazywanego w europej-
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skiej szacie kulturowej. Nie chcial wnosi¢ do Chin elementéw kul-
turowo obcych czy tez lekcewazy¢ wiekowej i wspaniale rozwinie-
tej kultury. Nauczyl si¢ miejscowego jezyka i poczatkowo upodobnit
do miejscowych mnichéw buddyjskich. Przyjal wigc ich stréj, spo-
s6b odzywiania si¢ i formy zycia towarzyskiego. Szybko jednak spo-
strzegl, iz w przeciwienstwie do zycia w Europie mnisi nie cieszyli
sie w Chinach wysokim szacunkiem i nie mieli Zadnego wptywu na
zycie spofeczno-polityczne. Postanowit wiec przystapi¢ do klasy inte-
lektualistow, zwanych w Chinach literatami, czy tez pisarzami. Z tej
klasy wywodzili si¢ mandaryni, ktérzy sprawowali faktyczna wiadze
w kraju. Ricci przestal wigc chodzi¢ pieszo, kazal si¢ nosi¢ w lekty-
ce i opanowal jezyk tak dobrze, ze jego pisma zaliczono do klasyki
chinskiej. Do miejscowej kultury przystosowal réwniez swdj stroj
oraz zrezygnowal z golenia brody i obcinania wloséw. Przyjal sposéb
mowienia, jedzenia i zachowania si¢ wlasciwy klasie intelektualistow,
zaslaniajac sobie twarz rodzajem woalki, aby europejskimi rysami
nie zraza¢ przechodniéw. Przyjal takze chinskie imie: Li Matu Hsi-
fai: Ricci Mateusz, pochodzgcy z Dalekiego Zachodu.

Jako intelektualista chinski zobowigzany byl do okazywania
swej wiedzy otoczeniu. O. Ricci przestudiowal klasyczng literature
chinska, otrzymujac najwyzszy stopien szemgu, czyli uczonego lub
tez swigtego (w kulturze chinskiej poje¢ tych uzywano zamiennie).
Przejal wiele elementdéw nauczania Konfucjusza i pozostawat lojalny
wobec monarchy chinskiego, nazywajac go Huang-Ti — Najwyzszy
Monarcha, czy tez Tien Tso — Syn Nieba.

O. Mateo Ricci poszedl jeszcze dalej, przyswajajac sobie row-
niez miejscowy sposdb mdwienia o Bogu oraz typowy dla kultury
chinskiej szacunek dla rodzicéw zyjacych czy tez zmarlych, a takze
cze$¢ dla wielkich Chinczykow. Nie uwazal nigdy konfucjonizmu za
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pierwotng religie Chin, lecz za ideologi¢ panstwa. Nie poréwnywat
czci Konfucjusza z kultem Boga, lecz z kultem bohateréw narodo-
wych. Ewangelia nie przekre$lala zatem u niego konfucjonizmu, lecz
wzbogacala go i nadawata mu pelni¢. Przejal on takze wiele elemen-
tow z chinskiego kultu przodkéw, jak np. bialy stréj zatobny, palenie
swiec i kadzidel czy tez palenie pienigdzy, co mialo by¢ symbolem
miloséci do zmartego. Pewne elementy kultury chinskiej wprowadzit
Ricci réwniez do katechumenatu. Unikal on takze pokazywania krzy-
za publicznie, gdyz widok obnazonego ciala Ukrzyzowanego gor-
szyl Chinczykow. Zdecydowanie negatywne jednak byto stanowisko
Ricciego w sprawie poligamii.

Ricci wprowadzil takze chinska terminologie teologiczna do kate-
chezy i do modlitw. Boga okreslano terminami Tien Czu — Pan nieba,
czy Szang-Ti - Najwyzszy Wladca, albo tez Tien-Ti — Wladca nie-
bios. Imie: Maryja przettumaczono jako Matka Pana Niebios, Jezus
jako Zbawiciel $wiata, pojecia apostola jako postanego, a Kosciota
jako wspolnoty Pana Niebios. O. Ricci nie egzekwowat przykazania
koscielnego o poscie na sposob europejski, gdyz europejskie potrawy
postne uchodzily w Chinach za wykwintne.

Jego dzialalno$¢ — podobnie jak i kontynuatoréw, z ktérych naj-
stawniejszymi byli jezuici Johann Adam von Schall z Kolonii oraz
Flamandczyk Ferdynand Verbiest - spotkata si¢ poczatkowo z wielka
przychylnoscia Stolicy Apostolskiej. W 1615 r. papiez Pawel V zezwo-
lif jezuitom na odprawianie mszy sw. w jezyku chinskim. Jednak jesz-
cze za jego Zycia rozgorzaly ostre kldtnie o tzw. ryty chinskie oraz
spory akomodacyjne. Pierwsze dotyczyly kultu Konfucjusza i kultu
przodkéw, drugie natomiast kwestionowaly wprowadzenie elemen-
tow kultury chinskiej do obrzedéw chrzescijanskich, uzywania chin-
skich terminéw teologicznych w modlitwie i katechezie, noszenia
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przez katolickich duchownych chinskich strojow, przystosowania
przykazan i przepisow koscielnych do warunkéw chinskich oraz
ostrozno$ci w publicznym kulcie krzyza.

Po $mierci o. Ricciego wizytator jezuitow o. Palmeiro zakazal
chrzedcijanom w 1629 r. uczestnictwa w kulcie przodkéw, uzywa-
nia chinskich terminéw teologicznych oraz nakazal publiczng czes¢
krzyza i przestrzeganie praktyk postnych. W 1630 r. jednak general
jezuitéw odwotal rozporzadzenie wizytatora.

Sytuacja zaostrzyla si¢ znacznie w latach trzydziestych XVI w.,
po przybyciu do Chin dominikanéw i franciszkanéw z Formozy.
Uksztaltowalo si¢ co$ na ksztalt koalicji antyjezuickiej, zlozonej
z francuskich wikariuszy apostolskich oraz misjonarzy niejezu-
ickich. W 1635 r. oskarzono jezuitow przed Stolica Apostolska.
W 1643 r. dominikanski inkwizytor Jan Morales — przy poparciu
rzadu hiszpanskiego — przedstawil w Rzymie swoje dubia — watpli-
wosci. 12 wrze$nia 1645 r. Kongregacja Rozkrzewiania Wiary oraz
Swiete Oficjum wydaly wyrok, mocg ktérego ryty chinskie zostaly
potepione jako poganskie i tym samym zakazane. Papiez Innocenty
X zatwierdzil wyrok. Spotkalo sie to z reakcjg jezuitéw i wystaniem
przez nich do Rzymu wiasnego delegata. W wyniku tej interwencji
Stolica Apostolska uznata w 1656 r. §wiecki i cywilny charakter kultu
Konfucjusza i przodkéw, a tym samym bezpodstawnos$¢ nazwania
tych kultéw zabobonami. Papiez Aleksander VII zatwierdzil te decy-
zje dekretem z 23 marca 1656 r. Jednak zawis¢ miedzy zgromadze-
niami zakonnymi, jak réwniez spdr o jurysdykcje miedzy biskupa-
mi patronackimi a wikariuszami apostolskimi oraz — a moze nawet
przede wszystkim - zatargi polityczne miedzy Portugalczykami
i Hiszpanami, a takze miedzy Portugalczykami i Francuzami tylko
podsycily spor. Zarzucono jezuitom, ze ich msza w jezyku chinskim
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przypomina kult Konfucjusza, ze ubierajac si¢ w stréj mandarynow,
wyparli sie kaplanstwa, ze zmieniajac dyscypling postng i sposéb
$wigcenia niedzieli zafalszowali chrzedcijanstwo, ze wprowadzili do
kazan, katechezy i liturgii poganska terminologi¢. Doprowadzilo to
do wielkiej dysputy misjonarzy w 1668 r. w Kantonie. Po czterdziestu
dniach obrad osiagnieto ugode, ale kampania antyjezuicka w Europie
nie ucichfa. Chcgc zazegna¢ spor, papiez Klemens IX w 1669 r.
zezwolil na te elementy rytéw i akomodacji misyjnej, ktére mialy
charakter cywilny, zakazal natomiast tych, ktére miaty cechy religij-
ne. Jednak dekretem z 26 marca 1693 biskup Karol Maigrot, wika-
riusz apostolski z Fukien, zabronil w swoim wikariacie kultu przod-
kow i kultu Konfucjusza oraz uzywania terminéw chinskich w obrze-
dach katolickich. Dekret Stolicy Apostolskiej z 1656 r. zostal sporza-
dzony, zdaniem tego biskupa, na podstawie falszywych informacji.
Sprawa powrocita do Rzymu. W 1705 r. jako wizytator i legat apo-
stolski przybyt do Chin bp Karol Mailard de Tournon, ktéry publicz-
nie potepil 16 rytéw chinskich, a chrzescijan chinskich uwazat nie-
malze za pogan. Po interwencji bp. Karola Maigrota 19 marca 1715 .
papiez Klemens XI oglosil bulle Ex illa die, ktéra zatwierdzala dekret
legata de Tournona z 1705 r. Papiez Klemens XI okazal si¢ bardziej
przychylny i w 1733 r. odwotal niektére zakazy, a w 1734 r. zezwo-
lit na wprowadzenie niektorych elementéw tradycyjnych obrzedéw
do rytualu chrztu. Jednak juz 1739 r. powrdcit do pierwotnej wer-
sji zakazow. Wreszcie papiez Benedykt XIV bulla Ex quo singulari
z 1744 r. potwierdzil wszystkie dawniejsze potepienia rytéw chin-
skich i akomodacji misyjnej semper et pro semper, gdyz byty w isto-
cie swej zle.

Zupelnie inaczej dokonania o. Mateo Ricciego ocenit papiez Jan
Pawel II, ktéry wyglosil przeméwienie do uczestnikéw sesji zor-
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ganizowanej z okazji 400. rocznicy przybycia Mateo Ricciego do
Chin (1583-1983): Mateusz Ricci byt pierwszym, ktory potrafit wejs¢
w 2ywg kulture i spoteczeristwo chiriskie, umozliwiajgc temu wielkiemu
krajowi poznanie wiedzy i techniki europejskiej, zas Zachodowi pozna-
nie cywilizacji i bogactw kulturalnych chinskiego narodu.

Prawdziwy humanista, posiadajgcy kulture filozoficzng, teologicz-
ng i artystyczng, a jednoczesnie wyposazony w znaczny zasob wiedzy
matematycznej, astronomicznej i geograficznej oraz znajgcy najnow-
sze rozwigzania techniczne epoki, ojciec Ricci zdotal wytrwatym a jed-
noczesnie pokornym i petnym szacunku wysitkiem zaczerpngé z kla-
sycznej literatury chiriskiej tak wiele i gleboko, ze stat si¢ prawdziwym
»pomostem” migdzy dwiema cywilizacjami: europejskg i chiriskg.

Wilasnie dzigki temu niezwykle doniostemu posrednictwu naréd
chiniski przyznat wielkiemu humaniscie i mistrzowi z Maceraty wazne
miejsce w swej historii. Wkiad tej miary nie bytby moZzliwy bez dtugie-
g0 i absorbujgcego przygotowania kulturalnego oraz doglebnego zako-
rzenienia w kulturze chiniskiej. W tym wlasnie celu ojciec Ricci oddat
sie z niezwyklym poswigceniem studiowaniu jezyka, zwyczajow i oby-
czajow chinskich do tego stopnia, ze je sobie prawdziwie przyswoit.

(...) W gloszeniu Ewangelii umiatl znaleZ¢ jezyk trafiajgcy do kul-
tury stuchacza. Rozpoczynat od dyskusji na tematy drogie narodowi
chiniskiemu, to jest na tematy moralnosci i zasad Zycia spotecznego
wedle tradycji konfucjariskiej, ktorej wielkie wartosci ludzkie i etycz-
ne uznawalt. Nastgpnie w sposéb dyskretny i nie wprost, wprowadzat
chrzescijanski punkt widzenia na rézne sprawy, i tak bez narzuca-
nia sig, koriczyt doprowadzeniem wielu stuchaczy do poznania wprost
Boga, ktory jest Najwyzszym Dobrem i Jego autentycznego kultu.

(...) Dzigki tej pracy zakorzeniania si¢ w kulturze, ojciec Mateusz
Ricci zdotat z pomocg swych chiniskich wspotpracownikéw dokonaé
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dzieta uchodzgcego za niemoZzliwe, to znaczy wypracowac katolickg
terminologie teologiczng i liturgiczng w jezyku chiriskim, i w ten sposob
stworzy¢ warunki pozwalajgce na poznanie Chrystusa oraz wcielenie
oredzia ewangelicznego i Kosciota w kontekst chiriskiej kultury.

(...) Ojciec Mateusz Ricci pozostat w Chinach takze po swojej Smier-
ci. Miejsce gdzie go pochowano, zostalo podarowane przez samego
cesarza. Tym, ktorych dziwila ta decyzja, nigdy wczesniej w historii
Chin nie spotykana, kanclerz cesarstwa odpowiadal: ,,Nie zdarzyto sie
nawet w historii Chin, by przybyt tu cudzoziemiec tak wyjgtkowej wie-
dzy i cnoty, jak doktor Ricci°.

3.6. Antyle i Meksyk

Od samego poczatku hiszpanskich odkrywcéw ozywialta gorli-
wos¢ w gloszeniu Ewangelii, ale tez od samego poczatku to zada-
nie apostolskie byto powigzane z polityka. Juz przy pierwszej probie
kolonizowania nowo odkrytego ladu doszto do zerwania rozméw
miedzy tubylcami i przybyszami, a z czasem do nienawistnej wro-
gosci. Bez watpienia chlubg dominikandéw pozostanie fakt, ze jako
pierwsi, juz w 1510 r., wystapili przeciw krzywdzie Indian. Ich prze-
tozony, Antonio de Montesino, z apostolska odwaga moéwil o takich
naduzyciach w kazaniach gloszonych przed gubernatorem i urzed-
nikami. Jako najwigkszy obronca Indian zastyngt Barttomiej de las
Casas, ktéry po dzien dzisiejszy ma swoich wielbicieli i wrogéw.

Pierwszym misjonarzem w Meksyku byt Bartlomiej de Olmedo,
kapelan Herndna Cortésa. Wielka jego zasluga jest powstrzymywa-
nie przedwczesnego zapatu Cortésa, ktory wyrazal si¢ w niszczeniu
$wigtyn poganskich. 31 VII 1923 r. w Vera Cruz wyladowali pierwsi
franciszkanie. W nastepnym roku przybylo dwunastu franciszkanow,

* LOsservatore Romano (wyd. pol.) 1982, nr 10.
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znanych jako los doce (dwunastu). Osiaggniecia chrystianizacji w krot-
kim czasie okazaly sie imponujace. Meksyk byl wowczas gesto zalud-
niony, a Indianie dobrze zorganizowani. Prowadzono apostolstwo
dzieci, misjonarze udawali si¢ w ciagle podréze, budowano wielkie
dziedzince koscielne, gdzie byto miejsce na dziesigtki tysigcy ludzi.
Wielki wplyw na sukces ewangelizacji mialy objawienia Matki Bozej
w Guadalupe, gdzie Maryja ukazala si¢ staremu juz Indianinowi, od
czasu chrztu nazywajacemu sie Juan Diego.

Matka Boza z Guadalupe - patronka Meksyku i obu Ameryk —
stanowi zywy przyklad i inspiracje inkulturacji wyptywajacej z nad-
przyrodzonych okolicznosci. To indianskie objawienie zaczeto sie
w sobote 9 grudnia 1531 r. na obrzezach dawnej stolicy Aztekéw
Tenochtitlan (dzisiejsze miasto Meksyk), na niewielkim wzgérzu
Tepeyac - dawnym miejscu kultowym Aztekéw, poswigconym bogi-
ni urodzajéw Tonatzin oraz bogini Ziemi Coatilcue. Jego $wiadkiem
byt Juan Diego, Indianin z pobliskiej wsi. On to uslyszal dobiega-
jacy z tego wzgodrza $piew ptakow, ktéry ukladal si¢ w przedziwng,
pelna pieckna melodi¢. Zdumiony wspial si¢ na wzgorze i tam usty-
szal wezwanie, skierowane do niego w rodzimym jezyku nahuatal.
Mowila do niego mloda kobieta o ciemnym, indianskim odcieniu
skory, otoczona stonecznymi promieniami, posrod kwiatéw, z dion-
mi ztozonymi do modlitwy. Prosila, by z tym postaniem udat si¢ do
pierwszego biskupa Meksyku, Juana de Zumarraga, franciszkanina.
Biskup zazadal znaku i ksiezniczka indiarnska obiecala da¢ znak. 12
grudnia Juan Diego na jej polecenie zebral kwiaty z pozbawione-
go roslinnosci wzgorza i owinal je w swoje poncho. Kiedy po dlu-
gim oczekiwaniu rozwinat poncho przed biskupem, nie bylo juz tam
16z, ale wizerunek jego Pani. Przebieg wydarzen 14 lat pézniej na
podstawie relacji Juana Diego i innych $wiadkéw spisal o. Antonio
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Valeriano w jezyku nahuatal, rozpoczynajac stowami Nican Mopohua
Motecpana.... - Tutaj po kolei zostanie opowiedziane....

Podczas objawien na wzgoérzu Tepeyac serce Juan Diego pozo-
stawato spokojne, nie lekat sig. Czut si¢ w petni zadowolony i rados-
ny. Wszystko bylo dla niego zrozumiale i bliskie. Maryja mila
ciemne, indiatiskie oblicze, méwila do niego w ojczystym jezy-
ku. Identyfikowala si¢ z jego osobistymi troskami i troskami ludu.
Obiecywata w tym miejscu wystuchiwaé prosb, wspomagac i uzdra-
wia¢. Chciala sta¢ si¢ ich Matka.

Nie tylko stowa Maryi byly odpowiedzia na aktualng sytuacje
Indian i towarzyszacy jej stan beznadziejnosci po klesce militarnej
i upadku ich bogow, lecz takze cala jej postac i okolicznosci towarzy-
szace objawieniom byly zakorzenione w $wiecie Indian. Maryja obja-
wila sie od strony wschodzacego stonca - stamtad spodziewano si¢
nadejscia Boga. Objawila si¢ posrdd kwiatéw i przy $piewie ptakow.
Kwiat (x6chtial) - to w jezyku Indian Nahuatal co$ wigcej niz rosli-
na, to symbol prawdy i wytrwalosci. Spiew (cuicatl) wskazywat za$ na
doskonato$¢. Dla Juana Diego kwiaty i Spiew oznaczaly to, co pewne
i prawdziwe. Wreszcie Maryja objawila si¢ na wzgorzu — w miejscu,
gdzie niebo zdaje si¢ spotykac z ziemig. Kolor jej ptaszcza byl kolo-
rem ksigzecym. Pokryty byt nadto gwiazdami, a u jej stop znajdo-
wal sie ksiezyc. Gwiazdy i ksiezyc walczyly przeciwko matce Ziemi
(Coatlicue). Lecz Stonce, w ktére odziana byta Maryja, bylo usposo-
bieniem zycia, walczylo z sitami ciemnosci.

Bogini Ziemia poczeta swego Huitzilopochtli, ktéremu zagra-
zal zimny i straszny $wiat ciemno$ci, symbolizowany przez gwiazdy
i ksiezyc. Huitzilopochtli podjal walke przeciwko niemu. Aztekowie,
lud Stonca, $piewu i kwiatéw, wspomagali go w tej walce, sklada-

* Pot. Nican Mopohua, tham. J. Rozatski, Misyjne Drogi (1990) nr 4, s. 22-28. Por. takze .
Rozanski, Matka Meksyku i calej Ameryki Lacifskiej, tamze, s. 18-21.
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jac mu codziennie, przed zapadnigciem ciemnosci, kosztownosci,
ktdre posiadali, oraz ludzkie serca i dajacg zycie krew. W ten sposéb
nastepnego ranka mogli na powrdt oglada¢ swe wschodzace Stonce.
Ten dualistyczny $wiat bogéw przenikatl gleboko ich zycie, napawa-
jac je ciaglym lekiem przed mocami ciemnosci. Maryja, w sposob
zgodny z ich mentalnos$cia i wyobrazeniami, méwila, iz $wiat wiad-
cy ciemnosci przemingt (obleczona w Stonice, z gwiazdami i ksiezy-
cem u swych stop). Jestem petng taski Dziewicg Maryjg, Matkq Boga
jedynej Prawdy, Téotl, Tego, przez ktérego Zyjemy, Stworcy czlowieka,
Tego, ktory jest wladcg wszystkiego, co znajduje sie w poblizu i wsze-
dzie. Pana nieba i ziemi.

Jej stowa i oczy petne mitosci o wiele lepiej przekazywaly wszystkie
prawdy wiary, ktére kaznodzieje misyjni nieudolnie starali sig- zgod-
nie z wyuczong, europejska teologia i filozofia — przekazywac obce-
mu sobie $wiatu Indian. Maryja moéwila przez Juana Diego, ze nie
ma juz miejsca na strach: Chrystus, ktdry jest prawdziwg Swiatlo$cia,
Stoncem, jest pelen mitosci do czltowieka. Jest on $wiatlem i cie-
plem, Tym, ktory niesie zycie. Maryja wskazywala na Tego, ktdry jest
Bratem cztowieka i Synem Coatlaxépeuh (Guadalupe) — Synem Tej,
ktéra starta glowe weza i teraz jako Jutrzenka niesie Indianom nowga
nadzieje.

3.7. Ameryka Poludniowa

W Ameryce Poludniowej w okresie konkwisty istnialy trzy wice-
krolestwa: Peru (Nowa Kastylia z Ekwadorem) i Chile - Nowe
Toledo). W $lad za konkwistadorami szli pionierzy cywilizacji
i ewangelizacji. Biskupstwa, ktore powstawaly licznie, $wiadczg
o kwitngcym osadnictwie hiszpanskim. Ochrzczeni Indianie szybko
ulegali wplywom hiszpanskim. Kontynent potudniowoamerykanski
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otrzymal pierwsze biskupstwo w Darian w 1514 r. Kolejne zatozono
w Caracas (1531), Santa Marta i Cartagenie (1534), Cuzco (1537),
Santa Fe de Bogota (1538), Limie (1552), Santiago de Chile (1561),
Tucuman (1570), Arequipie (1577). Cecha charakterystyczng ewan-
gelizacji Indian poludniowoamerykanskich stal sie system reduk-
cji. Tak okreslano osady hiszpanskie, zamieszkale wylacznie przez
Indian, a rzadzone przez misjonarzy. Przyzwyczajeni do swobody
koczownicy mieli si¢ w ten sposob przyzwyczaja¢ do stalego miej-
sca zamieszkania, do prawa i jakich§ norm postepowania. Zarazem
chciano ich w ten sposéb uchroni¢ od negatywnych wpltywoéw, wyzy-
sku i niewolnictwa grozacego ze strony kolonistow.

Brazylia zostala odkryta przez Alvareza Cabrala 22 kwietnia
1500 r. Kolonizacja Brazylii przez Portugalczykéw rozpoczela sie
dopiero ok. 1530 r. Ok. 1600 r. w Brazylii pracowalo 63 jezuitow.
Najbardziej znanym misjonarzem byl wéwczas o. Anchieta SJ, ktory
przybyt do Brazylii jeszcze jako kleryk. Juz przed $wieceniami pra-
cowal wéréd zolnierzy — kolonistéw portugalskich. Doprowadzit do
ugody miedzy nimi a dwoma plemionami indianskimi. Zostawit po
sobie gramatyke i stownik jezyka tupi. Dzigki jego pracom w 1618 r.
wydano Catesismo Brasilice.

4. Misja papieska (XVII - XVIII w.)

Misja patronacka, prowadzona przez kréléw Hiszpanii i Portugalii,
z biegiem lat stala si¢ narzedziem w rekach wladcéw, ktorzy usitowali
wykorzysta¢ dziatalno$¢ misyjna do $cislejszego zjednoczenia i pod-
porzadkowania sobie podbitych terendw. Ustala tez znacznie gorli-
wos¢ misyjna, zwlaszcza Portugalii, ktora nie byta zdolna do jej pro-
wadzenia na rozlegtych terenach, stanowiacych jej strefe wpltywow.
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W Kodciele natomiast dojrzewala swiadomos¢ koniecznosci stwo-
rzenia nowego systemu misyjnego, ktéry pozwalatby uniezaleznic sie
w jak najwiekszym stopniu od patronatu krolewskiego. System ten,
zwany misja papieska, obejmowal m.in. tworzenie biskupstw, mia-
nowanie przetozonych, wysylanie i odwotywanie personelu misyjne-
go bez wzgledu na narodowos¢, podzial diecezji i kierowanie klerem
tubylczym. O tym wszystkim miala odtagd decydowaé Kongregacja
Rozkrzewiania Wiary.

4.1. Kongregacja Rozkrzewiania Wiary

Trudno przeceni¢ znaczenie dla rozwoju misji papieskiej kon-
stytucji Inscrutabili divinae Providentiae z 22 czerwca 1622 r.,
ktora powolywata Congregatio de Propaganda Fide — Kongregacje
Rozkrzewiania Wiary, dzi§ dzialajaca pod nazwa Kongregacji
Ewangelizacji Narod6w. Jej powstanie oznaczalo nowy okres w histo-
rii misji, charakteryzujacy si¢ scentralizowaniem dzialalno$ci misyj-
nej, ktora odtad z Rzymu otrzymywata wytyczne dotyczace zasadni-
czych kierunkéw dzialtania, organizacji i zadan do wypelnienia. Idee
powotania podobnej Kongregacji poprzedzaly prady, ktére chcia-
ly dzielu misyjnemu zapewnic¢ $cisle koscielny charakter i podpo-
rzadkowac je Stolicy Apostolskiej. Juz pod koniec XIIT w. Rajmund
Lullus poddal mysl, by w centrum $wiata chrzescijanskiego powota¢
oficjalng organizacje, ktérej zadaniem byloby rozkrzewianie wiary.
Do zalozenia pierwszego, papieskiego Instytutu Misyjnego, przy-
czynit si¢ $w. Ignacy z Loyoli w 1543 r. Zasad dzialania pdzniejszej
Kongregacji mozna tez bylo doszukiwaé si¢ w memorandach kiero-
wanych do papiezy przez Jeana Vendeville’a, profesora prawa na uni-
wersytecie w Lowanium oraz postulatach hiszpanskiego karmelity
Tomasza od Jezusa (1564-1627).
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Czlonkowie nowej Kongregacji otrzymali od papieza pelno-
mocnictwa, aby nadzorowa¢ przepowiadanie wiary i nauke religii
we wszystkich misjach, posylania i odwolywania misjonarzy oraz
wszystkich spraw, ktére odnosza si¢ do rozkrzewiania wiary po
calym $wiecie. Te zalozenia niweczyla skutecznie szczuplos¢ podstaw
finansowych Kongregacji, z ktérymi od samego poczatku byly wiel-
kie klopoty. Mimo to Kongregacja zatroszczyta sie o kolegia i osrod-
ki studiow misyjnych dla réznych narodéw. Powstalo Kolegium
Rozkrzewiania Wiary, zwane dzisiaj - od imienia zalozyciela, papieza
Urbana VIII - Collegium Urbanianum. W latach dwudziestych XVII
w. niezaleznie od Kongregacji utworzona zostala Polyglotta, czyli
wielojezyczna drukarnia, ktéra drukowala dzieta w réznych jezy-
kach. Stata si¢ ona waznym osrodkiem rozkrzewiania wiary.

4.2. Nowy porzadek misyjny

By uniezalezni¢ si¢ od wladzy $wieckiej i nie tamac¢ traktatéw z nig
zawartych, Kongregacja Rozkrzewiania Wiary powotala do istnie-
nia instytucje wikariuszy apostolskich. Plany Kongregacji, wnosza-
cej o niezalezno$¢ organizacji koscielnej i metod pracy, wydawaly sie
niebezpieczne dla autorytetéw portugalskich, ktore widzialy w nich
znaczne ostabienie swojej wladzy i wplywow w Azji, gdzie struk-
tury panstwowe byly tez mocno zwigzane z ko$cielnymi. Mimo to
w latach trzydziestych XVI w. Kongregacja przygotowala plany two-
rzenia nowych, niezaleznych biskupstw bez pozwolenia Portugalii.
Byl to poczatek reorganizacji hierarchii w krajach misyjnych.

4.3. Nowy personel misyjny

Po okresie wielkich odkry¢ geograficznych, kiedy to misjonarze
rekrutowali sie glownie z Portugalii i Hiszpanii, Stolica Apostolska
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wraz z ograniczaniem prawa patronackiego brala tez w swoje rece
sprawe personelu misyjnego, ktory nabieral charakteru coraz bar-
dziej koscielnego, katolickiego i ponadnarodowego. Misjonarze
wywodzili si¢ gtéwnie z zakonoéw augustianéw, dominikanoéw, fran-
ciszkanow i jezuitéw. Dolaczyli do nich takze kapucyni, ktérzy na
kapitule generalnej w 1587 r. postanowili wlaczy¢ sie takze w dzie-
o misyjne. W ich $lady poszli karmelici, chociaz z trudem umiescili
dzielo misyjne w swych regutach.

W 1622 r. zakupiono w Paryzu budynek przy Rue du Bac,
ktory stal sie domem macierzystym paryskiego Stowarzyszenia Misji
Zagranicznych. W 1663 r. krél Ludwik XIV oficjalnie zatwierdzit
Seminarium dla nawracania pogan w dalekich krajach. W tym czasie
(1625 r.) powstato takze inne jeszcze zgromadzenie misyjne: Ksieza
Misjonarze, zwani powszechnie lazarystami. W 1645 r. pierwsi lazary-
$ci udali si¢ do Tunisu i Algieru w Afryce Péinocnej. W 1648 r. otwo-
rzyli dwie misje na Madagaskarze, udali si¢ takze w kierunku Chin.
Na poczatku XVIII w. prace misyjna rozpoczeto Zgromadzenie Ducha
Swietego — duchacze (zalozone w 1703 r. przez Claude-Frangoisa
Poullart des Places). W pierwszej potowie XVII w. pojawily si¢ row-
niez zenskie zgromadzenia zakonne przeznaczone do stuzby misjom.

4.4. Indie, Cejlon, Indochiny

W chwili $mierci o. Roberta de Nobiliego (1656 r.) przyjmowanie
chrzescijanstwa przez ludzi wszystkich kast indyjskich bylo w pel-
nym rozkwicie. Mimo trwajacego caly wiek przesladowania ze stro-
ny bramindw, a pod ich naciskiem takze przez wladze¢ panstwowa,
liczba chrzescijan stale rosta. O wiele wigksze sukcesy odnotowali
jednak goanscy oratorianie na Cejlonie. Po dwudziestoletniej wojnie
(1638-1658) Holendrzy wyparli z wyspy Portugalczykoéw i zabronili
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pobytu katolickim misjonarzom, niszczac systematycznie ich doro-
bek. W tym ciezkim okresie ratowali sytuacje oratorianie z Goa.
Pierwszym byt o. Jozef Vaz, ktdry jako kulis (cztonek najnizszej kasty
indyjskiej) z narazeniem Zycia nidst pomoc opuszczonym wiernym;
w jego $lady szedt caly szereg oratorian goanskich. W 1762 r. wladze
holenderskie zaczely tolerowaé dzialalno$¢ misjonarzy katolickich.

Juz w potowie XVI w. portugalscy i hiszpanscy dominikanie i fran-
ciszkanie podejmowali pierwsze préby misjonowania w Indochinach.
Niestety bez wigkszego skutku. Znacznie wigcej powodzenia mieli
jezuici, ktérzy przeniesli sie tu po wydaleniu z Japonii. Apostotem
Wietnamu stal si¢ Francuz Aleksander de Rhodes. Zastosowat tzw.
metode pionowa: zaczal od gérnych warstw spotecznych i przy ich
pomocy nawracal doly. Stworzyt wyborowa kadre katechetow, kto-
rzy $lubowali ubdstwo, czystos¢ i postuszenstwo. Byli oni doskonalg
podpora wiernych w czestych przesladowaniach, a z czasem wyszli od
nich pierwsi kaptani. W potowie XVII w. w Tonkinie (Hanoi, Hajfong)
bylo ok. 90 000 wiernych, w Kochinchinie (pétwysep na potudniu
Wietnamu) ok. 20 000. Misjonarze w réznych okresach podkreslali
dobra formacje i zaangazowanie tamtejszych chrzescijan.

4.5. Redukcje paragwajskie

Tak zwane redukcje paragwajskie zostaly zapoczatkowane przez
franciszkanéw i dominikandw, a rozwiniete przez jezuitéw. Na ich
zakladanie pozwalal dekret krélewski z 1607 r., potwierdzony przez
Filipa III w 1610 r., ktéry dodatkowo zabronit stosowania przymu-
su wobec Indian przez osoby prywatne i bral ich po wsze czasy pod
bezposrednig wladze kréla. Krol sprawowal wladze w redukcjach za
posrednictwem misjonarzy z wykluczeniem jakichkolwiek urzedni-
kéw. Misjonarzom dodano rade¢ ztozong z Indian.
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Nazwa redukcje paragwajskie nie pokrywa sie z dzisiejszym tery-
torium panstwa Paragwaj, lecz rozmieszczone bylty w dorzeczach
Parany i Urugwaju, a wiec cze$ci dzisiejszych Paragwaju, Argentyny
i Brazylii. W latach 1610-1626 staraniem hiszpanskiego jezuity Ruiza
de Montoyi powstalo na tym obszarze 14 osad indianskich, w kto-
rych osiedlalo si¢ od 2000 do 3000 mieszkancéw. Z powodu licznych
napadow na redukcje w 1641 r. krél upowaznil je do wystawiania
oddzialéw zbrojnych. W poczatkach XVIII w. liczba redukcji wzrosta
do 30, a liczba ich mieszkancéw wahata sie od 2000 do 7000.

Struktura organizacyjna wszystkich redukcji byla taka sama: naj-
wyzsza wladze sprawowali misjonarze, wszystkie nizsze urzedy pia-
stowali Indianie. Europejczykéw nie dopuszczano wcale do reduk-
cji. Kazda rodzina miata wlasny dom z dzialkg przyzagrodows. Nic
w redukcjach nie bylo wlasnosciag prywatna, cale zycie zas bylo prze-
pojone religia. Modlitwa i $piew wyznaczaly rytm dzienny i towa-
rzyszyly pracy. Podzial dochodu byt tak uregulowany, ze nigdzie nie
byto zbytku, ale tez nikt nie cierpial jakiego$ braku. Pojawili sie jed-
nak nieprzejednani krytycy i wrogowie redukeji, co doprowadzito do
ich likwidacji. W 1768 r., gdy wypedzano jezuitéw, Indian osiadtych
w redukecjach bylo okoto 90 000, w 1800 r. ostala si¢ juz tylko potowa,
a kilkadziesiat lat pdzniej nie bylo nikogo - Indianie powoli powré-
cili do dawnego zycia w lasach.

5. Czas rozkwitu i przeobrazen

Kryzys misji w XVIII w. sprawil, iz pod koniec tego stulecia zarow-
no liczba misjonarzy, jak i wiernych na terenach misyjnych byla zastra-
szajaco niska. Nastepne stulecie przyniosto jednak odrodzenie misji,
w ktorym wielki udzial mieli $wieccy. Dzieje misji w XIX w. oraz
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w pierwszej polowie XX w. w wielkim uproszczeniu mozna podzie-
li¢ na trzy okresy. Pierwszy z nich obejmuje koniec XVIII w. i sigga do
poczatku lat osiemdziesigtych XIX w. Jest to czas odrodzenia misji. Po
nim rozpoczyna si¢ okres silnego powiazania z dzialalnoscig koloni-
zacyjng mocarstw zachodnich, zakonczony razem z koncem II wojny
$wiatowej. Trzeci okres, przeobrazen misji i wyzwalania si¢ tzw. panstw
Trzeciego Swiata spod dominacji politycznej, trwat do lat szes¢dziesia-
tych XX w., a dokladnie do Soboru Watykanskiego II.

5.1. Francja - poczatek odrodzenia

Koniec XVIII i poczatek XIX w. to czas wielkiego spustoszenia
Kosciota we Francji. Rewolucja, rzady Napoleona, przesladowania
Kosciota sprawily, ze na Francje mozemy patrzec jako na kraj misyjny
- mowil z gorycza w 1822 r. biskup z Troyes. A jednak to wlasnie z tej
Francji przyszlo wielkie odrodzenie misyjne. Setki ksiezy wypedzo-
nych z Francji pod koniec XIX w. skierowaly si¢ najpierw do krajow
o$ciennych, gléwnie do Anglii, a pdzniej na nowe tereny misyjne. Juz
pod koniec XVIII w. ok. 150 misjonarzy udalo sie do Kanady i Stanéw
Zjednoczonych. Wielu z nich zostato tam pierwszymi biskupami.

W 1802 r. konkordat zawarty miedzy papiestwem i Francja przy-
wrocil pokdj. Z licznych kolonii naptywaly prosby o misjonarzy.
Nasze misje sq tutaj — odpowiadali biskupi francuscy (1815 r.). Ale
nie wszyscy sie z nimi zgadzali. W 1814 r. ponownie otwarto semi-
narium misji zagranicznych (MEP) jako odpowiedZ na prosbe misji
w Chinach, Tonkinie i Kochinchinie o nowych pracownikéw. Ten
zapal misyjny rozszerzyl si¢ wkrétce na inne kraje, do czego przy-
czynily sie znacznie liczne publikacje misyjne, m.in. wydawane w 12
jezykach (réwniez po polsku) Roczniki Dzieta Rozkrzewienia Wiary,
ktore ksztaltowaly sSwiadomos¢ misyjng w Europie.
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5.2. Nowe zakony misyjne i wspolpraca swieckich

Nalezy z satysfakcja odnotowaé odrodzenie ducha misyjne-
go w starych zakonach oraz powstanie wielu nowych zgromadzen
zakonnych w XIX w., ktérych gtéwnym celem (a czesto nawet jedy-
nym) byla dzialalno$¢ misyjna. Odrodzenie to dotyczylo m.in.
przywroconych do istnienia jezuitow. Spo$rod nowych zgroma-
dzen zakonnych wymieni¢ mozna choéby Zgromadzenie Swietych
Serc Jezusa i Maryi (1805), Oblatéw Maryi Niepokalanej (1816),
Ksiezy Pallotynéw (1835), Zgromadzenie Najswietszego Serca Maryi
(Misjonarzy z Scheut - 1862), Ksiezy Werbistow (1875) i wiele
innych. Na wzér paryskiego seminarium dla misji zagranicznych
powstaly inne: w Mediolanie (1850), Lyonie (1856), w Mill Hill
(1866), w Parmie (1895). O wiele mocniej niz dawniej zapal misyjny
ogarnal zgromadzenia braci i sidstr zakonnych, ktérych liczba coraz
czedciej przewyzszala liczbe misjonarzy-kaplanow.

Troska o zbawienie dusz, ozywiajaca misjonarzy oraz ich hero-
iczny wysitek, przedstawiany przez liczne publikacje i prelekcje, roz-
budzily wielki entuzjazm wsrdéd $wieckich. Jego owocem jest zaini-
cjowane w 1882 r. przez Pauling Jaricot, prosta robotnice z Lyonu,
Dzieto Rozkrzewienia Wiary, ktére wkrotce rozpowszechnito sie
w wielu innych krajach. Papieze kilkakrotnie udzielili Dzietu zatwier-
dzenia i poparcia, a z czasem stalo si¢ ono najskuteczniejsza pomo-
cg dla misji. W 1843 r. bp Charles de Forbin Janson z Nancy powolat
do zycia Dzieto Sw. Dziecigctwa. Poczgtkowym zadaniem dzieta byto
ratowanie porzuconych przez rodzicow dzieci chinskich, pdzniej
rozszerzylo ono swa dziatalno$¢ na caly $wiat i przyjeto sie znowu
w wielu krajach. W 1889 r. Stefania Bigard Cottin i jej corka Joanna
z Gaen zainicjowaly Dzieto Swigtego Piotra Apostota dla ksztalcenia
kleru tubylczego w krajach misyjnych.
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Wymieniajac $wieckich pionieréw zaangazowanych w budzenie
$wiadomosci misyjnej trzeba takze wspomnie¢ o matce Afryki, hra-
binie Marii Teresie Ledéchowskiej (1863-1922). Godzina jej powo-
lania misyjnego nadeszla w 1888 r., jako echo poteznego wezwania
kard. Lavigerie do walki z hanibg XIX w. — niewolnictwem. Po zasieg-
nieciu rady swego stryja, kard. Mieczystawa Ledochowskiego (pre-
fekta Kongregacji Rozkrzewiania Wiary), Maria rozpoczeta publiko-
wanie artykutéw na tematy misyjne w jednym z pism wiedenskich.
W 1890 r. rozpoczeta wydawanie osobnego pisemka pt. Echo z Afryki.
W 1894 r. zalozyta zgromadzenie zakonne Si6str §w. Piotra Klawera,
gorliwie wspomagajace misje dzigki szeroko rozwinietej wspotpracy
ze $wieckimi.

5.3. Rola Stolicy Apostolskiej

Odrodzenie dzieta misyjnego w XIX w. nie bytoby mozliwe bez
wielkiego zaangazowania Stolicy Apostolskiej, ktéra coraz bardziej
uswiadamiala sobie swoje obowigzki wobec misji. W 1817 r. zreor-
ganizowano Kongregacje Rozkrzewiania Wiary. W 1840 r. papiez
Grzegorz XVI (1831-1846), byly prefekt Kongregacji, ogtosil ency-
klike Probe nosti, w ktoérej polecil wiernym wspieranie Dzieta
Rozkrzewienia Wiary. W 1845 r. z jego inicjatywy ukazala sie instruk-
cja Neminem profecto, ktéra regulowata m.in. obowigzek troszczenia
sie o kler misyjny i dobor przygotowanych katechetéw oraz nalega-
fa, by misjonarze trzymali si¢ z dala od polityki oraz czgsciej organi-
zowali synody. Tenze papiez, ktérego stusznie mozna nazwac papie-
zem misyjnym, erygowal 70 nowych biskupstw i wikariatéw apo-
stolskich. 3 grudnia 1880 r. Leon XIII wydat encyklike Sancta Dei
Civitas, w ktérej wylozyt zasadniczy obowigzek ludu chrzescijanskie-
go wobec misji.
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5.4. Powiazanie z kolonizacja

Dziewietnastowiecznemu odrodzeniu misji towarzyszyta ekspansja
kolonialna mocarstw zachodnich. Kanada, Afryka, Azja staja si¢ terena-
mi walk, kolonizacji i przetargdw poteg europejskich. Dobro i interesy
miejscowej ludnosci nie liczyly sie wcale. Europa, zapatrzona w siebie,
uwazala sie za pionierke jedynej dobrej cywilizacji w §wiecie. Deklaracji
Josepha Chamberlaina wierze w te rase towarzyszyly analizy ludzi nauki,
usprawiedliwiajace europejska ekspansje wlasnie ze wzgledu na wyz-
szo$¢ cywilizacji tego kontynentu. Ekspedycji Bonapartego do Egiptu
towarzyszylo kilkudziesieciu naukowcéw, pokazujac, iz w tym przedsie-
wzieciu nie chodzi o korzysci finansowe czy religie, lecz o cywilizacje.
Problemy cywilizowania jako celu kolonizacji zostaly szeroko omdwio-
ne na miedzynarodowej konferencji w Brukseli w 1890 r., gdzie 89 na
100 przyjetych artykuléw moéwito o problemach cywilizacji: postano-
wiono wyrugowa¢ handel niewolnikami oraz omawiano zasady solid-
nej organizacji administracyjnej, sadowej, religijnej, wojskowej, rozwo-
ju sieci komunikacyjnej (drogi, koleje, zegluga, telegrafy), dzieki ktorej
ludy prymitywne mogtyby korzysta¢ z dobrodziejstw cywilizacji’.

Teoria i praktyka misji na przetomie XIX i XX w. trafila niejako na
szczyt powigzania chrzedcijanistwa z kultura europejska i sformalizo-
wang formg wyznawania tej wiary. Przyczynily si¢ do tego tendencje
reformatorskie Soboru Trydenckiego. Sobor Watykanski I natomiast
umocnil tendencje centralistyczne, traktujace Koscidt katolicki jak
jedna wielka diecezj¢, zarzadzang przez biskupa Rzymu.

Misjonarze najczesciej podzielali panujace wowczas przekona-
nia i oprécz Ewangelii niesli swiatto cywilizacji. Mimo to nie zabra-
kto wéréd nich odwaznych i rzeczywistych obroncéw ludu. Mozna

* Por. E. Kange, La politique dans le systéme catholique romain en Afrique, Paris 1976, s. 399. Pot.
spojrzenie antropologii na kultury Czarnej Afryki w: G. Leclerc, Azbropologie et colonialisme,
Paris 1972; E.B. Tylor, La civilisation primitive, Paris 1876.
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to zauwazy¢ chocby przy wciaz niedocenianych, a przeciez niema-
lych zastugach misjonarzy, zwlaszcza kard. Charlesa Lavigerie, dla
zniesienia niewolnictwa. Jednak sposéb przygotowania misjonarzy
do pracy i najbardziej rozpowszechnione tendencje w ich rodzimych
spoleczenstwach znacznie zdominowaly praktyke misyjna przeto-
mu stuleci. Znalazly one odzwierciedlenie w koncepcji kulturalnej
tabula rasa, ktorej zalozeniem bylo zniszczenie lokalnego pogan-
stwa— a wraz z nim i miejscowej kultury - w imie niesienia cywi-
lizacji zachodniej i nowos$ci Ewangelii, ale w wydaniu zachodnim.
O. Placide Tempels, belgijski franciszkanin, w swoim przelomowym
dziele La philosophie Bantou jeszcze w 1949 r. wspomina metode
tabula rasa, méwiac o tym, iz misjonarze podchodzg do tubylcow
jakby mieli do czynienia z nicoscig.. Mysla, iz wszystko nalezy oczy$-
ci¢, by na golej ziemi polozy¢ zdrowe fundamenty. Sg przekonani, iz
trzeba uporac si¢ z niedorzecznymi zwyczajami, $miesznymi wierze-
niami - z gruntu zlymi i pozbawionymi wszelkiego sensu. Wydaje im
sie, iz trzeba wychowywac dzieci, doroste dzieci®.

Pomimo dominujacego przekonania o wyzszosci kultury euro-
pejskiej metoda akomodacji nie zostata zarzucona. Punktem przeto-
mowym w stosunku refleksji teologicznej do miejscowej kultury byt
z pewnoscia okres miedzywojenny, kiedy to idee akomodacji pod-
kreélaly, iz misjonarz powinien adaptowac si¢ do miejscowego spo-
sobu zycia, zwyczajow, obyczajoéw, pokarmu, stroju itd. Postulowano
wykorzystanie tych elementéw w sztuce i architekturze sakralne;.

5.6. Dzialalno$¢ papieska

Zasadnicze znaczenie dla rozkwitu misji w XX w. miala dzia-
talnos¢ papiestwa. I tak Pius X (1903-1914) przeprowadzil kolejna

¢ Por. P. Tempels, La philosophie banton, Paris 1949, s. 111-113.
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reforme¢ Kongregacji Rozkrzewiania Wiary, a w breve In Apostolicum
(1904 r.) o$wiadczyl, iz wszyscy sg zobowigzani do wspoldziatania
w apostolskim dziele misyjnym: kazdy bowiem na swoj sposéb ma sie
do tego przyczynic, czy to przez modlitwe, czy przez jatmuzne, aby nie-
skoticzony skarb wiary sw. zaszczepic wsrod tych, ktorzy jeszcze go nie
posiadajg. Benedykt XV (1914-1922) wkrétce po wojnie wydat list
apostolski Maximum Illud (30 XI 1919 r.), gdzie przypomnial o obo-
wiazku szerzenia wiary $w. w calym $wiecie i wskazal misjom nowe
drogi. Pius XI (1922-1939) czynem i stowem podkreslal, ze glosze-
nie wiary $wietej jest najwiekszym i najswietszym dzietem katolickim.
Jego nastepca Pius XII (1939-1958) wydat az 5 encyklik, w ktérych
bezposrednio lub posrednio méwi o obowigzku gloszenia Ewangelii
calemu $wiatu.

Jan XXITII podczas krotkiego pontyfikatu (1958-1963) wydat row-
niez encyklike misyjna Princeps Pastorum (1959 r.), w ktérej m.in. raz
jeszcze podkreslil znaczenie kleru miejscowego, koniecznos¢ istnie-
nia miejscowego episkopatu i role tubylczego laikatu.

Podczas pontyfikatu Piusa XII liczba biskupstw i wikariatow na
terenach misyjnych wzrosta z 532 do 702. O 100% takze powiekszy-
fa si¢ liczba katolikéw. Duze znaczenia ma takze wzrost stanu miej-
scowego kleru i miejscowych biskupéw (z 25 na 125). W ten sposéb
papiez zapoczatkowal istotne dzielo przemian w dzialalno$ci misyj-
nej, ktére zakladalo juz nie proste dawanie wiary, ale zywy kon-
takt miedzy Kosciolami starymi i mlodymi. Gospodarcze, technicz-
ne i polityczne przemiany $wiata nie pozwalaly juz nikomu, takze
Ko$ciotowi w Europie, zy¢ w izolacji. Znaczng pomocg w procesie
odeuropeizowania Kosciota i misji, zreszta procesie niekiedy trud-
nym i bolesnym, okazalo si¢ usuniecie kolonializmu i powstanie
miodych, wolnych panstw. Zmusilo to prowadzacych dziatalnos¢
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misyjng do poszukiwaniu nowych drég. Laczylo si¢ to z oddawa-
niem kierownictwa Kosciotem klerowi miejscowemu, czesto zresz-
ta wymuszonym politycznie. Dlatego tez rola misjonarzy europej-
skich stawala sie coraz bardziej stuzebna. Zrozumiano tez szybko, iz
w dzialalno$¢ misyjng w wiekszym jeszcze stopniu muszg si¢ zaanga-
zowac $wieccy. Zwolany przez Jana XXIII Sobér Watykanski IT miat
przynies¢ odpowiedz takze na pytanie o zasadno$¢ i kierunki dzia-
talnosci misyjnej dzisiaj.

5.7. Przemiany polityczne i gospodarcze

W latach sze$¢dziesigtych na pierwszy plan wysunal sie z pewnos-
cig trwajacy proces dekolonizacji i przemian spotecznych w nowo
tworzonych, czy tez ponownie niepodlegtych panstwach. Lata sie-
demdziesigte i osiemdziesigte to takze liczne konflikty zbrojne
i walka o wpltywy dwoch blokéw politycznych: tzw. bloku kapita-
listycznego i komunistycznego. Wiele patistw tzw. Trzeciego Swiata
pozostaje w raczej teoretycznej neutralnodci, ktorej towarzyszy
wyrazny regres ekonomiczny. W latach dziewiec¢dziesigtych termin:
panstwa Trzeciego Swiata zniknal prawie na dobre, a szybka karie-
re zrobil inny: panstwa Potudnia lub, bardziej skrétowo, Potudnie
(kraje biedne) przeciwstawiane Pétnocy (krajom bogatym). Zmiany
te zwigzane byly z nowym podziatem $§wiata, dokonywanym juz nie
wedlug blokéw politycznych, ale obszaréw biedy i towarzyszacej jej
niesprawiedliwo$ci spoleczne;j. Jakze prorocze okazaly si¢ tutaj stowa
soborowej konstytucji Gaudium et spes, podkreslajace, iz rod ludzki
nigdy jeszcze nie obfitowat w tak wielkie bogactwa, mozliwosci i pote-
ge gospodarczqg, a jednak wcigz ogromna czes¢ mieszkaricow swiata
cierpi gtéd i nedze i niezliczona jest ilos¢ analfabetow. Nigdy ludzie
nie mieli tak wyczulonego jak dzis poczucia wolnosci, a tymczasem
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powstajg nowe rodzaje niewoli spotecznej i psychicznej (KDK 4). Te
lapidarne zdania niejako zawieraja w sobie wyliczenia, ktore wskazu-
ja, iz w ciagu 30 lat (od 1962 r.) odlegtos¢ ekonomiczna miedzy kra-
jami najbogatszymi i najubozszymi podwoila si¢. Proces ten pogle-
bia globalizacja gospodarki i handlu, ktéra niesie z sobg takze wiele
przemian kulturowych.

6.2. Przemiany w Ko$ciele i teologii

W latach sze$¢dziesiatych nastgpilo ostateczne rozejicie sie drog
misji i europeizacji. Soborowy dekret misyjny Ad gentes wskazal nowe
rozumienie misji i nowe jej drogi. Towarzyszyla temu takze reorgani-
zacja Kurii Rzymskiej, w tym takze Kongregacji Rozkrzewiania Wiary,
ktora w 1967 r. otrzymala nazwe Kongregacji Ewangelizacji Narodow.
Na poszczegdlnych kontynentach, gdzie od lat szes¢dziesiatych systema-
tycznie wzrastala liczba rodzimego kleru i biskupéw, pojawily sie spe-
cyficzne, lokalne wyzwania. I tak w Ameryce Lacinskiej wskazywano
na problemy spoleczne, przede wszystkim wielkie ubdstwo mas i nie-
ograniczone bogactwo waskich elit. W teologii starano si¢ rozwigzac¢
te problemy, tworzac rézne nurty tzw. teologii wyzwolenia. W Afryce
zmagano si¢ z problemami rodzimo$ci Kosciota i jego inkulturacji, two-
rzac tzw. czarng teologie, wychodzaca nie tyle od afrykariskosci, ile od
murzyniskosci. Afrykanska teologia zostata uwieniczona takze w zatwier-
dzonym przez Stolice Apostolska tzw. rycie zairskim (kongijskim).

Rok przed otwarciem Soboru Watykanskiego II Episkopat Konga,
zebrany na VI Sesji Plenarnej (20 listopada — 2 grudnia 1961 r.) mowit
o potrzebie wypracowania zywej liturgii afrykanskiej, odpowiadajgcej
religijnym aspiracjom spoleczeristwa’. 3 kwietnia 1969 r. Pawel VI podpi-
sal konstytucje apostolska promulgujaca nowy Mszal Rzymski. Jednak

7 Actes de la Vie Assemblée pléniére de I"Episcopat du Congo, Léopoldville 1961 [Editions
du Secrétariat générale] s. 192.
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nowy Mszal nie satysfakcjonowat czlonkéw statej Komisji ds. Liturgii
przy Episkopacie Kongijskim. Dlatego tez poproszono Kongregacje
Kultu Bozego o zatwierdzenie poszukiwan nad sposobem sprawo-
wania Mszy §w. rzymskiej w rzeczywistosci kongijskiej. Kongregacja
zaaprobowala kongijskie poszukiwania 22 czerwca 1970 r.

Droga do zairskiego rytu celebracji eucharystycznej byta bardzo
diuga. Ostatecznie 30 kwietnia 1988 r. kard. Augustin Mayer, prefekt
Kongregacji Kultu Bozego, po 18 latach pracy, eksperymentéw i dys-
kusji, zatwierdzil Mszal Rzymski dla diecezji w Zairze.

Cze$¢ pierwsza liturgii Eucharystii rozpoczyna si¢ od wezwania
$wietych, a zaraz po nich wzywani sg przodkowie. W czasie Gloria
wierni tanczg. Kazdy z uczestnikéw tanczy w miejscu, w ktérym stoi,
za$ kaplan sprawujacy ofiare Eucharystii oraz ustugujacy mu tancza
wokol oftarza. Taniec ten wzorowany jest na tancu wykonywanym
w wioskach kongijskich. W $rodku tanecznego kota pozostaje ottarz,
na ktérym sprawowana jest ofiara Mszy Swietej. Zakoniczeniem
pierwszej cze$ci Mszy Swietej Zairskiej jest tzw. modlitwa wstep-
na, ktora stanowi jednocze$nie wprowadzenie do liturgii stowa.
Modlitwe odmawia si¢ ze wzniesionymi rekoma.

W Liturgii Stowa czytania z Pisma Swietego czasem poprzedzone
sa blogostawieniem lektora przez celebransa. Potem nastepuje intro-
nizacja Ewangelii. Zanim nastgpi czytanie Ewangelii, kaptan poka-
zuje ja calemu zgromadzonemu ludowi Bozemu. Podczas proklama-
cji Ewangelii wierni przyjmuja postawe siedzaca. Nastepnie gloszo-
na jest homilia. Na koncu liturgii Stowa znalazt miejsce ryt pokutny.
Ma to symbolizowa¢ fakt, iz Stowo Boze ma moc nie tylko o$wie-
cania wiernych, ale i ich sadzenia. Uczestnicy Eucharystii wyrazaja
zal za grzechy poprzez postawe pochylong z rekami skrzyzowanymi
na piersiach. Na zakonczenie Liturgii Stowa nastepuje pokropienie
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woda $wiecong wraz z $§piewem piesni dotyczacej chrztu, przekaza-
niem znaku pokoju oraz modlitwa wiernych.

Trzecia cze$¢ Mszy Swietej stanowiliturgia Eucharystii. Rozpoczyna
ja przygotowanie daréw ofiarnych i procesja z darami. Najpierw skia-
da si¢ dary przeznaczone na ofiar¢ dla potrzebujacych. Odbierajac
je, kaplan klaszcze w dionie, badz tez w jaki§ inny sposéb wyra-
za wielkg rados$¢. Nastepnie wierni przynosza chleb i wino, a cele-
brans umieszcza je na olftarzu. W chrystologicznej cze$ci Modlitwy
Eucharystycznej kaplan w imieniu zgromadzonych poprzez Jezusa
Chrystusa wyslawia Boga Ojca, ktdéry stworzyt caly §wiat, ktéry dat
ludowi rzeke Kongo oraz afrykanskie lasy, rzeki i jeziora oraz wszyst-
kie stworzenia, ktére je zamieszkujg. Te cze$¢ modlitwy euchary-
stycznej konczy sie nieco zmieniong modlitwa Sanctus. Podczas
konsekracji ustysze¢ mozna uderzenia w beben lub gong, a wier-
ni az trzykrotnie wyznaja wiare. Po raz pierwszy, gdy kaptan unosi
do gory Cialo Chrystusa. Padajg wtedy stowa: To jest Twoje Ciato.
My wierzymy. Ponownie, gdy celebrans ukazuje wiernym Jego Krew,
wowczas oni odpowiadajac kaptanowi moéwia: To jest Twoja Krew. My
wierzymy. I po raz trzeci zdarza si¢ to podczas aklamacji na zakon-
czenie Modlitwy Eucharystycznej. Epikleza pokonsekracyjna jest
w rycie zairskim modlitwa o Ducha Sw. Modlitwe Eucharystyczng
konczy modlitwa wstawiennicza, ktéra przybiera tam forme dialogu.
Obejmuje ona najpierw papieza i biskupéw, potem rzadzacych kra-
jem. Nastepnie otacza si¢ modlitwa tych wszystkich, szczegdlnie bli-
skich, ktérzy opuscili te ziemig. Na koniec wierni modla si¢ za siebie,
by mogli kiedys$ przebywa¢ w bliskosci ze swigtymi.

Podczas modlitwy Ojcze nasz wszyscy wierni wraz z celebransem
wznoszg rece ku gorze. Zakoniczenie Mszy Swietej w rycie zairskim
jest zblizone do zakonczenia w rycie facinskim.
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Teksty, ktore zawiera Mszal Rzymski dla diecezji w Zairze, nosza
wyrazne pig¢tno stylu oralnego, charakterystycznej dla Afryki. W ten
sposob jakby nawigzuja do pierwszych wiekéw chrzescijanstwa,
kiedy to nie istnialy teksty pisane Mszy $w. i duzg czes¢ pozostawia-
no improwizacji celebransa.

Liturgia ta nacechowana jest stylem poetyckim i rytmem. Czasami
ma charakter litanijny. Wiele jest w niej obrazéw i metafor, np. Bdg
jest Storicem, na ktérym nie mozna zatrzymaé wzroku, grzech zas
przedstawiony jest jako pijawka: wyjalawia, wysysa, a zarazem jest
odrazajacy. W rycie tym bardzo istotne miejsce zajmuje mowa ludz-
kiego ciala: gesty i taniec. Jest to o tyle wazne, ze mowa kazdego
z cztonkéw ciala: glowy, piersi, ramion, ndg, stop, bioder ma kon-
kretne znaczenie w tradycji afrykanskie;j.

Wazne miejsce zajmuje w tej liturgii taniec, szczegdlnie taniec
wokot ottarza. W Czarnej Afryce modlitwa jest wysitkiem nie tylko
umystu i ducha, ale calego ciala ludzkiego. Nie ktadzie si¢ tam akcen-
tu na ¢wiczenie intelektualne czy medytacyjne, ale na wzniesienie
calego czlowieka do Boga. Ten ryt podkresla mocno, ze modlitwa ma
takze wymiar cielesny. Ja nie posiadam ciata, ja takze jestem ciatem.

Azja, najmniej przeniknieta ewangelizacja, zdawala si¢ wcigz
zmagac z problemami typowymi dla mniejszosci, czesto przeslado-
wanej, w ktorej na pierwszy plan wysuwatl sie dialog miedzyreligij-
ny. Skfanialo do niego ogromne bogactwo starych, rodzimych kultur
i religii.

Chociaz u progu XXI w. gléwne problemy regionalne pozostaty
zasadniczo niezmienne, to z pewnos$cig w o wiele wiekszym stopniu
nie s3 juz one tak typowe tylko dla jednego kontynentu, lecz wyste-
puja wszystkie z cala wyrazistoscig, chociaz w réznym natezeniu,
w Azji, Afryce i Ameryce Lacinskiej. Takze idee teologiczne, ktére
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one zrodzily, wskazuja na nieuchronng réznorodnos¢ myslenia teo-
logicznego, ktéra w najblizszej przysziosci bedzie dotyczy¢ nie tyle
tresci podstawowych prawd wiary chrzescijanskiej, ile sposobu ich
wyrazania i przekazywania. Mowia o tym chociazby zmiany, ktére
nastgpily w rozumieniu samego Kosciota, a takze w relacjach pomie-
dzy Kosciotami lokalnymi. Widocznym znakiem tych przemian jest
zmiana w skladzie Episkopatu $wiata, ktéry - szczegdlnie podczas
pontyfikatu Jana Pawta II - stal sie bardziej afrykanski i azjatycki.
Biskupi Afryki i Azji wraz z biskupami Ameryki Lacinskiej i Oceanii
sg liczniejsi od biskupow Europy. Ko$cidt staje si¢ zatem coraz bar-
dziej swiatowy, powszechny.

Takze w wielu dokumentach Kosciota, jak cho¢by w kontynen-
talnych adhortacjach posynodalnych, proklamowanych przez Jana
Pawta II, wiele miejsca poswigcono inkulturacji, ktéra po wiekach
doswiadczen stala si¢ droga misji.



CZESC IV

NAJWAZNIEJSZE DOKUMENTY KOSCIOLA Z CZASOW
NOWOZYTNYCH DOTYCZACE INKULTURAC]JI

1. Dokumenty Stolicy Apostolskiej
przed Soborem Watykanskim II

1.1. Aleksander VI, Bulla Inter caetera (4 maja 1493 r.)"

Papiez naklada na katolickich kroléw Hiszpanii i Portugalii obo-
wigzek gloszenia Ewangelii krélom Kastylii i nakazuje im na mocy
Swigtego postuszeristwa (zgodnie z waszym przeznaczeniem - nie
watpimy, Ze stosownie do waszego najwigkszego oddania i krolew-
skiej wielkodusznosci je spetnicie): powinniscie do wyzej wymienio-
nych lgdéw i wysp dalekich i nieznanych przeznaczy¢é mezéw uczci-
wych i bogobojnych, uczonych i doswiadczonych i petnych umiejetno-
sci celem nauczania wspomnianej wyzej ludnosci i mieszkancow wiary
katolickiej i wdrazania ich w dobre obyczaje, doktadajgc wszelkich
nalezytych w tym zakresie zadan’.

1.2. Pawel III, Konstytucja Altitudo divini concilii (1 czerwca
1537 r.)?

W kwestii dyscypliny postnej, spowiedzi i Komunii §w. oraz

zawierania malzenstw w Nowym Swiecie papiez naklada te same
zasady, ktore obowiagzuja w Hiszpanii i Portugalii.

! Breviarium missionum. Wybér dokumentéw Kosciola dotyczgcych dzieta misyjnego.
Oprac. B. Wodecki, E Wodecki, E Zaplata, Warszawa 1979, t. 1, s. 21-26. Dalej: BMis, t. 1
2BMis, t. 1, nr 7, s. 25

*BMis, t. 1, s. 28-32.
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1.3. Pius V, Konstytucja Romani Pontificis (2 sierpnia 1571 r.)*

Papiez podkresla, iz tre§¢ nauk przekazywanych Indianom musi
by¢ jasna. Niedopuszczalne sa niedoméwienia. Porusza takze prob-
lem poligamii, gdyz zgodnie z praktyka poganin zyjacy w poliga-
mii mégt przy chrzcie zachowac te zone, ktéra razem z nim przyjeta
chrzest. Ale nie zawsze ta kobieta byla jego pierwszg zona. Zaréwno
biskupi, jak i sedziowie mieli watpliwosci, czy ta kobieta jest Zona
wedlug prawa. Papiez zwalnia biskupoéw i duszpasterzy z wyrzutéw
sumienia i radzi im, by poszczegoélne przypadki osadzali z ojcowska
mitoscig. Podkresla takze, iz poligamista, ktory przyjal chrzest, moze
zachowac te zong, ktéra wraz z nim przyjela chrzest lub wkrétce
zamierza go przyjac. Jest ona jego zona, a ich zwigzek jest prawnym
malzenstwem.

1.4. Pawel V, Breve Romanae Sedis antistes (27 czerwca 1615 r.)°

Biskup Rzymu po sumiennym zastanowieniu postanawia w zwigz-
ku ze skargami misjonarzy jezuickich z Chin, iz celebrans moze mie¢
w czasie Mszy $w. nakrytg glowe, ale to nakrycie powinno by¢ spe-
cjalne dla Mszy $w. oraz w kolorze liturgii dnia. Zezwala takze na
przetlumaczenie Pisma Sw. na jezyk chiniski. Nie ma to by¢ jednak
jezyk potoczny, ale mowa literatéw i uczonych. Ttumaczenie ma by¢
wierne. Zezwala takze na odprawianie przez kaptanéw chinskich
Mszy $w. w jezyku chinskim, odmawianie w tym jezyku brewiarza
i udzielanie sakramentdw, ale zgodnie z rytualem rzymskim.

*'W: Summa Pontificia. Lehren und Weisungen des Pépste durch zwei Jahrtausende. Eine
Dokumentation ausgewdlt und herausgegeben von P. Amand Reuter O.M.I., Abensberg
1978, t. 1, s. 326.

> W: Summa Pontificia. Lehren und Weisungen des Pipste durch zwei Jahrtausende. Eine
Dokumentation ausgewdlt und herausgegeben von P. Amand Reuter O.M.I., Abensberg
1978, t. 1, s 337-338.
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1.5. Urban VIII, Konstytucja Ex debito (22 lutego 1633 r.)®

Papiez podkredla, iz nauczanie wiary (katechumenat i katecheza)
ma by¢ zawsze zgodne z Katechizmem Rzymskim.

1.6. Kongregacja Rozkrzewiania Wiary, Dekret z 16
pazdziernika 1623 r.”

Dekret podkresla potrzebe poznawania jezykéw. Sw. Kongregacja
- zgodnie z postanowieniami Soboru w Vienne - zobowiazuje sie¢
do pielegnowania studium jezykéw, pragngc, aby [...] mie¢ pracow-
nikéw ewangelicznych znajgcych doskonale jezyki, takich, ktorych
moglaby - gdy zajdzie potrzeba - posyla¢ na niezmiernie rozlegte
zniwo Pana.

1.7. Kongregacja Rozkrzewiania Wiary, Instrukcja dla
wikariuszy apostolskich, udajacych si¢ do prowingji chinskich:
Tonkinu i Kochinchiny z 1659 r.?

Gtownym motywem, ktéry sktonit Kongregacje do wystania was
jako biskupow do tych krajow byt ten, abyscie wszelkimi sposobami i
srodkami starali si¢ tak wychowa¢ tamtejszqg mlodziez, by w jej sze-
regach znaleZli si¢ kandydaci do kaptanistwa, aby przez was zosta-
li wyswieceni. (...) Dlatego ten cel zawsze miejcie przed oczyma. Ze
zwyczajow krajowych nie nalezy niczego usuwaé i niczym nie gar-
dzié, chyba Ze chodzi o rzeczy niegodziwe. Nawet gdy chodzi o nie-
godziwe zwyczaje, nalezy si¢ wystrzegac atakow wprost, a postepo-
wac drogg namowy, rady czy milczenia. C6z bowiem bardziej absur-
dalnego niz przeszczepianie Francji, Hiszpanii, Wloch czy jakiej-

¢ BMis, t. 1, s. 40.
7 Bmis, t. 1, s. 38-39.
8 BMis, t. 1, s. 41-56.
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kolwiek czesci Europy do Chin? Nie to, lecz wiare wnoscie, ktora
nie odnosi si¢ z pogardg ani nie rani rytow czy zwyczajow zZgdnego
ludu, jesli nie sqg zdrozne, a nawet chce, by byly nietkniete. A ponie-
waz jest w naturze wszystkich niemal ludzi, Ze to, co jest ich wlas-
ne, a zwlaszcza wlasny swéj nardd przed wszystkimi innymi wyzej
cenig i wigkszg darzg miloscig; nic bardziej nie scigga nienawisci
i nie odstrecza niz zmiana ich zwyczajow ojczystych, tych zwlasz-
cza, do ktérych ludzie przywykli z dawien dawna, jak dalece siega
pamieé przodkéw, tym bardziej zas, jezeli w miejsce usunietych
narzucalibyscie i wprowadzali obyczaje swojego narodu. Dlatego
nigdy nie porownujcie ze sobg obyczajow tamtych ludéw ze zwycza-
jami Europejczykow, a nawet sami z wielkq pilnoscig przyzwycza-
jajcie si¢ do tamtejszych.

BgdZcie petni podziwu i pochwat dla tego, co na pochwalte zastugu-
je. To zas, czego pochwalac nie mozecie, jako Ze nie nalezy tego sztucz-
nie wynosi¢ na wzor pochlebcow, od roztropnosci waszej bedzie zale-
zato, by albo nie wydawac o tym w ogéle sqdu, albo przynajmniej nie
potepiac pochopnie ani z przesadq. Te zas zwyczaje, ktére sq zdrozne,
nalezy kwestionujgcymi gestami i przemilczeniem raczej niz stowa-
mi wyizolowac, wykorzystujgc stosowng okazje, gdy po odpowiednim
przygotowaniu umystow na przyjecie prawdy, stopniowo i w sposéb
niezauwazalny zostang usunigte’®.

Réwniez tu Kongregacja widzi potrzebe przekazywania wiary
chrzescijanskiej w tubylczym narzeczu: Wszedzie z najwigkszg gor-
liwoscig i troskq zaktadajcie szkoly i mlodziez tamtejszg uczcie bez-
platnie jezyka taciniskiego oraz nauki chrzescijariskiej w narzeczu
tubylczym'.

° BMis, t. 1, s. 52-53.
1 BMis, t. 1, s. 55.
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1.8. Kongregacja Rozkrzewiania Wiary, Dekret z 22 lutego
1663 r. o ustanowieniu rodzimego kleru"

W zakresie udzielania §wigcen Indianom nalezy troszczy¢ sie o to,
aby istniata i powigkszala sie tam we wszystkich regionach dostateczna
liczba rodzimych kaptanéw (...). Dlatego nalezy wszelkimi sposobami
dbac o to, (...) aby zostato tam zatozone Seminarium dla miejscowych
alumnéw celem przygotowania ich do przyjecia Swiecen kaptanskich.

1.9. Benedykt XIV, Konstytucja Ex Quo Singulari (5 [11] lipca
1742 1.)

Konstytucja dotyczyla sporéw akomodacyjnych w Chinach.

Dokumentdajeprzeglad dokumentéwzestrony Stolicy Apostolskie;.
Powodem rozbieznosci w pogladach pomiedzy misjonarzami byly
ceremonie, jakimi Chinczycy oddawali czes¢ Konfucjuszowi oraz
swym przodkom. Czg$¢ misjonarzy zezwalala na te ceremonie i zwy-
czaje, ktore mialy charakter czysty cywilny i pozwalala, aby uczest-
niczyli w nich ci, ktérzy porzucili praktyki poganskie i przyjeli wiare
chrzescijanska. Inni misjonarze weszgc w nich zabobon twierdzili, ze
Zadng miarg nie mozna na nie zezwalaé bez powaznej szkody dla reli-
gii®. W sprawie tej wydano nastgpujace dokumenty:

1645 - Kongregacja Rozkrzewiania Wiary uznata w nim za stusz-
ne odpowiedzi i decyzje teologéw, ktorzy orzekli, Ze istotnie ceremonie
te i ryty zakazone sq zabobonem

1656 — Kongregacja Sw. Inkwizycji — w kwestii ceremonii czysto
cywilnych i politycznych wydata werdykt zezwalajacy

1669 — Kongregacja Sw. Inkwizycji — podtrzymata w mocy
poprzednie dekrety

"' BMis, t. 1, s. 56.
2 BMis, t. 1, s. 58-86.
B BMis, t. 1, s. 59.



Najwazniejsze dokumenty Kosciola... 183

1704 - papiez Klemens XI - zwyczaje chinskie, o ile sg przesigk-
niete elementami balwochwalczymi, zostaly zakazane

1707 - kard. Karola Tomasz de Tournon, patriarcha antiochenski
— dekret

1710 - papiez Klemens XI, dekret Kongregacji Sw. Inkwizycji
nakazuje catkowicie i nienaruszalnie przestrzega¢ odpowiedzi
Kongregacji oraz innych zalecen zawartych w tym dekrecie

1715 - papiez Klemens XI, Konstytucja Ex illa die - potwier-
dzenie wcze$niejszej wypowiedzi z 1710 r., za dokumentem
z 1704 r.: uznaje okreslenie Boga Tien Chu — Pan Nieba, odrzu-
ca za$: Niebo — Tien i Najwyzszego Wladce - Hang Ti. Zabrania
chrzescijanom przewodniczenia, ustugiwania uczestnictwa w uro-
czysto$ciach ku czci Konfucjusza; zabrania chrzescijanom sklada-
nia ofiar w domach przodkéw lub przed ich obrazami; nie zakazuje
innych praktyk, ktére nie stanowig zabobonu i nie majg znamion
balwochwalstwa, lecz mieszcza si¢ w ramach zwyczajow cywil-
nych i politycznych. Decyzja o tym, ktére praktyki takimi sg nale-
zy zostawi¢ ocenie aktualnego komisarza i generalnego wizytatora
apostolskiego lub jego zastepcy, oraz biskupdow i wikariuszéw apo-
stolskich tych terenéw. Tych nakazéw nalezalo przestrzega¢ pod
grozba ekskomuniki, a w przypadku zakonnikéw réwniez pozba-
wienia prawa glosu czynnego i biernego. Misjonarze mieli zlozy¢
na rece swych przetozonych przysiege o dochowaniu postanowien
tej Konstytucji

1721 - List Patriarchy Aleksandryjskiego, Karola Ambrozego
Mediobarbusa z 4 XI, ktéry daje 8 zezwolen. Pod grozba kar zabrania
jednak rozpowszechniania tego listu, chyba ze bytoby to konieczne.
Nie mozna bylo go ttumaczy¢ na jezyk mongolski lub chinski i udo-
stepnia¢ go komus, kto nie byt misjonarzem
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1735 - Breve Apostolicae sollicitudinis Klemensa XII potepia
dwa listy biskupa pekinskiego (1733), ktére nakazywaly przestrze-
ga¢ konstytucji Klemensa XI stosownie do zezwolen Patriarchy
Apostolskiego. Obecny dokument utrzymuje w mocy Konstytucje
Klemensa XI i nakazuje jej przestrzeganie pod grozba surowych kar.
Jednoczesnie calkowicie uniewaznia zezwolenia dane Patriarchy
Apostolskiego jako sprzeczne z Konstytucja'.

1.10. Benedykt XIV, Konstytucja Omnium Sollicitudinum,
(12 wrzesnia 1744 r.)'5

Papiez ostatecznie rozstrzyga spory akomodacyjne o obrzedy
malabarskie w Indiach. Stanowi zebranie wszystkich dotychczaso-
wych dokumentéw i konczy ogélnym zakazem z maltymi ztagodze-
niami

Wydane dotgd dokumenty

1704 - dekret Inter graviores, wydany przez Patriarche
Antiochenskiego, Komisarza w Indiach Wschodnich, Wizytatora
Apostolskiego Karola Tomasza de Tournon 23 czerwca (ogloszony
8 lipca). Dokument ten zakazuje opuszczania sakramentaliéw przy
sakramencie chrztu i nakazuje stosowanie wszystkich: sliny, soli i
tchnienia. Przy chrzcie ma by¢ nadawane imie $wietego zapisane
w Martyrologium Rzymskim. Zabrania malzenstw dzieci, zawiera-
nych za zgoda rodzicdw przez nalozenie Tally - ztotej odznaki mal-
zenskiej. Jesli za$ chodzi o kobiety zamezne, to aby nie uchodzily za
niezamezne, moga nosi¢ Tally, ale ozdobione chrzescijaniskimi zna-
kami lub wizerunkami. Nie mozna tez stosowa¢ sznurka ztozonego
ze 108 koralikoéw pomalowanych szafranowym sokiem, na ktérym

" BMis, t. 1, s. 58-86.
S BMis, t. 1, s. 87-135.
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wieszane sg owe Tally. Liczba koralikéw i ich kolor ma bowiem zna-
czenie zabobonne.

Zwraca uwage na konieczno$¢ usuniecia obyczajow malzenskich
majacych charakter zabobonny, a wigc: galazki drzewa Aresciamora,
ilosci misek, przepisanej jakosci pokarmu, koélek nad gtowa oblu-
biencow, tamania owocu Cocco. Kwestionuje zakazy udzielania
Sakramentu Pokuty kobietom w okresie miesiecznego oczyszczania,
a takze zwyczaje zwigzane z pierwsza menstruacja kobiety. Lekarze
duchowni nie moga odmawia¢ postugi milosci nawet tym, ktérzy sa
w najnizszej kascie. Chrzedcijanie nie moga uczestniczy¢ w uroczy-
sto$ciach poganskich. Zabrania obmy¢ innych niz te, ktére stuza do
zmycia brudu naturalnego lub w celu orzezwienia ciata. Zabrania
sporzadzania popiotu z kalu krowy do celéw rytualnych, nosze-
nia bialych lub czerwonych znakéw, nakladanych przez zabobon-
nych Hinduséw. Pochwala wysiltki misjonarzy w tltumaczeniu ksiag,
zawierajacych $wieta nauke Kosciola katolickiego, czy tworzenie
nowych'c.

1706 -Zarzadzenie Papieza Klemensa XI w Kongregacji Sw.
Oficjum (7 stycznia)

Zatwierdza powyzszy dokument oraz dodaje, aby Jan Damascenski
zebral inne rzeczy, nie ujete w liscie Grzegorza XV z 31 stycznia
1623 r. oraz w dekrecie patriarchy Antiochenskiego. Te rzeczy trze-
ba przedyskutowac¢'. Poniewaz jednak w Indiach rozeszla si¢ plotka
o odwotaniu dekretu i przyzwoleniu na niektére obyczaje:

1712 r. - papiez Klemens XI nakazal sporzadzenie wyciagu auten-
tycznego egzemplarza dekretu z 1706 r. i polecil go przesta¢ biskupo-
wi Meliapurskiemu wraz z listem w formie Breve';

¢ BMis, t. 1, s. 89-96.
7 BMis, t. 1, s. 97-98.
8 BMis, t. 1, s. 98-99.
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1714 - taki sam zestaw zostal wystany biskupowi Klaudiopolitan-
skiemu'.

1727 - list apostolski Benedykta XIII w formie breve Ad aures
nostras (12 grudnia). Zatwierdza on dekret kard. Karola Tomasza de
Tournon i poleca, by go przestrzegac®.

Mimo to znéw pojawili sie tacy, ktérzy bronili odrzuconych obycza-
jow. Domagali si¢ od papieza ponownego rozpatrzenia sprawy. Papiez
Klemens XII przystal na to i po dwoch latach rozpatrywania wydat

1734 - list apostolski w formie breve Compertum exploratumque
(24 sierpnia). Nakazal i nalozyl obowigzek biskupom: madurajskim,
majsurskim i karnatenskim oraz misjonarzom zastosowania si¢ do
wskazan tego dokumentu. Zatwierdza on, tagodzi, wyjasnia, a nawet
dozwala na sprawowanie niektérych z obrzedéw. Wyjasnienia watpli-
wosci z okazji wydania dekretu Karola de Tournon w sprawie uzywa-
na $liny i tchnienia podczas chrztu: kardynatowie orzekli, ze nalezy
doradzi¢ papiezowi udzielenie dyspensy na opuszczenie tych sakra-
mentaliow, ale tylko w przypadku wspdtmiernej potrzeby; w sprawie
nakazu nadawania podczas chrztu imienia $wietego: stowo nakaz
zostaje zamienione na zwrot niech sie starajg, z jednoczesnym zaka-
zem uzywania imion bozkéw i ascetéw falszywej religii. W sprawie
ttumaczenia imion $wietych, krzyza i rzeczy $wietych: podtrzymu-
je zakaz, dodajac, ze nie ma on zastosowania, gdy chodzi o imiona
i nazwy ogélne, juz przez tradycje misji przyjete, ktorych jednak dekla-
racja ta ani nie potwierdza, ani nie odrzuca. W sprawie nakladania
obowigzku na rodzicéw nie odwlekania chrztu dziecka dekret zostat
podtrzymany. W sprawie malzenstw zawieranych przez dzieci - pod-
trzymany. W sprawie znaku Tally —podtrzymany. W sprawie obrze-
dow malzenskich -podtrzymany. W sprawie tamania owocu Cocco

19 BMis, t. 1, s. 99.
20 BMis, t. 1, s. 100-101.
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—podtrzymany. W sprawie kobiet w czasie miesigczki i uroczystosci
zwigzanych z pierwsza miesigczka —podtrzymany. W sprawie postugi
ludziom z najnizszych kast —podtrzymany. W sprawie uczestnictwa
chrzescijan w uroczystosciach poganskich —podtrzymany. W sprawie
obmy¢ —podtrzymany. W sprawie blogostawienia popioléw sporza-
dzonych z kalu krowy i noszenia znakéw malowanych przez zabo-
bonnych hinduséw - dekret podtrzymany z jednoczesnym zachowa-
niem Konstytucji Grzegorza XV z 1623 r. Dodano tez, ze misjonarze
nie moga zezwala¢ na wlasne obrzedy i zwyczaje pogan oraz zamie-
nia¢ ich na chrzescijanskie bez zasiggania rady Stolicy Apostolskiej.
W sprawie ksiag poganskich —podtrzymany?..

Wydawaloby sie, ze tym razem wszyscy misjonarze dostosujg
sie do zalecen Stolicy Apostolskiej, tym bardziej ze doszty do Stolicy
Apostolskiej [...] bardzo powazne powody, zZe list Papieski zostal juz
ogloszony i przez wszystkich misjonarzy podpisany. Ale wkrétce do
Stolicy Apostolskiej dotarty znéw informacje, Ze misjonarze, nie
mogac usung¢ obyczajéw i ceremonii potepionych, zezwalajg na ich
praktykowanie. Zatem papiez Klemens XII, aby zapewni¢ postuszen-
stwo nakazom papieskim w owej sprawie —13 maja 1739 r. wydal
w formie breve drugi list apostolski Concredita Nobis, w ktérym
nakladata surowsze kary i poprzez obowiazek przysiegi zobowigzuje
do przestrzegania pierwszego listu®.

1739 - List Klemensa XII, Continere labia nostra, skierowany
szczegblnie do biskupdw tych krajow, w ktérych toczyl sie spor o ryty
malabarskie. Stara si¢ on rozbudzi¢ gorliwos¢ i sumienno$¢ bisku-
péw sklaniajacg do postuszenstwa w tej sprawie oraz do dawania
przyktadu postuszenstwa innym?®.

2 BMis, t. 1, s. 102-113.
2 BMis, t. 1, s. 114-119.
# BMis, t. 1, s. 119-120.
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Pojawily si¢ jednak glosy misjonarzy proszacych o zwolnienie
z przysiegi i cezur, udzielenia dyspensy na kolejne 10 lat od uzywania
$liny i tchnienia podczas udzielania sakramentu chrztu, wyjasnienie
nakazu w sprawie pariasow.

W odpowiedzi na te trzy prosby zostala wydana konstytucja,
w ktdrej to zarzadzono, ze przysiega jest po to, aby ukréci¢ swobode
dzialania w prawie zakazanych obrzedéw i odnies¢ si¢ do gwalcicie-
li wezedniejszych rozporzadzen danych w sprawach obrzedéw; jesli
chodzi o dyspens¢ od uzywania $liny i $wietego tchnienia — wyra-
za ubolewanie, ze nie otrzymano dotad dowoddéw swiadczacych
o wysitkach w przezwyciezaniu niecheci danych ludéw do tych sym-
boli. Stwierdzono tez, ze nalezy starac si¢ przezwyciezy¢ owg niechec¢
do uzywania tych sakramentaliéw. W przypadku wstretu do $liny ze
strony neofitéw istnieje bowiem uzasadniona obawa, ze 6w wstret
zostanie przeniesiony na cuda Pana Jezusa, czynione przez §ling, co
w konsekwencji moze doprowadzi¢ do odwrocenia sie od Sprawcy
cudéw i zbawienia. Nie mozna dopusci¢ do tego, aby odmawia-
no postugi pariasom z uwagi na obawe utraty powagi i szlachectwa
oraz z powodu miejscowych praw. U Boga bowiem nie ma wzgle-
du na osoby. Aby za$ zaradzi¢ problemowi, misjonarze Towarzystwa
Jezusowego ofiarowali si¢, wyrazajac gotowo$¢ przeznaczenia pew-
nych misjonarzy do pracy i postugi pariasom.

Jednoczesnie dokument ponownie wyjasnia potrzebe zachowania
poprzednio wydanych nakazéw i zakazéw, jednoczesnie je podtrzy-
mujac*.

Dokument ten stanowi ostateczny zakaz akomodacji misyjnej
w Indiach.

2 BMis, t. 1, s. 124-135.
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1.11. Pius VI, Konstytucja Auctorem fidei (28 sierpnia 1794 r.)*

Konstytucja porusza trudny problem lokalnego Kosciofa, uwa-
zanego w pewnej epoce za Koscidl narodowy. Papiez potepia idee
Ko$ciota narodowego.

1.12. Grzegorz X VI, Encyklika Probe nostis (18 wrzesnia 1840 r.)*

Encyklika wydana w obliczu konca starego $wiata. Dos¢ negatyw-
ny stosunek do pogan i innowiercéw, ktorzy przebywajg w ciemnos-
ciach wiary, w niewoli szatana. Dlatego tez potrzebne jest wyrywanie
ich z niewoli szatana. Brak zrozumienia miejscowych kultur.

1.13. Grzegorz XVI, Instrukcja Neminem perfecto (23 wrze$nia
1845r.)

Instrukcja porusza sprawe rodzimego kleru. Jest to swego
rodzaju testament papieza oddanego misjom. W czesci pierwszej
podkresla on, iz ekspansja misyjna miala dwie podstawy: rodzi-
mych biskupéw i rodzimy kler. W drugiej, bardziej jurydycznej
cze$ci, przypomina on m.in. o potrzebie istnienia seminariéw
duchownych dla rodzimego kleru oraz prowadzenia tegoz kleru
az do godnosci biskupiej. Kler ten nie pelni roli pomocniczej
wobec europejskiego, lecz jest z nim réwnouprawniony. Zaznacza
takze, by nie faworyzowac rytu lacinskiego tam, gdzie istnieja
miejscowe.

» W: Summa Pontificia. Lehren und Weisungen des Péipste durch zwei Jahrtausende. Eine
Dokumentation ausgewdlt und herausgegeben von P. Amand Reuter O.M.I., Abensberg
1978, t. 1, 5. 401-404.

* BMis, t. 1, s. 140-146.
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1.14. Leon XIII, Encyklika Catholicae Ecclesiae (20 listopada
1890 r.)*”

Tam bowiem, gdzie sg w mocy chrzescijariskie obyczaje i prawa, gdzie
religia tak uksztattowata ludzi, ze przestrzegajg sprawiedliwosci i szanu-
jg ludzkqg godnos¢, gdzie rozlat sie szeroko duch braterskiej mitosci, ktérej
nauczyt nas Chrystus, tam nie moze istnie¢ ani niewolnictwo, ani okru-
cienistwo, ani barbarzynstwo. Zakwitnie tam natomiast tagodnos¢ oby-
czajow i przyozdobiona kulturg wolnos¢ chrzescijariska.

1.15. Leon XIII, List Ad Extremas Orientis Oras (24 czerwca
1893 r.)%®

Powodzenie [...] wiary katolickiej u Hindusow bedzie niepew-
ne i rozkrzewianie jej watpliwe tak dtugo, dopdki brak bedzie kleru
z dobrze do zadan kaplanskich przygotowanych ludzi miejscowych,
ktorzy bedg w stanie nie tylko pomagac¢ obcym kaptanom, lecz bedg
mogli sami w swoich krajach nalezycie zarzgdzac sprawami chrzesci-
janskimi.

Papiez Leon XIII przywoluje tu posta¢ Franciszka Ksawerego,
ktéry uwazal, ze religia chrzescijariska nie moze mocno zakorzenic sie
w Indiach bez wytrwale pracujgcych, poboznych i gorliwych kaptanow
urodzonych w Indiach.

Jest bowiem wiele czynnikéw utrudniajacych prace misjona-
rzom przybywajacym z Europy. Jednym z najistotniejszych jest nie-
znajomos¢ miejscowego jezyka, ktorego poznanie jest bardzo trudne.
Nastepnie sa: niezwyklos¢ zwyczajow i obyczajow, do ktérych nawet
po dtugim czasie trudno sig przyzwyczai. Dlatego misjonarz czuje sig
obco w takim miejscu, a poniewaz zas lud z przykroscig powierza sig

¥ BMis, t. 1, s. 124-175.
# Bmis, t. 1, s. 177-183.



Najwazniejsze dokumenty Kosciola... 191

obcym, jasne jest, ze praca kaplanéw rodzimych bedzie daleko owoc-
niejsza. Znajg bowiem doktadnie zamitlowania, wrodzone zdolnosci
i obyczaje swojego ludu; wiedzg kiedy mowic, a kiedy milcze¢. Ponadto
miejscowi kaplani nie sg narazeni na podejrzenia.

Innym powodem, dla ktérego istnieje ogromna koniecznos¢
miejscowych kaplandw, jest niewystarczajaca liczba kaptanow zagra-
nicznych.

Trzecim powodem, dla ktérego nalezy zadba¢ o rodzime ducho-
wienstwo jest mozliwos¢ zaistnienia sytuacji, w ktdrej to obcy kaptani
beda zmuszeni do opuszczenia kraju Indii.

Dokument przypomina, ze do takiej sytuacji doszto w Chinach,
Japonii i Etiopii. Gdy z Japonii i Chin podczas dziatan skierowanych
przeciwko chrzedcijanstwu wypedzani byli obcy kaptani, oszczedza-
no miejscowych, dzieki czemu opierajgc sig na pokrewieristwie i przy-
jazni mogli [...] sprawowac swiete obrzedy i swobodnie wypetniac obo-
wigzki duszpasterskie. Inaczej bylo w Etiopii, poniewaz tam nie bylo
rodzimych kaplanéw. Po wymordowaniu i wypedzeniu misjonarzy
z Europy dzieto ewangelizacyjne zostalo zniszczone.

List ponadto wskazuje konieczno$¢ dbania o miejscowy kler, za$
motywuje to wzorem apostotow, ktorzy gltoszac Ewangelie, udziela-
li $wiecen niektérym wybranym z miejscowego luduTo wiasnie dla
ksztalcenia miejscowego kleru, przelozeni misji w Indiach zalozyli
seminaria duchowne.

1.16. Leon XIII, Encyklika Christi nomen et Regnum (24
grudnia 1894 r.)*

W tym celu, aby wszystkim odlgczonym ludom Wschodu utorowac
powrét do jedynego Kosciola nalezy maksymalnie [...] rozpowszech-
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niac zasady maqdrosci i zycia katolickiego i przekazywac je w sposéb
bardziej odpowiadajgcy wlasciwemu charakterowi danego narodu.
Dlatego nalezy dbac o przygotowanie miejscowego kleru, a takze o to,
aby [...] kazdemu rytowi dano moznos¢ sprawowania z godnoscig jego
wlasnych obrzedow™.

1.17. Benedykt XYV, list apostolski Maximum Illud (30 listopada
1919 1.)%

List apostolski uznawany powszechnie za pierwsza nowoczesna
encyklike misyjng. Papiez widzi wielkg potrzebe formaciji i ksztal-
cenia miejscowych kaplanow, ktére to dziela nalezy objac szcze-
golng troska. Albowiem kaptan rodzimy jako ten, ktéry pochodze-
niem, sposobem myslenia i odczuwania zwigzany jest ze swoimi
wspotziomkami, w wybitnej mierze zdolny jest wpoié¢ wiarg w ich
serca; o wiele lepiej bowiem niz ktokolwiek wie, w jaki sposéb moze
ich o czyms przekonac. Tak wiec czesto zdarza sie, ze ma tatwy
dostep tam, gdzie kaptanowi obcemu wchodzié¢ nie wolno. Aby jed-
nak kaptani rodzimi mogli przynosi¢ owoce, ich formacja musi by¢
dogtebna i rzetelna. Ma on tak wyksztalcony, aby sam dordstszy do
podjecia Boskiego postannictwa, mégl w sposéb wlasciwy przejac
kierownictwo nad swoim ludem. Bo jak Kosciét Bozy jest powszech-
ny i nie jest obcy Zadnemu ludowi ani narodowi, tak tez stosowng
jest rzeczq, aby z kazdego ludu wychodzili studzy ottarzy, za ktérymi
jako nauczycielami Prawa Bozego i jego przewodnikami na drodze
zbawienia, szliby ich wspétziomkowie. To wlasnie obecnos¢ kleru
rodzimego jest jednym z czynnikéw $wiadczacych o dojrzatosci
Ko$ciota®.

30 BMis, t. 1, s. 185.
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Inng istotg sprawg, ktora porusza ten dokument, jest to, ze misjo-
narze maja glosi¢ panowanie Chrystusowe a nie ludzkie, oraz ze maja
przysparza¢ obywateli nie doczesnej, ale Goérnej Ojczyznie. Inne
bowiem dzialanie spowodowaloby podejrzenia ze strony tubylcow,
ktérzy tatwo ulegng przekonaniu, ze religia chrzescijariska jest tylko
religig danego obcego narodu i ze przyjmujqgc te religie, poddaje sie ich
w zaleznos¢ i pod panowanie obcego paristwa i bedzie sig im zdawalo,
ze wyzbywajg sie praw wlasnego narodu™.

Misjonarz katolicki ma tak postepowa¢, aby kazdy modgl uzna¢
w nim stuge religii, ktora obejmujgc wszystkich ludzi wielbigcych Boga
w duchu i prawdzie, nie jest obca Zadnemu narodowi, i w ktérej nie
ma poganina ani Zyda, ani obrzezania ani nieobrzezania, barbarzyn-
cy ani Scyty, niewolnika ani wolnego, lecz wszystkim we wszystkich jest
Chrystus.

Dokument zwraca tez uwage na konieczno$¢ poznania jezyka
miejscowej ludnosci. Znajomos¢ ta nie moze by¢ jednak powierz-
chowna, ale ma umozliwia¢ ptynne i poprawne porozumiewanie sie.
Dzigki temu moze tatwo zaskarbic¢ sobie zyczliwo$¢ serc rzesz dzigki
dobremu méwieniu.

1.18. Pius XI, Encyklika Rerum Ecclesiae (28 lutego 1926 r.)**

Papiez zwraca uwage na to, jak wazne jest wlaczanie tubyl-
cOw w szeregi duchowienstwa. Inaczej ucierpiataby na tym |[...]
dziatalnos¢ apostolska, a zalozenie i skrystalizowanie Kosciola na
tych terenach ulegloby opdznieniu i zahamowaniu na dtuzszy okres
czasu. Dokument przywoluje tutaj Benedykta XV z jego Encyklika
»Maximum illud”, w ktérej to wyrazona zostala troska o rodzimych
kaplanéw. Jednym z uzasadnien owej troski jest przyktad Apostotow,

3 BMis, t. 1, s. 207.
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ktorzy na czele wspolnoty stawiali kler dobierany i przyjmowany na
danym obszarze sposréd ludnosci rodzimej. Ponadto kaplan rodzimy,
dzigki zwigzaniu ze swymi ziomkami, wie, jak przekazywac tresci
wiary. Dokument uzasadnia te potrzebe jeszcze innymi czynnikami,
odwolujac sie do Maximum illud>.

Papiez idzie dalej i procz wyraznej wskazowki, aby formowa¢ kler
rodzimy, zaleca takze zakladanie rodzimych zgromadzen zakonnych,
zakondéw kontemplacyjnych oraz przygotowywanie katechetéw spo-
$réd miejscowej ludnosci®.

1.19. Kongregacja Rozkrzewiania Wiary, List Excellentia Vestra
(28 maja 1935 r.)¥

Jest to pierwsza — po prawie 200 latach od sporéw akomoda-
cyjnych oraz zakazéw z 1742 r. - pozytywna odpowiedz ze strony
Kosciota na pytanie o kult Konfucjusza. List Kongregacji odpowia-
da na pytania o udzial katolikéw w objawach czci przepisanych przez
w wladze oraz w innych ceremoniach publicznych w Mandzurii.
Ceremonie odbywane ku czci Konfucjusza absolutnie nie majg zad-
nego charakteru religijnego, jednoczesnie kaptani, ktérzy ztozyli przy-
siege odnos$nie rytow chinskich, powinni si¢ trzymac $cisle instrukcji
ordynariuszy, unikajac kwestii spornych i kontrowersji.

Udzielono odpowiedzi w nastepujgcych sprawach:

a. wystawiania obrazu Konfucjusza w szkotach i okazywania mu
czci. List daje przyzwolenie na wystawianie obrazu Konfucjusza
w szkotach misyjnych, nakazywane przez legalne wtadze okregu.
Obraz ten mozna umieszczaé w niszy, podobnej do tej, w jakiej poga-
nie umieszczajg obrazy swych przodkow. List zezwala takze na wyko-
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nywanie uklonu przed nim, jedli jest to nakazane przez wiadze. Nie
mozna jednak umieszcza¢ przed tym obrazem $wiec, kadzidelek itp.,
poniewaz ceremonie takie wykazywalyby zbyt duze podobienstwo
do rytéw religijnych.

Alumni - chrzedcijanie, ucze¢szczajacy do szkot poganskich, przy-
muszani do uczestnictwa w objawach czci dla Konfucjusza — winni
zadowala( sig obecnoscig bierng, tolerujgc ukton;

b. alumni, wojsko, urzednicy prowadzeni zbiorowo do pagody.
Mozna tolerowac¢ petnienie stuzby przez chrzescijanina we wladzach,
majgcych pod sobg sktadanie ofiar, a takze uczestnictwo w ich sktada-
niu, pod warunkiem, ze czynnosci tej nie mozna odmoéwic bez wiel-
kiej szkody oraz, ze jest to dzialanie czysto materialne.

Chrzescijaninowi nie wolno $piewa¢ w momencie skladania ofia-
ry. Mozna natomiast $piewac pie$ni patriotyczne. Zabronione jest
uczestnictwo w obiatach, ale dozwolony jest uklon po skonczeniu
ofiary, nawet jesli obiaty sg jeszcze wystawione;

c. wspélpraca finansowa przy budowie lub naprawie pagdd.
Mozna finansowaé lub pomaga¢ w odbudowie lub naprawie budow-
li ku czci Konfucjusza. Jesli natomiast chodzi o §wigtynie przezna-
czone do innego kultu - wkiad specjalny, nie okreslony globalnie
w podatkach nie jest dozwolony. Mozna finansowa¢ komedie grane
dla rozbawienia ludnosci, zabroniona za$ jest pomoc przy urzadza-
niu komedii o charakterze batwochwalczym;

d. udzial w pogrzebach poganskich. Mozna oddawa¢ uklon zmar-
lym, poniewaz gest ten zatracil juz charakter religijny, stajac si¢ wyra-
zem szacunku dla zmartego. Dozwolone jest rowniez uczestniczenie
w pogrzebach publicznych, ale odnosi si¢ to jedynie do czysto cywil-
nych czgsci ceremonii*®.
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1.20. Kongregacja Rozkrzewiania Wiary, Instrukcja Pluries
Instanterque (26 maja 1936 r.)*

Instrukcja ta, wydana przez Kongregacje Rozkrzewiania Wiary
dla Japonii, o$wiadcza, ze katolikom wolno uczestniczy¢ w uroczy-
stosciach na cze$¢ cesarza, uroczysto$ciach pogrzebowych oraz przy
zawieraniu matzenstwa.

Przywoluje ona zasady ustalone przez Sw. Kongregacje w 1959 r.,
w ktorych przestrzega przed namowami ludéw do zmiany ich rytéw
i przyzwyczajen, jesli nie bytyby one sprzeczne z religia i dobrymi
obyczajami, a takze przypominajac, ze ludzie bardzo sobie cenig swoj
nar6d. Dlatego tez zmiana ojczystych obyczajow, zwlaszcza tych, do
ktérych od dawna przywykli, moze $ciaggna¢ niech¢¢ danego ludu.

Kongregacja wypowiada si¢ w sprawie aktow, jakimi Japonczycy
wyrazajg miloé¢ do ojczyzny. Mimo ze wywodzg si¢ one pierwotnie
z religii poganiskich, nie sq zle ze swej wewnetrznej istoty lecz same
w sobie obojetne i nie sg nakazywane jako oznaki religii lecz jedynie
jako akty cywilne dla zamanifestowania i pielegnowania przywigzania
do ojczyzny.

Na zapytanie arcybiskupa z Tokio z 22 wrze$nia 1932 r. skierowa-
ne do ministra nauczania publicznego, odpowiedzial on, ze odwie-
dzanie $wiagtyn narodowych (zwanych Jinja) przez uczniéw szkot
nie ma innego celu jak wyraz patriotyzmu i wiernosci. Kongregacja
w podobny sposéb ocenia ceremonie publiczne wobec narodowych
Jinja, odbywajace si¢ z inicjatywy wtadz.

Ostatecznie po zbadaniu tych spraw oraz zasiegnieciu opinii eks-
pertéow postanowita, iz

a. ,Ceremonie odbywane przy pomnikach ,Jinja” administrowa-
nych przez rzgd na sposob cywilny, petnione sq przez wladze cywilne
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[...] i majg w przekonaniu ludzi kulturalnych znaczenie jedynie wyra-
Zajqgce patriotyzm, dlatego tez katolicy moga w nich uczestniczy¢;

b. katolicy moga uczestniczy¢ w pogrzebach, zawieraniu mal-
zenstw i innych rytach prywatnych stosowanych w japonskim zyciu
prywatnym, ktére wskutek okolicznosci miejsc, 0sob i na skutek obec-
nego powszechnego przekonania majq juz tylko znaczenie kurtuazyjne
o wzajemnej Zyczliwosci®.

1.21. Kongregacja Rozkrzewiania Wiary, Instrukcja Non semel
(9 czerwca 1939 r.)*

Dokument ten zaleca, aby misjonarze nie wypowiadali si¢ nega-
tywnie o narodach, wéréd ktérych pracuja. Krytykowanie jest
bowiem nietaktowne, a czesto i krzywdzace, moze prowadzi¢ do
obrazy prawosci i sprawiedliwo$ci, a w konsekwencji do stuszne-
go oburzenia tych ludow. Trzeba tez pamigtal, ze wiele narodow |[...]
wyrdéznia si¢ dawng i szlachetng kulturg. Dlatego tez nalezy unika¢
takiego postepowania, ktére moze zrodzi¢ fatszywy i krzywdzgcy dla
misjonarzy, a dla wynikéw ich postugi zgubny poglgd: |...] ze nie pod-
chodzg oni do ludow z tg serdeczng mitoscig.

1.22. Pius XII, Encyklika Summi Pontificatus (20 pazdziernika
1939 r.)®

Papiez poucza, ze Koscidt jest rodzing, w ktorej wszyscy znajdg
serdeczne przyjecie, wraz z catym swoim dziedzictwem kulturowym.
Ludy, ktore dochodzg do wyzszej kultury i zaczynajg réznic sie miedzy
sobg warunkami i sposobem zycia, nie powinny z tego powodu ostabiac
rodziny ludzkiej. Powinny raczej rodzing te ubogacac dopuszczajgc jg
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do udziatu w swych dobrach i zaletach ducha a takze przez wzajemng
wymiang dobr.

Encyklika zwraca uwage na fakt, iz misjonarze od wiekéw podej-
mowali badania w celu lepszego poznania publicznych zwyczajow
i obyczajow ludnosci a takze po to, aby wlasne zalety i dary ducha
[owych ludéw] tak pielegnowac i rozwijaé, aby tatwiej i petniej zako-
rzenita si¢ wsrdd nich Ewangelia Jezusa Chrystusa.

Cokolwiek w obyczajach nie tgczy sie nierozerwalnie z zabobonami
i bledami, jest w kazdym czasie uwaznie badane i, jesli to tylko mozli-
we, jest zachowane nienaruszone i nietkniete.

Na potwierdzenie dazenia Kosciola katolickiego do réwnosci
wybiera si¢ z tubylczych ludéw najznakomitszych mezéw, aby wsrod
swoich ziomkow zwigkszali stopniowo szeregi kaptandw i biskupow®.

1.23. Kongregacja Rozkrzewiania Wiary, Instrukcja Plane
Compertum (8 grudnia 1939 r.)*

Jest to kolejny dekret Kongregacji, zezwalajacy katolikom w Chi-
nach na oddawanie czci Konfucjuszowi oraz zmarlym przodkom.
Kongregacja dostrzega, ze niektore obrzedy w krajach Wschodu,
ktére byly dawniej zwigzane z pogariskimi obrzedami, zachowujg
obecnie tylko znaczenie publicznego wyrazania czci wobec przodkow
lub mitosci ojczyzny albo uprzejmosci wobec bliskich; z uptywem
wiekow zmienily sig bowiem obyczaje i dusze. W zwiazku z tym
o$wiadcza, iz

a. katolicy w Chinach mogg bra¢ udzial w aktach czci, ktére odby-
wajg sie przed obrazem lub tabliczkg pamigtkowa Konfucjusza, na
pomnikach konfucjanskich lub w szkotach;
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b. mozna umieszcza¢ w szkotach obrazy Konfucjusza oraz tablicz-
ki podpisane jego imieniem. Dopuszczone jest tez pozdrawianie tego
obrazu lub tabliczki;

c. urzednicy i alumni katoliccy moga bra¢ udzial w obrzedach,
ktére maja charakter zabobonny, pod warunkiem biernego zachowa-
nia i okazywania tylko takiej czci, ktérg jako czysto cywilna mozna
stusznie okazywac;

d. dozwolone s3 uklony glowy i inne objawy czci cywilnej przed
zmartymi lub obrazami i tabliczkami wotywnymi zmartych.

Kongregacja jednoczes$nie znosi przysiegi dotyczace rytéw chin-
skich, nakazane przez papieza Benedykta XIV Konstytucja Ex quo
singulari®.

1.24. Kongregacja Rozkrzewiania Wiary, Dekret Super Dubium
(9 kwietnia 1940 r.)*6

Dyspensuje on misjonarzy w Indiach Wschodnich od przysiegi
dotyczacej rytéw malabarskich.

1.25. Pius XII, Encyklika Evangelii Praecones (czerwca 1951 r.)¥

Dokument ten przypomina we wstgpie o sprawach poruszo-
nych we wczesniejszych dokumentach i listach Stolicy Apostolskiej:
konieczno$ci poznania jezykow potrzebnych w pracy apostolskiej,
szerokiej wiedzy, w tym etnograficznej i historycznej, wyksztalcenia
kleru tubylczego.

W dalszej czesci mowi: Kosciot od samego poczgtku az do naszych
czasow kierowat si¢ zawsze owg zasadg, ze mianowicie Ewangelia,
ktorg przyjety rozne ludy, nie powinna niszczy¢ ani tumic tego, co

* BMis, t. 1, s. 283-285.
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kazdy z nich, stosownie do swoich wrodzonych przymiotéw i zdolno-
sci, ma dobrego, szlachetnego i pigknego. Kosciét wzywajgc ludy, pod
przewodem religii chrzescijanskiej, do wyzszej cywilizacji i kultury, nie
zachowuje sig jak ten, kto bez zadnego rozumnego powodu rgbie, tnie,
niszcz bujnie rosngcy las, lecz raczej jak ten, kto na dziczkach zaszcze-
pia szlachetng galgzke, aby kiedys rodzily sie na nich i dojrzewaty mil-
sze i stodsze owoce. Ludzka natura ma w sobie co$ chrzescijanskiego
z samej siebie. Jesli wlasnie to zostanie poddane dziataniu swiatto-
sci Bozej i Bozej taski, moze to kiedys byc¢ podniesione do prawdziwej
cnoty i do nadprzyrodzonego Zycia.

Dlatego tez Ko$ciot nigdy nie lekcewazyl ani nie odrzucat pogla-
déw pogan, ale oczysciwszy je z bledéw, udoskonalal i dopelnial
chrzedcijanska madroscig. Podobnie tez postepowal ze sztuka i umie-
jetnosciami, ktdre troskliwie pielegnowal. Koscié? doprowadzit je do
takiego stopnia piekna, do jakiego moze nigdy przedtem nie doszty.

Kosciol nie odrzucal tez wlasnych obyczajow ludéw oraz instytu-
cji, ale poniekad je uswiecal. W przypadku uroczystosci, zmieniwszy
ich tre$¢ i forme - dostosowal do wielbienia pamieci meczennikow i
$wietych tajemnic wiary.

Encyklika przypominatez, ze juzw dokumencie Summi Pontificatus
pisano, iz glosiciele Stowa Bozego w ciagu wiekéw poprzez liczna
badania lepiej i dokladniej prébowali pozna¢ kulture oraz zwyczaje
réznych narodoéw. Starali si¢ tez tak pielegnowac i rozwijac ich zale-
ty i wlasciwosci duchowe, aby latwiej i wydajniej rozwijala si¢ tam
Ewangelia Chrystusowa.

Wiszystko, co nie byto zwigzane z zabobonami i bledami, jest zycz-
liwe rozwazane i jesli to byto mozliwe, zachowane nienaruszone i nie-
tkniete.

W przemoéwieniu skierowanym do kierownikéw Papieskich Dziet
Misyjnych, wygloszonym w 1944 r. powiedziane za$ zostalo, ze glosi-
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ciel Ewangelii nie musi krzewi¢ w dalekich krajach misyjnych wspol-
czesnej kultury europejskiej. Zadanie jego polega raczej na tym, by
nowe narody, ktore czgsto chlubig sig starozytnoscig i wysoka kulturg,
tak pouczyc i urobié, by staly sig zdolne i gotowe do radosnego i sku-
tecznego przejecia chrzescijariskich obyczajow i zasad chrzescijariskiego
zycia. Te zasady zas mogq tatwo by¢ przystosowane do kazdej kultury
swieckiej, byleby tylko byla zdrowa i czysta.

Przypominajagc Wystawe Misyjng zorganizowang Piusa XI,
wyraza che¢ pokazania jak najwigkszej liczbie ludziom tych zastug
misji, ktére w sposob szczegolny dotycza uszlachetniania kultury.
W tym celu zebrano wielka liczbe dokumentéw i wystawiono do
ogladania. Dzieki temu ukazano, jak bardzo dzialalno$¢ glosicieli
Ewangelii przyczynita si¢ do rozwoju szlachetnej sztuki oraz stu-
didéw na jej temat. Ukazano rowniez to, ze Ko$ciot nie przeszkadza
wrodzonym zdolno$ciom poszczegélnych ludow, ale wrecz je udo-
skonala®.

1.26. Pius XII, Encyklika Fidei Donum (21 kwietnia 1957 r.)*

Encyklika zwraca uwage na szybkos¢ przemian w Afryce.
W sytuacji, gdy ludy usitujg wejs¢ na nowe drogi i znalez¢ nowy
tad, a niektore zdajg sie zbytnio ulega¢ atrakcyjnosci tzw. Kultury
technicznej, najswietszym obowigzkiem Kosciota jest uzyczaé tym
ludom, na ile to tylko mozliwe, najznakomitszych dobrodziejstw
swego zycia i swojej nauki, z ktorych powinien wytonic si¢ nowy tad
spoleczny, oparty na zasadach chrzescijaniskich. Nie mozna przy
tym ociagga¢ sie lub zwlekaé, poniewaz Afrykatriczycy [...] osigg-
neli w ciggu ostatnich dziesigcioleci taki stopieri kultury, do jakie-
go zachodnie ludy Europy doszly dopiero po wielu dziesiecioleciach.

“BMis, t. 1, s. 311-314.
* BMis, t. 1, s. 318-339.
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Dlatego tez ulegajg oni tatwo urokowi wiedzy zaréwno teoretycznej,
jak i praktycznej.

Papiez dostrzega w tej sytuacji przyczyne podatnosci tych ludéw
na postawy materialistyczne, ktore to z kolei moga przeobrazi¢ sie
w warunki trudne do naprawienia, ktore z biegiem czasu mogqg byc¢
niemalq przeszkodg dla wzrostu wiary tak u poszczegélnych ludzi jak
i w spoleczenistwie™.

1.27. Pius XII, Konstytucja Apostolska Exuls familia (1 sierpnia
1952 r.)*!

W dokumencie tym papiez wyraza przekonanie, iz postuga
duchowa wsrod przybyszéw i cudzoziemcow, jest daleko pozyteczniej-
sza, jesli sprawujqg jg kaptani tej samej narodowosci czy jezyka, szcze-
golnie jesli chodzi o prostaczkéw i ludzi mato obeznanych z prawda-
mi wiary.

W zwiazku z powyzszym przekonaniem juz Sobér Lateranenski
IV w 1215 r. wydal nastepujace polecenie: poniewaz w roznych czes-
ciach tego samego obszaru czy na terenie tej samej diecezji mieszka-
jg razem ludzie o réznych jezykach, chociaz o tej samej wierze przy
rozmaitych obrzedach i zwyczajach, dlatego stanowczo nakazujemy,
aby biskupi tychze obszaréw czy diecezji postarali sie o odpowiednich
ksiezy, ktorzy by sprawowali Swigte obrzedy i udzielali sakramentéw
swietych z uwzglednieniem réznic jezykowych, nauczajgc tak sto-
wem, jak i przyktadem. Kosciol kierowal si¢ tym zaleceniem az do
dzisiejszych czaséw, tworzac parafie zalezne od jezyka czy narodo-
wosci, a takze - ze wzgledu na réznorodno$¢ obrzadkéw - erygu-
jac diecezje™.

¥ BMis t. 1, s. 323-324.
1 BMis, t. 2, s. 245-296.
2 BMis, t. 2, s. 248-249.
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1.28. Jan XXIII, Encyklika Princeps Pastorum (28 listopada
1959 r.)%

Encyklika ta, uznana przez teologéw za ostateczne zebranie wszyst-
kich rad i wskazéwek od Benedykta XV do Soboru Watykanskiego II,
najlepiej - ich zdaniem - wyraza przedsoborowa mysl w odniesieniu
do dzieta misyjnego.

Dokument zauwaza, ze w jednym z gléwnych osiaggnie¢ w ciagu
40 lat od czaséw Benedykta XV byt szybki rozwéj hierarchii i
kleru pochodzacego z terendw powierzonych trosce misjonarzy.
Przypomina przy tym, ze Stolica Apostolska starata si¢ zawsze
w odpowiednim czasie w sposéb dojrzaty i w szerokim zakresie |[...]
zaradzi¢ w tej dziedzinie, aby ustanowiona byta lub przywrdcona
hierarchia koscielna na tych obszarach, gdzie istnialy sprzyjajgce
warunki do tworzenia stolic biskupich. I w miarg mozliwosci zarzqd
ich powierzano biskupom rodzimy*. Encyklika ta - za listem apo-
stolskim Maximum illud - potwierdza, ze jednym z powodoéw, dla
ktérych nalezy dba¢ o formacje¢ rodzimego duchowienstwa, jest to,
ze kaptan [...] miejscowy - zwigzany ze swymi rodakami pochodze-
niem, mentalnoscig, skfonnosciami i zamitowaniami bywa w spo-
sob zdumiewajgcy o wiele bardziej uzdolniony do wpajania wiary
w ich umysty>.

To wlasnie miedzy innymi z uwagi na potrzeby poszczegol-
nych ludéw oraz ich specyficzny sposoéb odczuwania i postepowa-
nia, Stolica Apostolska polecita klerowi obcemu studiowanie misjo-
logii. Katedre tej dyscypliny naukowej powotal do zycia Papiez
Benedykt XV i umiescil ja w Rzymskim Instytucie Rozkrzewiania
Wiary. Natomiast podczas pontyfikatu Piusa XII zatozono Instytut

* BMis, t. 1, s. 339-370.
* BMis t. 1, s. 343-344.
* BMis t. 1, s. 346-347.



204 Wokét koncepcji inkulturacji

Misjologiczny przy tej uczelni, a takze utworzono w Rzymie oraz
wielu innych miejscach wydzialy i katedry misjologiczne.

Wyksztalcenie, jakie otrzymywali tam miejscowi alumni nie tylko
ma by¢ dostosowane do integralnej i gruntownej nauki Kosciola, ale
réwniez ma tak szeroko otwierad i uwrazliwia¢ umysty alumnow, zZeby
umieli we wlasciwy sposob oceniac specyficzng kulture swej wlasnej
ojczyzny, zwlaszcza w zakresie nauk filozoficznych i teologicznych, jak
réwniez w ich specyficznej relacji do religii chrzescijariskiej. Potwierdza
to stanowisko Kosciota przedstawione w Evangelii Praecones, wedlug
ktorego Kosciol katolicki ani nie pogardzal, ani nie odrzucal nauk
[kultury] rodzimych, lecz raczej uwalniajgc je od wszelkich bledéw czy
skazen dopetniat je i udoskonalat chrzescijariskg mqgdroscig. Tak row-
niez poniekgd uswiecat rodzimg ich sztuke i szlachetng kulture (...),
a takze specyficzne zwyczaje ludowe i starodawne instytucje>s.

Na temat ten wypowiedzial si¢ tez Papiez Jan XXIII: Koscidt
zawsze popiera i wspomaga wysitki rodzimych talentow, ilekro¢ przez
swe rozleglejsze a prawdziwe osiggniecia w dziedzinie sztuki mogg
wzbogaci¢ kulture rodziny ludzkiej. Kosciét bowiem |[...] nie uznaje
za wlasng jednej wylgcznie kultury duchowej, by odrzucac inne [...],
jakkolwiek - jak swiadczy o tym historia - jest z nig Scisle zwigza-
ny. Postannictwo ma bowiem gléwnie na wzgledzie to, co wiaze sie
z religia i wiecznym zbawieniem ludzi. Koscidl, ktéry wcigz pozosta-
je mlody i stale odnawia si¢ pod nieustannym tchnieniem Duch Sw.,
zawsze aprobuje i chetnie przyjmuje w siebie, a nawet czynnie pobudza
to wszystko, co przynosi zaszczyt mysli i duchowi ludzkiemu, chociaz-
by wywodzilo sig to z innych czesci globu, a nie z terenow srédziemno-
morskich, ktére w Planach Opatrznosci Bozej byly jak gdyby kolebkg
jego dziecinistwa®.

* Bmis, t. 1, s. 349-350.
¥ BMis, t. 1, s. 350-351.
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W rozdziale IV encykliki, przy wskazania okazji, w ktorych
wspdlnoty chrzescijaniskie moga by¢ cislej wlaczane do zadania apo-
stolskiego, wymieniony jest sakrament bierzmowania, stanowigcy
przygotowanie duchowe. Jest ono najbardziej potrzebne u tych ludow,
ktére stosownie do zwyczajow lokalnych urzgdzajg specjalne obrzedy
inicjacyjne, przez ktore miodziericy przygotowujg sig do prawnego wig-
czenia si¢ w Zycie [spoleczne] swego szczepu®.

2. Dokumenty Soboru Watykanskiego II

Chociaz w tekstach Soboru Watykanskiego II ani razu nie pada
stowo inkulturacja, to jednak czesto nawiazywaly one do rzeczy-
wistosci, ktérg wyraza tan termin. Mozna w nich odnalez¢ wszyst-
kie zasadnicze elementy antropologiczne i teologiczne nawiazujace
do spotkania Ewangelii i kultur, przy czym zainteresowanie ojcoéw
soborowych koncentrowalto sie na zyciu cztowieka wspoélczesnego
widzianego przez pryzmat dominujacej w chrzescijanstwie kultury
Zachodu. Ta perspektywa jednak moze by¢ rozciagnieta i rzeczywi-
$cie obejmuje wielos¢ kultur.

2.1. Dekret o dzialalno$ci misyjnej Ko$ciola Ad gentes (7
grudnia 1965 r.)

Odczytanie Dekretu o dziatalno$ci misyjnej Kosciotawkluczu zasad
i postulatéow inkulturacji okazuje sie jej Wielkg Kartg Inkulturacji,
ktéra wymaga ciagltego odczytywania i poglebiania. Juz pierwsze
jego stowa wskazujg, iz Kosciol ze wzgledu na swoje postannictwo
i odwieczng dzialalno$¢ misyjna jest wciagniety w proces inkultu-
racji: ,Kosciot postany przez Boga do narodéw, aby byt ,,powszech-

% BMis, t. 1, s. 360-361.
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nym sakramentem zbawienia’, usiluje glosi¢ Ewangeli¢ wszystkim
ludziom z najglebszej potrzeby wlasnej katolickosci oraz z nakazu
swego Zalozyciela. Sami bowiem Apostotowie, na ktérych Kosciot
zostal zalozony, idac w $lady Chrystusa, ,glosili stowo prawdy
i rodzili Koscioty” (DM 1).

Odwieczny plan Boga i jego powszechna wola zbawcza

Gloszenie stowa prawdy i rodzenie Kosciotow wyptywa ,,ze Zrédla
mitosci”, czyli z mitosci Boga Ojca, ktory postanowit wkroczyé w histo-
rig ludzkg w sposéb nowy i ostateczny, posytajgc Syna swego w naszym
ciele. I w tymze Synu postanowil wszystko naprawi¢. On to przy-
szedt drogg prawdziwego Wcielenia, aby uczyni¢ ludzi uczestnikami
boskiej natury. (...) Ojcowie Swigci stale oswiadczajqg, ze nie dozna-
to uzdrowienia to, czego Chrystus nie przyjgl. Przyjgt zas calg nature
ludzkg, takg jaka sie znajduje w nas nedznych i biednych, z wylgcze-
niem jednak grzechu (DM 3). Dekret podkresla takze role i zadania
Ducha Swietego, postanego by przeprowadzat zbawcze Jego dzielo od
wewngtrz i pobudzat Kosciét do rozszerzania sie. Bez wgtpienia Duch
Swiety dzialal juz na swiecie, nim jeszcze Chrystus zostal uwielbio-
ny. I tak jak dzialat w sercach ludzi przed przyjsciem Chrystusa, tak
samo i po jego uwielbieniu dazy do tego, by zrealizowalo si¢ zjedno-
czenie ludow w powszechnej wierze w Kosciele Nowego Przymierza,
mowigcym wszystkimi jezykami, w mitosci rozumiejgcym i ogarnia-
jacym wszystkie jezyki i przezwycieZajgcym w ten sposéb rozproszenie
wiezy Babel. Tenze Duch niekiedy nawet w sposob widoczny uprzedza
dziatalnos¢ apostolskg, tak jak na rézny sposob nieprzerwanie jej towa-
rzyszy i nig kieruje (DM 4). Postannictwo wiec Kosciota uskutecznia
sie dziatalnoscig, przez ktorg Kosciot postuszny rozkazowi Chrystusa,
poruszony taskg i mitoscig Ducha Swigtego, staje si¢ w pelni obecny
dla wszystkich ludzi czy narodéw, aby ich doprowadzi¢ do wiary, wol-
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nosci i pokoju Chrystusowego przez przyklad zycia, gloszenie stowa
oraz przez sakramenty swigte i inne srodki taski, tak aby stata dla nich
otworem wolna i pewna droga do pelnego uczestnictwa w misterium
Chrystusa (DM 5).

Dekret zauwaza takze, iz to zadanie Ko$ciota jest wszedzie i w kaz-
dej sytuacji jedno i to samo, chociaz zaleznie od okolicznosci, jest
w rézny sposob wykonywane. Roznice wigc, ktore nalezy uznaé w tej
dziatalnosci Kosciola, nie pochodzg z wewnetrznej natury samego
postannictwa, lecz z warunkéow, w jakich ono dochodzi do skutku.
Warunki te zalezg bgdz to od Kosciota, bgdz tez od ludéw, od grup
spotecznych lub pojedynczych ludzi, do ktérych kieruje sig postanni-
ctwo (DM 6).

Zakladanie dojrzalego Kosciola

Soborowa koncepcja misji podkresla, iz wlasciwym celem tej dzia-
talnosci misyjnej jest przepowiadanie Ewangelii i zaktadanie Kosciota
wsrod ludow i grup, gdzie Kosciol nie zapuscit jeszcze korzeni. W ten
sposob z zasiewu stowa Bozego majq rozwijac sig rodzime Koscioty
partykularne, zaktadane w dostatecznej liczbie na calym Swiecie,
wyposazone we wlasne sily i dojrzale; one to, posiadajgc wlasng hie-
rarchig zjednoczong z wiernym ludem oraz dysponujgc srodkami, pra-
wie ze odpowiednimi do prowadzenia petnego zZycia chrzescijatiskiego,
majg dorzucac wlasng czgstke dla dobra catego Kosciota (DM 6).

Zaktadanie powszechnego i rodzimego Kosciola

Ko$cidt zakladany przez misjonarzy ma by¢ Kosciotem powszech-
nym, gdyz Chrystus jest dla wszystkich. Chrystus i Kosciot, ktory
daje o Nim swiadectwo przez gloszenie Ewangelii, stojg ponad wszelki-
mi partykularyzmami rasowymi czy narodowosciowymi i dlatego nie
mogq przez nikogo i nigdzie by¢ uwazani za obcych” (DM 8).
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Zakladajac taki wlasnie Kosciol, misjonarze maja by¢ wrazliwi na
bogactwa miejscowej kultury. Cokolwiek zas z prawdy i taski znaj-
dowalo sie juz u narodéw, dzieki jakby ukrytej obecnosci Boga, uwal-
nia to od zaraZliwych powigzan ze zlym i przekazuje na powrét ich
Sprawcy, Chrystusowi, ktory burzy wladztwo szatana i kladzie tamg
wielorakim ztosciom zbrodni. Dlatego jakikolwiek dobry posiew znaj-
dujgcy sig w sercach i umystach ludzkich lub we wlasnych obrzqdkach
i kulturach narodoéw, nie tylko nie ginie, lecz doznaje uleczenia, wynie-
sienia na wyzszy poziom i petnego udoskonalenia na chwatg Bozg, na
zawstydzenie szatana i dla szczgscia cztowieka (DM 9).

Chrystus wzorem i prototypem inkulturacji

W rozdziale II, zatytulowanym Dzieto Misyjne, dekret wyraza
$wiadomos¢ istnienia dwdch miliardéw ludzi, ktérzy tworzg wiel-
kie i okreslone spotecznosci, zespolone trwalymi wiezami Zycia kultu-
ralnego, starymi religijnymi tradycjami, silnymi wiezami spoleczny-
mi, a jednoczes$nie nie znaja Ewangelii. Aby mdc ofiarowaé wszyst-
kim tajemnice zbawienia i Zycie przyniesione przez Boga, powinien
Kosciét wrosngé w te wszystkie spotecznosci w taki sam sposob w jaki
Chrystus wigczyt si¢ przez swoje wcielenie w pewne spoteczne i kultu-
ralne warunki ludzi, wsréd ktorych przebywat (DM 10).

Szacunek dla miejscowej kultury

Dekret misyjny podkresla znaczenie $wiadectwa zycia chrzedci-
janskiego, ktore prowadzi chrzescijan nieuchronnie do tego, by tym
ludziom okazywac mitos¢ i szacunek, uwazaé sie za cztonkow spo-
tecznosci ludzi, wsréd ktorych zyjg, i bra¢ udzial w Zyciu kulturalnym
i spotecznym przez rézne Zyciowe kontakty i zajecia. Powinni tez zzyc¢
sie z ich narodowymi i religijnymi tradycjami; niech z radoscig i z sza-
cunkiem odkrywajg drzemigce w nich zarodki Stowa. Miloé¢ do ludzi
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bowiem wyraza si¢ w mitosci do ich kultury. Droge do tego wskazat
Chrystus, ktory przenikat serca ludzi i przez prawdziwie ludzkie roz-
mowy doprowadzat ich do swiatla BoZego, tak niech i Jego uczniowie,
przejeci gleboko duchem Chrystusowym, poznajg ludzi, wsréd ktorych
2yjqg, i niech tak z nimi przestajg, aby sig¢ oni przez szczery i cierpliwy
dialog dowiedzieli, jakimi bogactwami szczodrobliwy Bog obdarzyl
narody; réwnoczesnie zas niech usitujg owe bogactwa rozjasnic swiat-
tem Ewangelii, wydobywac na wierzch i oddawac pod wtadze Boga
Zbawiciel” (DM 11).

Troska o ubogich

W numerze 12. Dekret przywotuje Chrystusa uzdrawiajacego bez
odniesienia do inkulturacji sakramentu chorych. Jednak wydzwiek
tego zdania moze nawigzywac zaréwno do niego, jak i do fundamen-
talnej opcji na rzecz ubogich. Jak wiec Chrystus obchodzit wszyst-
kie miasta i wioski uzdrawiajgc wszelkie choroby i niemoce na znak,
ze nadeszto Krdlestwo Boze, tak i Kosciot przez dzieci swoje tgczy
sie z ludZmi kazdego stanu, szczegdlnie zas z biednymi i ucisniony-
mi i chetnie poswigca sig dla nich. Uczestniczy bowiem w ich rados-
ciach i cierpieniach, zna ich pragnienia i tajniki Zycia, wspélczuje im
w $miertelnych niepokojach. Do wspdlpracy na rzecz promocji ludz-
kiej nawigzuje wyraznie nieco dalej:

Chrzescijanie powinni dolozy¢ staran, aby wspotpracowaé z inny-
mi w nalezytym ukladaniu stosunkow ekonomicznym i spotecznych. Ze
szczegolng troskg niech poswigcajg sie wychowaniu dzieci i mlodziezy
przez szkoly réznego stopnia, ktére nalezy uwazac nie tylko za dosko-
naty srodek do ksztalcenia i rozwijania mlodziezy chrzescijariskiej, lecz
jednoczesnie za najwyzszej wagi ustuge dla ludzi, a przede wszystkim
dla narodoéw rozwijajgcych sie, oddang podnoszeniu godnosci ludzkiej
i przygotowaniu warunkoéw Zycia bardziej ludzkich. Nadto niech biorg
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udziat w wysitkach tych narodow, ktdre przez walke z glodem, analfabe-
tyzmem i chorobami dgzg do stworzenia lepszych warunkow zycia i do
umacniania pokoju w swiecie. W tej dziatalnosci niech wierni starajg
si¢ wspomagac roztropnie przedsiewziecia, ktorych podejmujq sig pry-
watne i publiczne instytucje, rzqdy, organizacje miedzynarodowe, rézne
wspolnoty chrzescijariskie, jak i religie niechrzescijariskie (DM 12).

Tworzenie spolecznosci chrzescijariskiej

Misjonarze wigc, wspotpracownicy Boga, niech tworzg takie spo-
fecznosci wiernych, ktére, wiodgc zycie godne powotania, do jakie-
g0 zostaly wezwane, wykonywalyby zadanie zlecone im przez Boga,
a mianowicie zadanie kaptariskie, nauczycielskie i pasterskie. W ten
sposob wspélnota chrzescijariska staje si¢ znakiem obecnosci Bozej
w Swiecie. (...) Ta spolecznos¢ wiernych, obdarzona bogactwem kultu-
ry wlasnego narodu, powinna gteboko zapuscic korzenie w lud: niech
powstang rodziny przeniknigte duchem Ewangelii, a odpowiednie
szkoly niech je wspomagajg; nalezy tworzy¢ stowarzyszenia i zwigzki,
poprzez ktore apostolstwo swieckich mogloby calg spotecznos¢ przepoi¢
duchem Ewangelii\ (DM 15).

Rodzime powolania kapltariskie

Dekret mowi takze o poszanowaniu miejscowych kultur i doj-
rzewaniu miejscowego Kosciota, przypominajac, iz Kosciét z wielkg
radoscig dzigki czyni za nieoceniony dar powotania kaptariskiego, kté-
rym Bég obdarzyt tylu miodziericow wsrod ludow niedawno nawré-
conych do Chrystusa. Silniejsze bowiem korzenie zapuszcza Kosciét
w kazdej spolecznosci, kiedy rozne wspdlnoty wiernych posiadajg
rekrutujgcych sie sposréd ich cztonkéw, szafarzy zbawienia, jako bisku-
pow, kaplanéw i diakonéw postugujgcym swym wlasnym braciom.
W ten sposob miode Koscioly uzyskujg powoli organizacje diecezjal-
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ng z wlasnym klerem. (...) Ogélne te wymagania kaplariskiej formacji,
rowniez duszpasterskiej i praktycznej, nalezy uzgodni¢ — w mysl prze-
piséw Soboru - z dgzeniem wychodzenia naprzeciw swoistemu spo-
sobowi myslenia i postepowania wlasnego narodu. Umysty alumnéw
zatem nalezy otworzy¢ i uwrazliwic na to, aby dobrze poznali i umieli
ocenia¢ kulture swego narodu. Podczas studium filozofii i teologii niech
doktadnie poznajqg styczne miedzy tradycjami i religig ojczystg a religig
niechrzescijaniskg. Formacja kaptarnska powinna réwniez uwzgledniac¢
duszpasterskie potrzeby kraju. Alumni zatem majq pozna¢ historie, cel
i metode dziatalnosci misyjnej Kosciola oraz specjalne warunki spo-
teczne, ekonomiczne i kulturalne wlasnego narodu. Trzeba ich wycho-
wywac w duchu ekumenizmu i nalezycie przygotowac do braterskiego
dialogu z niechrzescijanami. To wszystko wymaga, aby studia przygo-
towujgce do kaptaristwa odbywali, o ile to mozliwe, wsrod swego naro-
du i w kregu rodzimych zwyczajow. Wreszcie trzeba zatroszczy¢ sig
o wyszkolenie w zakresie porzgdnej administracji koscielnej a nawet
ekonomicznej (DM 16).

Zycie zakonne a rodzimos¢ Kosciola

Jedna z cech dojrzalosci Kosciota i jego zakorzenienia w miejsco-
wej kulturze jest takze zycie zakonne. Od chwili zatoZenia Kosciola
nalezy gorliwie popierac Zycie zakonne, ktére pracy misyjnej daje
nie tylko cenne i ze wszech miar potrzebne pomoce, lecz przez gleb-
sze oddanie si¢ Bogu, dokonane w Kosciele, ukazuje tez jasno i wyra-
Za najglebszg istote powotania chrzescijanskiego. (...) W mitodych
Kosciotach nalezy pieleggnowac rozmaite formy zycia zakonnego, aby
przez nie ukazac rézne rodzaje misji Chrystusowej i Zycia Kosciola,
a takze poswiecic je réznym dzietom duszpasterskim, swoich zas czton-
kow dobrze do tej pracy przygotowaé. Konferencje Biskupow niech jed-
nak zwazajg na to, aby zgromadze#, majgcych ten sam cel apostol-
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ski, nie mnozy¢ ze szkodg dla Zycia zakonnego i pracy apostolskiej. Na
specjalng wzmianke zastugujg rézne przedsiewzigcia podejmowane
w celu zaszczepienia zycia kontemplacyjnego, przy czym jedni, zatrzy-
mujgc podstawowe elementy instytucji zakonnej, starajg sig przeszcze-
pic bogatg tradycje swego zakonu, inni zas nawracajg do prostszych
form starozytnego zycia monastycznego; wszyscy jednak niech pilnie
szukajg wlasciwej formy przystosowania si¢ do miejscowych warun-
kéw (DM 18).

Rodzimos¢ jako kryterium dojrzatosci

Moéwigc o dojrzatych Kosciotach partykularnych, Dekret wymie-
nia pewne cechy charakterystyczne tej dojrzaloéci, powiazanej
z zakorzenianiem w miejscowej kulturze. Dzieto zaktadania Kosciota
w okreslonej spotecznosci wtedy osigga swoj pewny kres, gdy zgroma-
dzenie wiernych, zakorzenione juz w zyciu spotecznym i w jakiejs mie-
rze dostosowane do kultury miejscowej, cieszy si¢ pewng trwatoscig
i sitg, tzn. posiada wlasng, chociaz jeszcze niedostateczng liczbe rodzi-
mych kaptanow, oséb zakonnych i swieckich oraz wyposazone jest
w urzedy i instytucje, ktére niezbedne sqg do prowadzenia i rozwoju
zycia Ludu Bozego pod kierownictwem wiasnego biskupa.

W tego rodzaju mtodych Kosciotach Lud Bozy powinien nabierac
dojrzatosci we wszystkich dziedzinach Zycia chrzescijanskiego, odno-
wionego wedle wskazan obecnego Soboru. Wedlug nich spoteczno-
sci wiernych stajg sie coraz bardziej swiadomie Zywymi wspdlnotami
wiary, liturgii i mitosci; ludzie swieccy przez dziatalnos¢ obywatelskg
i apostolskg starajg si¢ zaprowadzi¢ w swoim kraju porzgdek mitosci
i sprawiedliwosci; odpowiednio i roztropnie korzysta si¢ ze Srodkow
spotecznego przekazywania mysli; rodziny przez prawdziwie chrzes-
cijariskie Zycie stajg si¢ Zrodlem zaréwno apostolstwa Swieckich jak
i powolan kaplariskich i zakonnych. Na koniec naucza si¢ w stosow-
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nej katechezie prawd wiary, wyraza sie jg w liturgii zgodnie z wrodzo-
nym odczuciem ludu, a przez odpowiednie prawodawstwo kanonicznie
wprowadza sie jg do godziwych organizacji i zwyczajow miejscowych.

Biskupi natomiast wraz ze swoim klerem, coraz bardziej przeje-
ci duchem Chrystusa i Kosciota, winni czué i zy¢ w tgcznosci z catym
Kosciotem; jego tradycje niech potgczg z wlasng kulturg, aby przez
swego rodzaju wymiane sit pomnazac Zycie Ciata Mistycznego. Dlatego
nalezy rozwija¢ wartosci teologiczne, psychologiczne i ogélnoludzkie,
ktore mogg si¢ przyczyni¢ do wzmocnienia ducha lgcznosci z catym
Kosciotem (DM 19).

Dziatalnos¢ misyjna jako znak dojrzalosci

Poniewaz Kosciét partykularny powinien jak najdoskonalej
odzwierciedla¢ Kosciél powszechny, ma on sobie dobrze uswiadomic
fakt, ze jest postany réwniez do tych, ktérzy w Chrystusa nie wierzg,
a zyjg razem z nim na tym samym terytorium, aby przez Swiadectwo
Zycia poszczegblnych wiernych i catej wspdlnoty stac si¢ znakiem uka-
zujgcym im Chrystusa. Poza tym konieczna jest postuga stowa, aby
Ewangelia dotarta do wszystkich. Szczegdlnie biskup powinien byc gto-
sicielem wiary i przyprowadzac nowych uczniéw do Chrystusa. Aby to
donioste zadanie dobrze wypetnic, musi on doskonale zna¢ tak warun-
ki zycia swojej owczarni, jak tez istotne pojecia o Bogu swoich roda-
kow; musi rowniez pilnie uwzglednic te zmiany, jakie wnosi tak zwana
urbanizacja, migracja ludnosci i zobojetnienie religijne. Niech w mto-
dych Kosciotach kaptani miejscowego pochodzenia przystgpiq z zapa-
tem do gloszenia Ewangelii, cisle wspétpracujgc z misjonarzami przy-
bytymi z zagranicy; niech tworzg z nim jedno tylko kolegium kaptat-
skie, zespolone pod kierownictwem biskupa nie tylko dla opieki dusz-
pasterskiej nad wiernymi i sprawowania stuzby Bozej, lecz takze celem
gloszenia Ewangelii tym, ktorzy sq poza Kosciotem. Powinni by¢ goto-
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wi, a przy nadarzajgcej si¢ sposobnosci chetni do stawienia sie do dys-
pozycji swego biskupa, by podjgc prace misyjng w odleglych i opuszczo-
nych okregach wlasnej diecezji lub w innych diecezjach.

Ten sam zapat powinni okaza¢ zakonnicy i zakonnice, a takze Swiec-
cy wzgledem swoich wspotobywateli, zwlaszcza ubozszych (DM 20).

Koniecznos¢ dojrzatego laikatu

Kosciét nie jest naprawde zalozony, nie Zyje w pelni ani tez nie jest
doskonatym znakiem Chrystusa wsréd ludzi, jezeli wraz z hierarchig
nie istnieje i nie pracuje autentyczny laik. Ewangelia bowiem nie moze
zapuscic¢ glebokich korzeni w umystach, w Zyciu i pracy jakiegos naro-
du bez czynnego udziatu ludzi swieckich. Dlatego juz przy zaktada-
niu Kosciota nalezy przywigzywal jak najwigkszg wage do tworzenia
dojrzatego, chrzescijariskiego laikatu. Wierni swieccy bowiem nalezg
w calej petni réwnoczesnie i do Ludu Bozego, i do spotecznosci cywil-
nej: nalezg do swego narodu, w ktorym si¢ urodzili, w ktérego boga-
ctwach kulturalnych zaczeli uczestniczyé przez wychowanie, z ktérego
Zyciem sq polgczeni réZnorodnymi wiezami spolecznymi, do ktérego
rozwoju przyczyniajg si¢ wlasnym wysitkiem w swych zawodach, kté-
rego problemy uwazajg za wlasne i starajq sie je rozwigzac; nalezg
réwniez do Chrystusa, gdyz odrodzili si¢ w Kosciele przez wiare i przez
chrzest, aby przez nowos¢ Zycia i dziatania byli Chrystusowymi, aby
w Chrystusie wszystko poddane byto Bogu i by wreszcie Bog byl wszyst-
kim we wszystkim (DM 21).

Potrzeba poszukiwari teologicznych w regionach spoleczno-kul-
turowych

Ziarno, ktérym jest stowo Boze, wyrastajgc z dobrej gleby, zwilzo-
nej rosq niebieskg, czerpie soki, przetwarza je i przyswaja sobie, aby
w konicu przynies¢ duzo owocow. Otéz na wzor ekonomii Weielenia
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miode Koscioly, zakorzenione w Chrystusie i zbudowane na funda-
mencie Apostotow, przyjmujg do przedziwnej wymiany wszelkie boga-
ctwo narodow, ktére oddane jest Chrystusowi w dziedzictwo. Koscioty
te czerpiq ze zwyczajow i tradycji, z mgdrosci i wiedzy, ze sztuki i umie-
jetnosci swoich ludow to wszystko, co moze sig przyczynic do wyzna-
wania chwaty Stworcy, do zobrazowania taski Zbawiciela i wlasciwego
uksztattowania zycia chrzescijariskiego. Do wypelnienia tego zamierze-
nia konieczne jest rozbudzenie na kazdym wielkim obszarze tzw. spo-
teczno-kulturowym takich badar teologicznych, w ktérych czyny i stowa
objawione przez Boga, zapisane w Pismie $w. i wyjasnione przez Ojcow
oraz Magisterium Kosciola, powinno si¢ na nowo przebadaé w Swiet-
le Tradycji Kosciota powszechnego. W ten sposob jasniej dostrzeze sie,
jakimi drogami, uwzgledniajgc filozofie i mgdros¢ ludow, moze wiara
szukac¢ zrozumienia, i w jaki sposob zwyczaje, swiatopoglgd oraz
porzgdek spoteczny mozna pogodzic z przepisami moralnymi, zawar-
tymi w objawieniu Bozym. Dzigki temu otworzq si¢ drogi do glebszego
przystosowania w calym zakresie Zycia chrzescijariskiego. Takim spo-
sobem wykluczy sie wszelkie pozory synkretyzmu i fatszywego party-
kularyzmu, Zycie chrzescijariskie dostosuje si¢ do ducha i charakteru
poszczegdlnych kultur, a partykularne tradycje wraz z cechami wlasci-
wymi poszczegblnym rodzinom ludéw, przepojone swiattem Ewangelii,
zostang przyjete do katolickiej jednosci. Nowe wreszcie Koscioty party-
kularne, wzbogacone swoimi tradycjami, znajdg swe miejsce w kosciel-
nej wspélnocie bez naruszania prymatu Stolicy Piotrowej, ktora prze-
wodniczy catemu zgromadzeniu mitosci (DM 22).

Formacja teologiczna i antropologiczna

Silny akcent inkulturacyjny zawarty jest takze w rozdziale IV,
moéwigcym o misjonarzach, ktérzy do swojej kultury powinni pod-
chodzi¢ jak Chrystus, ktory wyniszczyl samego siebie, przyjgwszy
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nature stugi (Flp 2, 7). Misjonarz powinien zatem byc¢ gotowy przez
cate zZycie trwac przy swym powolaniu, wyrzec si¢ siebie i wszystkiego,
co dotychczas uwazat za swoje, i stac sie wszystkim dla wszystkich (DM
24). Misjonarz takze wspaniatomysinie dostosuje si¢ takze do cudzych
obyczajow narodowych i do zmieniajgcych si¢ warunkéw (DM 25).
Naukowe przygotowanie misjonarzy juz od samego poczgtku powin-
no sig tak ustawic, by uwzgledniato zaréwno powszechnos¢ Kosciota,
jak i réznorodnos¢ narodow. Zasada ta odnosi si¢ do wszystkich dyscy-
plin, ktére ich przygotowujg do wypetnienia zadania, a takze do innych
dziedzin wiedzy, ktdre sobie z pozytkiem przyswajajg, aby zdoby¢ ogdl-
ne wiadomosci o narodach, o ich kulturach i religiach, i to odnosnie nie
tylko do przesztosci, lecz i do czasow obecnych. Ktokolwiek bowiem ma
zamiar udac sie do innego narodu, powinien mie¢ w wielkim poszano-
waniu jego spuscizng narodowgq, jego jezyk i obyczaje. Dla przysztego
misjonarza szczegolnie konieczne sq studia misjologiczne, tzn. poznanie
nauki i zasad Kosciota dotyczgcych dziatalnosci misyjnej, przesledze-
nie drég, jakimi w ciggu wiekow szli zwiastunowie Ewangelii, a takze
poznanie obecnego stanu misji i zarazem metod, ktore teraz uznaje sie
za bardziej skuteczne. (...) Te zas rodzaje formacji tak nalezy uzupet-
ni¢ w krajach, do ktérych misjonarze bedg wystani, aby poznali szerzej
historig, struktury spoleczne i zwyczaje ludow, aby zglebili porzgdek
moralny i nakazy religijne i réwniez najskrytsze pojecia, jakie ludy te
na podstawie uswigconych tradycji wytworzyly sobie o Bogu, o swiecie
i o cztowieku. Niech w takim stopniu opanujg jezyki, aby mogli si¢ nimi
postugiwac poprawnie i swobodnie i aby w ten sposéb znaleZli tatwiej-
szy dostep do umystow i serc ludzi. Ponadto trzeba ich nalezycie wpro-
wadzi¢ w specyficzne potrzeby duszpasterskie (DM 26).

W rozdziale V, zatytutowanym Organizacja dziatalnosci misyj-
nej, dekret podkresla: Poprawa i uporzgdkowana dziatalnos¢ misyjna
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wymaga, aby ewangeliczni pracownicy byli naukowo przygotowani do
swoich zadan, szczegdlnie do dialogu z religiami i kulturami niechrzes-
cijariskimi, i aby w jej wykonywaniu otrzymywali skuteczng pomoc; jest
wiec rzeczg pozgdang, aby wszystkie instytuty naukowe, ktore zajmujg
sig misjologig lub innymi naukami czy umiejetnosciami pozytecznymi
dla misji, jak etnologig, lingwistykg, historig, religioznawstwem, socjo-
logig, umiejetnosciami pastoralnymi i innymi, wspotpracowaly z sobg
po bratersku i wspaniatomyslnie dla dobra misji (DM 34).

W innym miejscu Dekret zaznacza tez, ze szczegdlnej pochwaty
godni sq ci $wieccy, ktérzy na uniwersytetach lub w instytutach nauko-
wych przyczyniajq si¢ swymi badaniami historycznymi lub religio-
znawczymi do lepszego poznania ludow i religii, pomagajgc w ten spo-
s0b zwiastunom Ewangelii i przygotowujgc dialog z niechrzescijanami
(DM 41).

2.2. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $§wiecie
wspolczesnym Gaudium et Spes (7 grudnia 1965 r.)

W czwartym rozdziale Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w $wiecie wspolczesnym Gaudium et spes znajdujemy podsumowa-
nie soborowego podejscia do kultury i inkulturacji. Juz na samym
poczatku dokumentu poprzedza je analiza sytuacji spoteczno-kultu-
rowej $wiata, wskazujaca, iz Ko$cidt chce by¢ obecny w samym $rod-
ku ludzkiego zycia, chce je ksztaltowac, ale bez odrywania sie¢ kon-
kretnego srodowiska. Tam wlasnie dokonuje si¢ inkulturacja, w réz-
nych regionach $wiata.

Eqgcznosé z zZyciem jednostki i narodow
We wstepie Konstytucja podkresla $cistg facznos¢ Kosciota z caly

rodzing narodéw i zyciem konkretnego czlowieka, gdyz rados¢
i nadzieja, smutek i trwoga ludzi wspélczesnych, zwlaszcza ubogich
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i wszystkich cierpigcych, sq tez radoscig i nadziejqg, smutkiem i trwo-
gg uczniow Chrystusowych; i nie ma nic prawdziwie ludzkiego, co
nie miatoby oddiwieku w ich sercu. Ich bowiem wspdlnota sktada
sig z ludzi, ktorzy zespoleni w Chrystusie prowadzeni sq przez Ducha
Swigtego w swym pielgrzymowaniu do Krélestwa Ojca, i przyjeli ore-
dzie zbawienia, aby przedstawiac je wszystkim. Z tego powodu czuje
sie ona naprawde cisle zlgczona z rodzajem ludzkim i jego hierarchig
(KDK 1).

Ma wigc Sobér przed oczyma swiat ludzi, czyli calg rodzing ludzkg
wraz z tym wszystkim, wsrdd czego ona Zyje; Swiat, bedgcy widownig
historii rodzaju ludzkiego, naznaczony pomnikami jego wysitkow, klesk
i zwyciestw; Swiat, ktory - jak wierzg chrzescijanie — z mitosci Stwércy
powotany do bytu i zachowywany, popadl wprawdzie w niewole grze-
chu, lecz zostat wyzwolony przez Chrystusa ukrzyzowanego i zmar-
twychwstatego, po ztamaniu potegi Zlego, by wedle zamystu Bozego
doznat przemiany i doszedt do petni doskonatosci (KDK 2).

Ewangeliczne spojrzenie na wspélczesng rzeczywistos¢ czlowieka

Nieustannym obowigzkiem Ko$ciota jest wrazliwo$¢ na zmia-
ny zachodzace w $wiecie i ich wplywa na zycie ludzkie. Dlatego tez
ewangeliczne spojrzenie domaga si¢ cigglego patrzenia, nacechowa-
ne jest dynamizmem i milo$cig, wchodzi w nieustanny dialog z czto-
wiekiem i kulturg. Zauwaza ono, iz za dni naszych rodzaj ludzki prze-
jety podziwem dla swych wynalazkéw i swojej potegi, czesto jednak
roztrzgsa niepokojgce kwestie dotyczgce dzisiejszych ewolucji Swiata,
miejsca i zadania cztowieka we wszechswiecie, sensu jego wysitku indy-
widualnego i zbiorowego, a wreszcie ostatecznego celu rzeczy i ludzi.
Dlatego Sobér, zaswiadczajgc i wyktadajgc wiare catego ludu Bozego,
zebranego w jedno przez Chrystusa, nie potrafi wymowniej okazac swo-
jej solidarnosci, szacunku i mitosci dla catej rodziny ludzkiej, w ktorg
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jest wszczepiony, jak nawigzujgc z nig dialog na temat owych réznych
problemoéw, przynoszgc $wiatto czerpane z Ewangelii oraz dostarcza-
jgc rodzajowi ludzkiemu zbawczych sit, jakie Kosciét sam pod prze-
wodnictwem Ducha Swigtego otrzymuje od swego Zalozyciela. Osoba
ludzka bowiem ma by¢ zbawiona, a ludzkie spoteczeristwo odnowione.
Tak wiec cztowiek w swej jednosci i catosci, z ciatem i duszg, z sercem
i sumieniem, z umystem i wolg bedzie osig catego naszego wywodu.

Przeto Sobdr swiety, wyznajgc najszczytniejsze powotanie cztowie-
ka i gloszgc, Ze ma on w sobie zasiane pewne boskie ziarno, ofiarowu-
je rodzajowi ludzkiemu szczerg wspotprace Kosciota dla zaprowadze-
nia odpowiadajgcego temu powotaniu braterstwa wszystkich. Kosciot
nie powoduje si¢ w tym Zadng ambicjg ziemskg, lecz zmierza ku jed-
nemu tylko, a mianowicie, by pod kierownictwem Ducha Swigtego
Pocieszyciela prowadzic¢ dalej dzieto samego Chrystusa, ktory przyszedt
na Swiat, zeby da¢ Swiadectwo prawdzie, Zeby zbawiac, a nie sqdzic,
zeby stuzy¢, a nie zeby Jemu stuzono (KDK 3).

Aby sprosta¢ takiemu zadaniu, Kosciél zawsze ma obowigzek
badania znakéw czaséw i wyjasniania ich w §wietle Ewangelii, by tra-
fi¢ do mentalnosci kazdego pokolenia. Pocigga wiec to za sobg obo-
wiazek poznawania i rozumienia §wiata. Niektore, wazniejsze cechy
dzisiejszego $wiata Konstytucja szkicuje w nastepujacy sposdb: Dzis
rodzaj ludzki przezywa nowy okres swojej historii, w ktérym glebo-
kie i szybkie przemiany rozprzestrzeniajq sig¢ stopniowo na caly Swiat.
Wywolane inteligencjg cztowieka i jego tworczymi zabiegami, oddzia-
lywajqg ze swej strony na samego cztowieka, na jego sqdy i pragnienia
indywidualne i zbiorowe, na jego sposéb myslenia i dziatania zaréwno
w odniesieniu do rzeczy, jak i do ludzi. Tak wiec mozemy juz mowic
o prawdziwej przemianie spolecznej i kulturalnej, ktora wywiera swéj
wplyw réwniez na zycie religijne.
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Jak to bywa przy kazdym kryzysie wzrostu, przemiana ta nie-
sie z sobg niemale trudnosci. I tak, rozposcierajgc tak szeroko swojg
potege, czlowiek nie zawsze potrafi wprzgc jg w swqg stuzbe. Usitujgc
wnikng¢ glebiej w tajniki swego ducha, czesto okazuje sig bardziej nie-
pewnym samego siebie.. Odkrywajgc krok za krokiem coraz jasniejsze
prawidla zycia spolecznego, waha si¢ co do kierunku, jaki nalezatoby
nadac temu zZyciu.

Réd ludzki nigdy jeszcze nie obfitowal w tak wielkie bogactwa,
mozliwosci i potege gospodarczg, a jednak wcigz ogromna czes¢ miesz-
kanicow swiata cierpi gtéd i nedze i niezliczona jest ilos¢ analfabetow.
Nigdy ludzie nie mieli tak wyczulonego jak dzi$ poczucia wolnosci,
a tymczasem powstajg nowe rodzaje niewoli spotecznej i psychicznej.
W chwili, gdy swiat tak zZywo odczuwa swojg jednosc¢ oraz wzajemng
zaleznos¢ jednostek w koniecznej solidarnosci, rozrywany jest on gwat-
townie w przeciwne strony przez zwalczajqgce sie sity; trwajg bowiem
jeszcze ostre rozbieznosci natury politycznej, spolecznej, gospodarczej,
~rasowej” i ideologicznej, istnieje niebezpieczeristwo wojny, mogqgcej
zniszczy¢ wszystko do grumtu. Rownoczesnie ze wzrostem wzajem-
nej wymiany poglagdow same stowa, ktérymi wyraza sig pojecia wiel-
kiej wagi, przybierajg dos¢ odlegle znaczenia w réznych ideologiach.
A wreszcie poszukuje sig pilnie doskonalszego porzgdku doczesnego,
gdy tymczasem nie idzie z nim w parze postep duchowy.

Wielu wspétczesnych ludzi, uwiktanych w tak skomplikowane sytu-
acje, doznaje trudnosci w trafnym rozeznawaniu odwiecznych warto-
sci i zarazem w nalezytym godzeniu ich z nowo odkrytymi; stgd gnebi
ich niepokoj, gdy miotani to nadziejg, to trwogg, stawiajg sobie pytanie
o wspdlczesny bieg spraw. Ten bieg spraw prowokuje, a nawet zmusza
ludzi do odpowiedzi (KDK 4).
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Radykalne, wspétczesne zmiany kulturowe

Na wspolczesng kulture i zycie czlowieka zasadniczy wptyw maja
nauki $ciste i humanistyczne. Historia ludzkosci tak przyspiesza, ze
poszczegolni ludzie ledwo mogg dotrzymac jej kroku. Los wspédlno-
ty ludzkiej ujednolica si¢ i juz nie rozprasza sie miedzy rozne niejako
historie (KDK 5). Wskutek tego tradycyjne wspolnoty miejscowe, jak
rodziny patriarchalne, ,,klany”, szczepy, gminy, rozne grupy oraz powig-
zania spoleczne doznajg z kazdym dniem coraz wigkszych przemian.
Rozpowszechnia sig powoli typ spoleczeristwa przemystowego, doprowa-
dzajgc niektére narody do bogactwa gospodarczego i zmieniajgc do glebi
ustalone od wiekoéw pojecia i warunki zycia spotecznego. Na wiele spo-
leczenstw coraz wigkszy wplyw wywiera tez cywilizacja miejska oraz
srodki spolecznego przekazu, ktdre przyczyniajg si¢ do poznawania
wydarzen i do bardzo szybkiego i szerokiego rozpowszechniania sig spo-
sobow myslenia i odczuwania, wywolujgc wiele taricuchowych reakcji.
Powszechne jest takze zjawisko migracji, rozluznienie starych i tworze-
nie sie¢ nowych wiezi, ktére nie zawsze jednak sprzyjaja ,,nalezytemu doj-
rzewaniu osobowosci oraz stosunkom naprawde osobowym (KDK 6).

Te zmiany powoduja wiele kontestacji, zwlaszcza u mtodych,
wplywaja takze na zycie religijne, z jednej strony oczyszczajac je
z magicznego pojmowania $wiata i blgkajgcych sig jeszcze zabobonow,
z drugiej za$ strony liczniejsze masy praktycznie odchodzg od religii
(KDK 7). Dokonuja si¢ one nieraz beztadnie, prowadzac do wielu
sprzecznosci i zakldcenia réwnowagi. Dotyczy to réznych wymia-
réw zycia cztowieka, tak wewnetrznych, jak i spoleczno-ekonomicz-
nych. Zwlaszcza rozdzwigki rasowe, spoleczne i ekonomiczne rodza
wzajemne nieufnosci i wrogosci, konflikty i udreki, ktérych sam czto-
wiek jest zardwno przyczyng, jak i ofiarg. Rozdzwigki te dotyczg takze
zycia rodzinnego. (KDK 8).
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Tymczasem wzrasta przekonanie, ze réd ludzki nie tylko moze
i powinien coraz bardziej umacniaé swoje panowanie nad rzeczami
stworzonymi, lecz Ze ponadto jego jest rzeczg ustanowic taki porzgdek
polityczny, spoteczny i gospodarczy, ktory by z kazdym dniem coraz
lepiej stuzyt cztowiekowi i pomagat tak jednostkom, jak i grupom spo-
tecznym w utwierdzaniu i wyrabianiu wlasciwej sobie godnosci. (...)
Dlatego bardzo wielu ludzi z calg natarczywoscig domaga sie tych
dobr, ktorych dotkliwie czujg sie pozbawieni na skutek niesprawiedli-
wosci lub nierownego ich podziatu. (...) Pod tymi wszystkimi roszcze-
niami kryje si¢ dgznos¢ glebsza i powszechniejsza, mianowicie osoby
i grupy ludzkie pragng Zycia petnego i wolnego, godnego czlowieka,
przy wykorzystywaniu wszystkiego, czego im moze dostarczyc tak obfi-
cie dzisiejszy Swiat. Narody poza tym czynig coraz to wigksze wysitki,
aby osiggngc jakgs powszechng wspélnote (KDK 9).

Odpowiedz Kosciola - troska o wszystkie wymiary Zycia czlo-
wieka

W odpowiedzi na te pytania i dylematy Kosciot kieruje si¢ ku czto-
wiekowi, stanowigcemu ich osrodek i szczyt. W proponowanej antro-
pologii zaakcentowana jest transcendencja, immanencja oraz wymiar
spoteczny cztowieka jako takiego. Pismo swigte uczy bowiem, ze czlo-
wiek zostal stworzony ,,na obraz Bozy”, zdolny do poznania i mitowa-
nia swego Stworcy, ustanowiony przez Niego panem wszystkich stwo-
rzen ziemskich, aby rzqdzil i postugiwat sie nimi, dajgc chwate Bogu.
(...) Lecz Bog nie stworzyl czlowieka samotnym: gdyz od poczgtku
»mezczyzng i niewiastg stworzyt ich” (Rdz 1, 27); a zespolenie ich sta-
nowi pierwszg forme wspolnoty oséb. Czlowiek bowiem z glebi swej
natury jest istotq spoteczng, totez bez stosunkow z innymi ludZmi nie
moze ani zy¢, ani rozwing¢ swoich uzdolnieri (KDK 12).
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Chrystus wzorem czlowieka i fundamentem inkulturacji

Cala tajemnica czlowieka wyjasnia si¢ naprawde dopiero w tajem-
nicy Stowa Wcielonego. Chrystus objawia w pelni cztowieka samemu
czlowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powolanie. Ten, ktory jest
»obrazem Boga niewidzialnego” (Kol 1, 15), jest cztowiekiem doskona-
tym, ktory przywrécit synom Adama podobieristwo Boze, znieksztat-
cone od czasu pierwszego grzechu. Skoro w nim przybrana natura nie
ulegla zniszczeniu, tym samym zostata ona wyniesiona rowniez w nas
do wysokiej godnosci. Albowiem On, Syn Bozy, przez wcielenie swoje
zjednoczyt sie jakos z kazdym cztowiekiem. Ludzkimi rekoma praco-
wal, ludzkim myslat umystem, ludzkg dziatal wolg, ludzkim sercem
kochal, urodzony z Maryi Dziewicy, stat sie prawdziwie jednym z nas,
we wszystkim do nas podobny oprécz grzechu (KDK 22).

Kosciotl szanujgcy kultury

Dzigki Chrystusowi Ko$cidt stara sie przyjs¢ z pomocg kazdemu
spoleczenstwu, wychodzac jednoczesnie z przekonania o jednosci
rodziny synéw Bozych w Chrystusie. Dlatego tez Kosciol zgodnie ze
swojq istotg nie powinien wigza¢ si¢ z zadng szczegdlng formg kultu-
ry albo systemem politycznym, gospodarczym czy spolecznym, moze
z racji tej swojej uniwersalnosci stanowic najmocniejszqg wiez pomiedzy
ludzkimi wspélnotami i narodami, byleby tylko one mu ufaty i w rze-
czywistosci przyznawaly prawdziwg wolnos¢ w wypetnianiu tej jego
misji. Z tego powodu Koscioét tak swoich synéw, jak i wszystkich ludzi
upomina, aby w duchu rodziny synéw BoZych przezwyciezali wszel-
kie spory miedzy narodami i rasami i nadawali wewnetrzng trwatos¢
godziwym stowarzyszeniom ludzkim (KDK 42).

Doswiadczenie minionych stuleci, postep nauk, bogactwo ztozZo-
ne w réznych formach kultury ludzkiej, w ktérych okazuje sie petniej
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natura samego czlowieka i otwierajg si¢ nowe drogi do prawdy, przy-
noszq korzys¢ takze i Kosciotowi. Sam bowiem Kosciot, od poczgtku
swej historii, nauczyt sie wyraza¢ Nowing Chrystusowg przy pomocy
pojec i jezyka réznych ludow, a ponadto starat sig objasniac jg z pomo-
cg magdrosci filozoféw w tym celu, aby w miarg moznosci dostosowac
Ewangelig czy to do zdolnosci rozumienia przez 0got, czy tez do wyma-
gan medrcow. I to wlasnie dostosowywanie sie¢ w gloszeniu objawio-
nego stowa powinno stac sie prawidlem wszelkiej ewangelizacji. Tym
bowiem sposobem rozbudza si¢ w kazdym narodzie zdolnos¢ wyraza-
nia Chrystusowej Nowiny po swojemu, a zarazem sprzyja sie Zywemu
obcowaniu Kosciola z roznymi kulturami (KDK 44).

Droga kultury drogg cztowieka

Wskazujagc na poszanowanie kultur, Konstytucja podkredla, iz
cztowiek dochodzi do prawdziwego i pelnego czlowieczenstwa przez
kulture, definiujac ja jednoczesnie. Mianem ,kultury” w sensie 0gol-
nym oznacza sig wszystko, czym cztowiek doskonali i rozwija wielorakie
uzdolnienia swego ducha i ciala; stara si¢ drogg poznania i pracy pod-
dac sam swiat pod swojg wladze; czyni bardziej ludzkim Zycie spoteczne
tak w rodzinie, jak i w calej spolecznosci paristwowej przez postegp oby-
czajow i instytucji; wreszcie w dzietach swoich w ciggu wiekow wyraza,
przekazuje i zachowuje wielkie doswiadczenia duchowe i dgzenia na to,
aby stuzyty one postepowi wielu, a nawet catej ludzkosci.

Wynika stqd, ze kultura ludzka z koniecznosci ma aspekt histo-
ryczny i spoleczny oraz ze wyraz ,kultura” przybiera nieraz znaczenie
socjologiczne oraz etnologiczne; w tym zas znaczeniu mowi sig o wiel-
kosci kultur. Z réznego bowiem sposobu uzywania rzeczy, wykonywa-
nia pracy i wypowiadania sig, pielegnowania religii i ksztattowania
obyczajow, stanowienia praw i instytucji prawnych, rozwijania nauk
i sztuk oraz kultywowania pigkna powstajq rozne, wspélne warunki
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zycia i rozne formy uktadu dobr zyciowych. Tak z przekazanych insty-
tucji powstaje dziedzictwo swoiste dla kazdej ludzkiej wspdlnoty. Tak
tez tworzy sig okreslone i historyczne srodowisko, w ktére wigcza sig
cztowiek jakiegokolwiek narodu czy wieku i z ktorego czerpie wartosci
dla doskonalenia kultury osobistej i spotecznej (KDK 53).

Cechy wspolczesnej kultury

Kultura jest rzeczywisto$cig dynamiczng. W kazdym czasie kreu-
je ona nowe formy zycia. Konstytucja dostrzega rozwijajaca sie glo-
balizacje wielu cech kultury. Kulture dzisiejszg znamionujg nastepu-
jgce szczegolne cechy: nauki zwane Scistymi rozwijajg ogromnie zmyst
krytyczny; nowsze badania psychologiczne gtebiej ttumaczg aktywnos¢
ludzkg; dyscypliny historyczne bardzo sig przyczyniajg do ujmowania
rzeczy pod kgtem widzenia ich zmiennosci i ewolucji; zwyczaje i oby-
czaje z kazdym dniem coraz bardziej sie ujednolicajg; uprzemystowie-
nie, urbanizacja i inne przyczyny, rozwijajgce zZycie spoleczne, tworzg
nowe formy kultury (kulture masowq), z czego rodzg si¢ nowe sposoby
myslenia, dziatania i spedzania wolnego czasu; réwnoczesnie rozwi-
nigte stosunki miedzy réznymi narodami i zrzeszeniami spotecznymi
otwierajg wszystkim i kazdemu z osobna szerszy dostep do skarbow
réznych form kultury. W ten sposob przygotowuje si¢ powoli bardziej
powszechna forma ludzkiej kultury, ktéra tym bardziej rozwija i wyra-
Za jednos¢ rodzaju ludzkiego, im lepiej uwzglednia odrebnos¢ réznych
kultur (KDK 54).

Nowy typ humanizmu

Konstytucja widzi narodziny nowego humanizmu we wspolczes-
nosci. Sprzyja mu $wiadomos¢ i odpowiedzialno$¢ wielu za tworze-
nie kultury. Jest to przejaw jednoczenia si¢ $wiata i dgzenie, by byt
on coraz lepszy (KDK 55). Ale to jednoczenie nasuwa takze niebez-
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pieczenstwa, jak chocby grozba zaburzen w zyciu wspdlnot ludz-
kich, zatracenie madrosci przodkéw czy tez swoistych wlasciwosci
narodowych, zniszczenie tradycji, zagrozenia dla zycia duchowe-
go, zwlaszcza kontemplacji i podziwu, ktére prowadzg do madrosci,
ograniczenie dostepu do coraz bardziej zlozonej kultury elit, koncen-
tracja na ziemskim wymiarze humanizmu, co moze prowadzi¢ do
wrogos$ci wobec religii. Trzeba, aby kultura ludzka tak sie dzis rozwi-
jata wéréd tych antynomii, by harmonijnie urabiata catg osobe ludzkg
i pomagata ludziom wypetniac te zadania, do ktérych powotani sg oni
wszyscy, zwlaszcza zas chrzescijanie zespoleni po bratersku w jednej
rodzinie ludzkiej KDK 56.

Niektore zasady naleZytego rozwoju kultury

Wiernos¢ Chrystusowi wymaga, by chrzescijanin odstanial pelnie
sensu ludzkiego zycia na ziemi, dzigki czemu kultura ludzka mogta-
by zaja¢ swoje nalezne miejsce w caloksztalcie powolania ludzkie-
go. To z Bozego powolania bowiem czlowiek pracg rgk swoich Iub
przy pomocy umiejetnosci technicznych uprawia ziemie, aby przynosi-
ta plony i stawata si¢ godnym mieszkaniem dla catej rodziny ludzkiej.
Podobnie czlowiek przez nauke i sztuke ,,moze w duzym stopniu przy-
czyniac sig do tego, by rodzina ludzka wznosita si¢ ku wyzszym prze-
stankom prawdy, dobra i piekna. Nie mozna ulega¢ ztudzeniu, iz dzie-
ki wspotczesnym wynalazkom i postepowi technicznemu czlowiek
stanie si¢ samowystarczalny i nie bedzie juz szukal wyzszych rzeczy.
Z pokorg trzeba kultywowa¢ takie wartosci jak przyktadanie sig do
nauk i scista wiernos¢ prawdzie w dociekaniach naukowych, koniecz-
nos¢ wspotpracy z innymi w zespotach technicznych, zmyst solidarno-
sci migdzynarodowej, coraz to zZywsza $wiadomos¢ odpowiedzialno-
sci fachowcow wobec ludzi, ktorym trzeba pomagac i chronic ich, cheé
tworzenia dla wszystkich pomyslniejszych warunkow zycia, zwlaszcza
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zas dla tych, ktorzy cierpig z braku mozliwosci decydowania o sobie lub
z niedostatku kultury. To wszystko moze stanowic pewne przygotowa-
nie do przyjecia oredzia ewangelicznego i moze byc¢ ozywione mitoscig
Bozg przez Tego, ktory przyszedt zbawic swiat (KDK 57).

Wielorakie powigzanie dobrej nowiny Chrystusowej z kulturg
ludzkg

Paragraf 58 stanowi swoista synteze inkulturacji Ewangelii w histo-
rii i zyciu Kosciota. Wskazuje on, iz pomigdzy oredziem zbawienia
a kulturg ludzkq istniejg wielorakie powigzania. Bég bowiem, objawia-
jac sie ludowi swemu az do petnego okazania si¢ w Synu Wcielonym,
przemawiat stosownie do stanu kultury wlasciwego réznym epokom.

Podobnie i Kosciot, zyjgcy w ciggu wiekow w roznych warun-
kach, postuzyt sie dorobkiem réznych kultur, azeby Chrystusowe ore-
dzie zbawcze rozpowszechniac swym przepowiadaniem wsréd wszyst-
kich narodéw oraz wyjasniac je, bada¢, glebiej zrozumie¢ oraz lepiej
wyrazi¢ w odprawianiu liturgii i w Zyciu wielopostaciowej spoteczno-
sci wiernych. Konstytucja zaznacza przy tym, ze ten Koscidl, posta-
ny do wszystkich ludéw jakiegokolwiek czasu i miejsca, nie wigze
sie w sposob wylaczny i nierozdzielny z zadna rasa czy narodem,
z zadnym partykularnym ukladem obyczajow, zadnym dawnym czy
nowym zwyczajem. Wierny wlasnej tradycji i zarazem $wiadomy
swej uniwersalnej misji, potrafi nawigza¢ taczno$¢ z réznymi form-
ami kultury, przez co bogaca si¢ zaréwno sam Koscidl, jak i rézne
kultury. Dobra Nowina moze uszlachetni¢ kulture, gdyz odnawia
ustawicznie zycie i kulture upadlego czlowieka oraz zwalcza i usuwa
bledy i zlo, plyngce z ciggle grozgcego cztowiekowi zwodzenia przez
grzech. Nieustannie oczyszcza i podnosi obyczaje ludow, skarby i przy-
mioty ducha kazdego ludu czy wieku niejako uzyznia od wewngtrz
bogactwami z wysoka, umacnia, uzupetnia i naprawia w Chrystusie.
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W ten sposéb Kosciot wypetniajgc wltasne zadanie, tym samym pobu-
dza i naktania do kultury zycia osobistego i spotecznego i dziatalnoscig
swojg, takze liturgiczng, wychowuje czlowieka do wewnetrznej wolno-
sci (KDK 58).

Rozwdj kultury zaktada wolnos¢ i dostepnosc

Kultura jest tworzona przez czlowieka, istote rozumng i spotecz-
na zarazem, a zatem dla jej rozwoju konieczna jest nalezyta wolnos¢
(KDK 59). Prawo do korzystania z dobrodziejstw kultury ma by¢
przyznane wszystkim i wprowadzane w zycie, dlatego tez nalezy sta-
rac sig, by tak w dziedzinie gospodarczej, jak i politycznej, tak na are-
nie narodowej, jak i miedzynarodowej wydawano podstawowe orze-
czenia, dzigki ktérym prawo wszystkich do kultury osobistej i spotecz-
nej, odpowiadajgcej godnosci osoby, bez réznicy rasy, plci, narodowo-
sci, religii czy stanowiska spotecznego, znajdowatoby wszedzie uzna-
nie i realizacje. Przy tym dostepie wazna jest zwlaszcza tzw. kultura
podstawowa, obejmujaca nauke czytania i pisania, wazni sg rolnicy,
robotnicy i kobiety, gdyz w tych grupach spotecznych dochodzi do
najwiekszych zaniedban KDK 60.

Koscidt a wiedza i sztuka

Konstytucja podkresla, iz chrzescijanin swojg twdrczo$¢ na polu
kultury godzi z zasadami Ewangelii, chociaz niekiedy wystepowaly
trudnos$ci. Nowsze bowiem badania i odkrycia w dziedzinie nauk sci-
stych oraz historii i filozofii nasuwajg nowe zagadnienia, ktére niosg
ze sobg zyciowe konsekwencje, a takze domagajg sie nowych docie-
kani od teologow. Poza tym zachgca sig teologow, zeby przy zachowa-
niu metod i wymogoéw wlasciwych nauce teologicznej, wcigz szukali
coraz to bardziej odpowiedniego sposobu podawania doktryny ludziom
sobie wspotczesnym; bo czym innym jest sam depozyt wiary, czyli jej
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prawdy, a czym innym sposob jej wyrazania przy zachowaniu jednak
tego samego sensu i znaczenia. Konstytucja docenia pozyteczno$¢
w duszpasterstwie nauk $wieckich, zwlaszcza psychologii i socjolo-
gii, a takze literatury i sztuki, ktére majg wielkie znaczenie dla zycia
Ko$ciota (KDK 62).

2.3. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen Gentium
(21 listopada 1964 r.)

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele poglebia wielkie tematy
eklezjologiczne, m.in. misterium Kosciota, Lud Bozy, hierarchiczny
ustrdj Kosciota, role $wieckich, powszechne powotanie do $wieto-
$ci, zakonnicy, Kosciél pielgrzymujacy i niebianski, blogostawiona
Maryja dziewica w Tajemnicy Chrystusa i Ko$ciota. Konstytucja ta,
odczytywana w $wietle inkulturacji, ukazuje Lud Bozy jako dziedzica
wszystkich kultur $wiata. Lud ten bowiem, przechodzac przez rézne
kultury, tworzy sie w nich.

Chrystus - Swiatlos¢ Narodéw, gromadzi wszystkich w jedno

W Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Chrystus jawi si¢ jako
jedyny Posrednik dzialajacy przez Kosciol. Koscidt jako sakra-
ment jest widzialnym znakiem niewidzialnej faski. I ten widzial-
ny znak gromadzi wszystkich, dazy do jednosci rodzaju ludzkiego.
Przechodzi przez ludzkie kultury. Poniewaz Chrystus jest Swiatloscig
narodéw, obecny Sobér swigty, w Duchu Swigtym zgromadzony, prag-
nie gorgco oswieci¢ wszystkich ludzi blaskiem Jego jasniejgcym na obli-
czu Kosciota, gloszgc Ewangelie wszelkiemu stworzeniu (por. Mk 16,
15). A ze Kosciot jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem
i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci cale-
go rodzaju ludzkiego, przeto podejmujgc nauke poprzednich Soboréw,
pragnie on wyjasni¢ doktadniej swoim wiernym i catemu swiatu natu-
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re swojg i powszechne postannictwo. Warunki naszej epoki nadajg
temu zadaniu Kosciola szczegdlnie pilny charakter, chodzi o to, aby
wszyscy ludzie ztgczeni dzis scislej wiezami spotecznymi, technicznymi,
kulturalnymi, osiggneli petng jednos¢ rowniez w Chrystusie (KK 1).

Chrystus wciela si¢ w kultury

Wiele fragmentéw Konstytucji mozna zinterpretowa¢ w kluczu
stosunku do miejscowych kultur. Chrystus, prawdziwy Bog i praw-
dziwy czlowiek, wyraza si¢ zawsze w konkretnej ludzkiej kulturze.
Duch Swiety przenika kazdg kulture. Jezus wcielit sie niegdy$ w jedna
z kultur ludzkich i przez wieki powtarza to w réznych miejscach swia-
ta w réznym czasie. Do nowego Ludu Bozego, ktéry gromadzi Jezus
Chrystus, powolani sg wszyscy ludzie. Totez Lud ten, pozostajgc ciggle
jednym i jedynym, winien si¢ rozszerza na Swiat caly i przez wszystkie
wieki, aby spetnit si¢ zamiar woli Boga, ktéry nature ludzkg stworzyt
na poczgtku jedng i synow swoich, ktorzy byli rozproszeni, postanowit
w koricu w jedno zgromadzi¢ (por. ] 11, 52). Na to bowiem postat Bég
Syna swego, ktorego ustanowit dziedzicem wszystkich rzeczy (por. Hbr
1, 2), aby byt Nauczycielem, Krdolem i Kaptanem wszystkich, Glowg
nowego i powszechnego ludu synéw Bozych. (...). Wsréd wszystkich
tedy narodow ziemi zakorzeniony jest jeden Lud Bozy, skoro ze wszyst-
kich narodéw przybiera on sobie swoich obywateli, obywateli Krolestwa
o charakterze nie ziemskim, lecz niebiariskim. Wszyscy bowiem wier-
ni rozproszeni po $wiecie majg ze sobg lacznoéé w Duchu Swietym
i w ten sposob mieszkaniec Rzymu wie, Ze Hindusi sq cztonkami tego
samego co on organizmu (KK 13).

Chrystus jest rzeczywistym Krolem ludow ziemi

Chrystus jest krélem wszystkich ludéw, chociaz Jego Krélestwo
nie jest z tego $wiata i sposdb sprawowania wiladzy nie jest z tego



Najwazniejsze dokumenty Kosciola... 231

swiata. Jej podstawa jest mito$¢ i poszanowanie kazdego czlowie-
ka, a zatem takze poszanowanie jego kultury. Ona znajduje swoje
miejsce i wypelnienie w katolicko$ci Kodciola. A poniewaz Krolestwo
Chrystusowe nie jest z tego Swiata (por. ] 18, 36), przeto Kosciol, czyli
Lud Bozy, wprowadzajgc to Krdlestwo, nie przynosi zadnego uszczerb-
ku dobru doczesnemu jakiegokolwiek narodu, lecz przeciwnie, wspie-
ra i przyswaja sobie uzdolnienia i zasoby oraz obyczaje narodéw,
o ile sq dobre, a przyjmujgc oczyszcza je, umacnia i podnosi. Pamieta
bowiem o tym, ze winien zbiera¢ wespot z tym Krolem, ktéremu naro-
dy dane zostaty w dziedzictwo (por Ps 2, 8) i do ktérego miasta przy-
noszg dary i upominki (por Ps 71 (72), 10, Iz 60, 4-7, Ap 21, 24). To
znamie powszechnosci, ktore zdobi Lud Bozy, jest darem samego Pana,
dzigki temu darowi Kosciét katolicki skutecznie i ustawicznie dgzy do
zespolenia z powrotem calej ludzkosci wraz ze wszystkimi jej dobrami
z Chrystusem — Glowg w jednosci Ducha Jego (KK 13).

Jednos¢ w rézZnorodnosci

Lud Bozy gromadzi bardzo rézne kultury i rézne ludzkie osobo-
wosci. Dzisiaj mozna méwi¢ o swego rodzaju globalizacji Kosciota
i zréznicowaniu zarazem. To wyplywa z pewnoscia z natury Kosciota
i natury Wcielenia. Jest to wyrazem katolickosci Kos$ciota. Dzigki
temu Lud Bozy nie tylko stanowi zgromadzenie rozmaitych ludéw,
lecz takze sam w sobie sktada sig z rozmaitych stanow. Istnieje bowiem
wsrod jej cztonkéw rozmaitos¢ (...). Dlatego we wspdlnocie koscielnej
prawomocnie istniejg partykularne Koscioly, korzystajgce z wlasnej
tradycji, przy czym nienaruszony pozostaje prymat Stolicy Piotrowej,
ktora catemu zgromadzeniu milosci przewodzi, nad prawowitymi
odrebnosciami sprawuje opieke, a rownoczesnie pilnuje, aby odrebno-
sci nie szkodzily jednosci, lecz raczej jej stuzyty. Stgd wreszcie miedzy
poszczegolnymi czesciami Kosciota istniejg wigzy glebokiej wspolno-
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ty co do bogactw duchowych, pracownikéw apostolskich i doczesnych
pomocy. (...) Do tej zatem katolickiej jednosci Ludu Bozego, ktora
jest znakiem przysztego pokoju powszechnego i do niego si¢ przyczy-
nia, powolani sq wszyscy ludzie i w rézny sposéb do niej nalezg lub
sq jej przyporzgdkowani zarowno wierni katolicy, jak inni wierzgcy
w Chrystusa, jak wreszcie wszyscy w ogole ludzie, z taski Bozej powo-
tani do zbawienia (KK 13).

Przejmowanie wszelkich wartosci i dobr z ewangelizowanych
kultur

Ewangelizacja réznych ludéw ziemi to nie tylko dawanie warto-
$ci ptynacych z Ewangelii, ale takze przejmowanie wszelkiego dobra,
ktore tkwi w kulturach, nawet jesli tkwi ono tylko w formach mato
czytelnych i widocznych. Gloszac Ewangelie, Koscidt sprawia, zZe
cokolwiek dobrego znajduje si¢ zasiane w sercach i umystach ludzkich
lub we wiasnych obrzgdkach i kulturach narodéw, wszystko to nie tylko
nie ginie, lecz doznaje ulepszenia, wyniesienia na wyzszy poziom i pet-
nego udoskonalenia na chwalg Bozg, na zawstydzenie szatana i dla
szczescia cztowieka. Ze swej strony kazdy uczert Chrystusowy ma obo-
wiqgzek szerzenia wiary. Jesli jednak kazdy moze chrzci¢ tych, ktérzy
wierzg, to rzeczg kaptana jest budowac Ciato Mistyczne przez ofia-
re eucharystyczng, wypetniajgc stowa BoZe zapisane u Proroka: ,,0d
wschodu storica az do zachodu wielkie jest imig moje migdzy narodami
i na kazdym miejscu poswiecajg i sktadajq imieniu memu ofiare czy-
stg” (M1 1, 11) (KK 17).

Rola swieckich w tworzeniu kultury na podstawie milosci

Dekret podkresla, iz $wieccy winni uzdrawiac istniejace na $wie-
cie warunki, ktére sklaniaja do grzechu, aby wszystko zyciu stoso-
walo sie¢ do norm sprawiedliwosci i sprzyjalo praktykowaniu cnét.
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Tak postepujac, przepoja kulture i dzieta ludzkie warto$cig moral-
ng. To jest istotne zadanie $wieckich, ktérzy dzieki swej kompetencji
w winni wydatnie przyczyniac sig do tego, aby dobra stworzone dosko-
nalone byly dzigki ludzkiej pracy, technice i cywilizacji spolecznej zgod-
nie z przeznaczeniem, jakie im wyznaczyt Stworca, i z oswieceniem,
jakie przyniosto Stowo Jego, dla powszechnego pozytku wszystkich bez
wyjgtku ludzi, aby byly miedzy nich bardziej odpowiednio rozdzielane
i aby na swoj sposob przyczynialy sie do powszechnego postepu w ludz-
kiej i chrzescijaniskiej wolnosci. W ten sposéb Chrystus przez cztonki
Kosciota oswiecaé bedzie coraz bardziej calg spotecznos¢ ludzkg zba-
wiennym swoim $wiattem (KK 36).

2.4. Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium
(4 listopada 1963 r.)

Konstytucja Sacrosanctum Concilium o liturgii $wietej zostala
uchwalona dokfadnie 400 lat po zakonczenia Soboru Trydenckiego.
Jest to data symboliczna, gdyz tenze sobér w wymiarze duszpaster-
skim i dogmatycznym byt bardzo jurydyczny i skoncentrowany na
Europie.

Otwarcie na miejscowe tradycje i kultury

Konstytucja o liturgii $wietej nadaje jednak tej syntezie wiary i teo-
logii — jaka stanowi liturgia - nowy wymiar: otwarcie na kultury. Juz
na poczatku Konstytucja zaznacza, iz swigta Matka Kosciot uwaza za
réwne w prawach i godnosci wszystkie prawnie uznane obrzgdki i chce
je na przysztosé zachowac i zapewnic im wszelki rozwéj, pragnie tez,
aby tam, gdzie zachodzi potrzeba, zostaly one roztropnie i gruntow-
nie rozpatrzone w duchu zdrowej tradycji, oraz aby im nadano nowg
Zywotnosc, stosownie do wspétczesnych warunkow i potrzeb (KL 4).
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Zasady dostosowania liturgii do charakteru i tradycji narodow

Ta pierwsza soborowa konstytucja dotyczy serca chrzescijanskie-
go zycia i u$wiecenia - liturgii — czgsto niedocenianej podstawy,
ktdra jest najbardziej wdzieczng dziedzing inkulturacji. Zawiera ona
bowiem szereg elementéw poboznosci ludowej, czy tez raczej o zabar-
wieniu lokalnym, niekiedy nawet poganskim — w sensie niezgodnosci
z przestaniem Ewangelii. Dlatego w sprawach, ktére nie dotyczg wiary
lub dobra powszechnego, Kosciot nie chce narzucaé sztywnych, jednoli-
tych form nawet w liturgii. Przeciwnie, otacza opiekg i rozwija ducho-
we zalety i dary réznych plemion i narodow, Zyczliwie ocenia wszystko
to, co w obyczajach narodowych nie wigze si¢ w nierozerwalny sposob
z zabobonami i bledami, i jezeli moze, zachowuje to nienaruszone,
a nawet niekiedy przyjmuje do samej liturgii, o ile to odpowiada zasa-
dom prawdziwego i autentycznego ducha liturgii.

I dalej: Zachowujqgc istotng jednos¢ rytu rzymskiego, nalezy dopus-
ci¢ uprawnione réznice i dostosowanie do rozmaitych ugrupowan,
regionow i narodow, zwlaszcza na misjach, jak réwniez w razie prze-
glgdu i poprawiania ksigg liturgicznych. Zasade t¢ nalezy braé pod
uwage przy uktadaniu obrzedéw i rubryk (KL 38).

A zatem przy zachowaniu istotnej jednosci rytu rzymskiego doku-
ment ten dopuszcza uprawnione rdznice i dostosowanie do rozmai-
tych ugrupowan, regionéw i narodéw, zwtaszcza na misjach a takze
w przypadku weryfikacji ksiag liturgicznych i ukladania obrzedéw
i rubryk.

Uzycie miejscowego jezyka i dostosowanie liturgii

Konstytucja dopuszcza uzycie jezyka ojczystego w odpowiednim
zakresie, zwlaszcza w czytaniach i modlitwie powszechnej, a takze
jezeli warunki miejscowe tego wymagajqg, w tych takze czesciach, ktére
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nalezg do wiernych”. Bardzo poZyteczne jest uZycie jezyka przy udzie-
laniu sakramentow i sakramentaliow (KL 36). Jezyk miejscowy moze
byc¢ tez stosowany do odprawianie brewiarza, istotne jest jednak, aby
tekst przektadu byt zatwierdzony (KL 101).

Do kompetentnej koscielnej wladzy terytorialnej nalezy okresle-
nie sposobu przystosowania liturgii, zwlaszcza gdy chodzi o sakra-
menty, sakramentalia, procesje, jezyk liturgiczny, muzyke i sztuke
koscielna, zawsze jednak wedtug zasad podstawowych, zawartych
w tej Konstytucji (KL 39).

W numerze 40. Konstytucja podkreéla, iz w réznych miejscach
i okolicznosciach konieczne jest glebsze dostosowanie liturgii, za
ktére odpowiada kompetentna wtadza koscielna. Ona powinna
doktadnie i roztropnie rozwazy¢, co w tej dziedzinie mozna przy-
ja¢ do kultu Bozego z tradycji i ducha poszczegolnych naroddéw.
Przystosowania, ktére si¢ uzna za pozyteczne lub konieczne, nale-
zy przedlozy¢ Stolicy Apostolskiej, a po uzyskaniu jej zgody — wpro-
wadzi¢. Stolica Apostolska moze tez udzieli¢ tejze koscielnej pozwo-
lenia na potrzebne préby w odpowiednich do tego grupach przez
okreslony czas oraz kierowania nimi. Poniewaz przystosowanie praw
liturgicznych jest czgsto polaczone ze szczegélnymi trudnosciami,
zwlaszcza na misjach, przeto do ustanawiania tych praw powinni
dopomaga¢ znawcy danej dziedziny.

Artykul 65 dopuszcza uznanie réznych elementéw inicjacji.
Mozna jednak dopusci¢ tylko elementy wtajemniczenia, ktdre sa
w uzyciu danego narodu i ktére dadza si¢ dostosowa¢ do obrzedéw
chrzescijanskich.

Artykul 77 zezwala kompetentnej wladzy koscielnej na opraco-
wanie wlasnego obrzedu zawierania malzenstwa, dostosowanego do
zwyczajow miejscowych i narodowych, przy $cistym jednak zacho-



236 Wokét koncepcji inkulturacji

waniu przepisu, aby asystujacy kaptan zadal od zawierajacych mat-
zenstwo wyrazenia zgody i te zgode przyjal.

Miejscowa muzyka i sztuka

Artykul 119 za$ zaleca poszanowanie dla tradycji muzycznych
w krajach misyjnych. Chodzi tu o ludy, posiadajgce wtasng tradycje
muzyczng, ktéra ma donioste znaczenie dla ich Zycia religijnego i spo-
fecznego. Do muzyki tej nalezy odnie$¢ si¢ z szacunkiem i przyznac
jej odpowiednie miejsce w ksztaltowaniu zmystu religijnego tych
ludéw oraz w dostosowaniu kultu do ich charakteru.

W rozdziale VII, poswieconym sztuce koscielnej i sprzetom litur-
gicznym, Konstytucja zaznacza, ze Koscidt Zadnego stylu nie uwazal
jakby za swéj wlasny, lecz stosownie do charakteru i warunkéw naro-
doéw oraz potrzeb roznych obrzgdkéw dopuszczat formy artystyczne
kazdej epoki, tworzgc z biegiem wiekow skarbiec sztuki, ktéry z calg
troskg nalezy zachowac. Takze sztuka naszej epoki oraz wszystkich
narodow i regiondw moze sie swobodnie rozwija¢ w Kosciele, byleby
z nalezytq czcig i szacunkiem stuzyta swigtyniom i obrzedom Swietym,
tak aby mogta swéj glos dolgczyc¢ do tego cudownego hymnu chwaty,
ktory w poprzednich wiekach najwigksi artysci wyspiewali na czes¢
wiary katolickiej (KL 123).

2.5. Deklaracja o stosunku Kosciola do religii
niechrzes$cijanskich Nostra Aetate (28 pazdziernika 1965 r.)

Religie zwigzane z rozwojem kultury staraja si¢ odpowiedzie¢ na
pytania dotyczace glebokich tajemnic egzystencji ludzkiej. Kosciol
katolicki nie odrzuca w tych religiach niczego, co jest prawdziwe
i $wiete. Ze szczerym szacunkiem odnosi sig do owych sposobéw dzia-
tania i zycia, [...] nakazow i doktryn, ktére chociaz w wielu wypad-
kach réznig sie od zasad przez niego wyznawanych i gloszonych, nie-
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rzadko odbijajg promieri owej Prawdy, ktéra oswieca wszystkich ludzi.
Kosciot katolicki wzywa syndéw swoich, aby z roztropnoscig i mitoscig
przez rozmowy i wspotprace z wyznawcami innych religii, dajgc $wia-
dectwo wiary i zycia chrzescijariskiego, uznawali, chronili i wspierali
owo dobro duchowe i moralne, a takze wartosci spoteczno — kulturowe,
ktore u tamtych sie znajdujg (DRN 2).

2.6. Dekret o srodkach spolecznego przekazywania mysli Inter
Mirfica (4 grudnia 1963 r.)

Ko$cidl, zdajac sobie sprawe z waznosci rozwijajacych sie $rod-
kéw spotecznego przekazu i ich wplywu na ksztaltowanie sie kultury,
podkredla, iz srodki te, wlasciwie uzyte, stuza ludziom do odprezenia
i ubogacenia ducha oraz szerzenia i umacniania Krolestwa Bozego.
W zakresie dbatosci o nalezyte wykorzystanie $srodkéw spotecznego
przekazu, szczegdlne zobowigzania cigzg na wladzy $wieckiej z racji
przeznaczenia tych $rodkéw dla dobra spotecznego. Wladza ta winna
miedzy innymi popiera¢ wartosci religijne, kulturalne i sztuki pigkne.
Zatroszczy¢ si¢ rowniez trzeba o szlachetna, dawng sztuke teatralng.
Chodzi o to, by sztuka przyczyniala si¢ do uszlachetniania widzéw
oraz ksztaltowania ich obyczajow.

Aby zadoscuczyni¢ wyzej wskazanym wymogom, trzeba bezzwlocz-
nie przygotowac kaplanéw, zakonnikéw i ludzi swieckich, ktorzy
odznaczaliby si¢ odpowiedniq wiedzg co do stosowania tych srodkéw
dla celow apostolskich. Przede wszystkim winni swieccy otrzymywac
wyksztatcenie w dziedzinie sztuki, nauki i obyczajowosci. W tym celu
nalezy zwigkszy¢ liczbe szkot, fakultetow oraz instytutow, w ktérych
dziennikarze, autorzy programéw kinowych, radiowych, telewizyjnych
i inni zainteresowani mogliby otrzymac petng formacje w duchu chrzes-
cijariskim, szczegolnie gdy chodzi o spoteczng nauke Kosciota. Ksztatcic
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i popierac nalezy réwniez aktoréw teatralnych, by sztukg swg mogli we
wlasciwy sposob stuzyc spoleczeristwu ludzkiemu. Starannie wreszcie
trzeba przygotowac krytykow literackich, kinowych, radiowych, telewi-
zyjnych i innych - tak by doskonale orientowali si¢ w swych dziedzi-
nach oraz nauczyli sig i zachecili do wydawania takich sgdéw, w kté-
rych bytyby zawsze uwydatnione zasady moralne (DSP 15).

2.7. Dekret o wschodnich Ko$ciotach katolickich Orientalium
Ecclesiarum (21 listopada 1964 r.)

Docenienie odrebnosci kulturowej i zarazem uznanie jej gltebo-
ko chrzescijanskiego charakteru znajduje si¢ juz w pierwszych sto-
wach Dekretu: Kosciét katolicki wysoko ceni instytucje, ryty liturgicz-
ne, tradycje koscielne oraz karnos¢ Zycia chrzescijanskiego Kosciotow
Wschodnich. W nich bowiem, stawnych czcigodng starozytnoscig, jas-
nieje tradycja, pochodzgca od Apostotow poprzez Ojcow, ktora stano-
wi cze$¢ przez Boga objawionego i niepodzielnego dziedzictwa Kosciota
powszechnego (DKW 1).

Dlatego swiety Sobor to koscielne i duchowe dziedzictwo nie tylko
darzy naleznym szacunkiem i stuszng czcig, ale takze mocno jest prze-
konany, ze stanowi ono dziedzictwo catego Kosciola Chrystusowego.
Z tego powodu uroczyscie oswiadcza, ze Koscioly Wschodu jak
i Zachodu majg prawo i obowigzek rzgdzenia si¢ wedle wlasnych osob-
nych przepiséw, jako ze zaleca je czcigodna starodawnos¢ oraz ze bar-
dziej odpowiadajq obyczajom miejscowych wiernych i wydajqg sie by¢
przydatniejsze do zadbania o dobro dusz (DKW 5).

2.8. Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim Gravissimum
educacionis (28 pazdziernika 1965 r.)

Podobnie jak Dekret o wschodnich Kosciotach katolickich, tak samo
i Deklaracja o wychowaniu chrzescijariskim rozpoczyna sie zaakcen-
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towaniem prawa do odrebnosci kulturowej i uznaniem wartosci
wszystkich kultur. Wszyscy ludzie jakiejkolwiek rasy, stanu i wieku
majqg jako cieszqgcy sie godnoscig osoby nienaruszalne prawo do wycho-
wania, odpowiadajgcego ich wlasnemu celowi, dostosowanego do
wlasciwosci wrodzonych, réznicy plci, kultury i ojczystych tradycji,
a réwnoczesnie nastawionego na braterskie z innymi narodami wspot-
zZycie dla wspierania prawdziwej jednosci i pokoju na ziemi. Prawdziwe
zas wychowanie zdgza do ksztattowania osoby ludzkiej w kierunku jej
celu ostatecznego, a rownoczesnie do dobra spotecznosci, ktorych czto-
wiek jest cztonkiem i w ktorych obowigzkach, gdy dorosnie, bedzie brat
udziat (DWCH 1).

3. Dokumenty Kongregacji Rzymskich
i Komisji Papieskich po Soborze Watykanskim II

3.1. Instrukcja Kongregacji ds. Biskupow De Pastorali
Migratorum Cura (22 sierpnia 1969 r.) *°

Dokument okresla dzialania biskupéw i duszpasterzy wobec
migrantéw. Zwraca uwage na liczne niebezpieczenstwa zwigzane
z migracja ludzi. Porusza kwesti¢ niepokojow i konfliktéw wynikaja-
cych miedzy innymi z réznej mentalnosci i tradycji, ktére pociagaja
za sobg akty nietolerancji i dyskryminacji.

Chrzescijanie na emigracji, zyjacy w ztych warunkach, na sku-
tek ztej formacji, zbytnio podkreslajacej wewnetrzny aspekt wiary
- narazeni sg na zaniedbania i powolne zaniechanie praktyk chrzes-
cijanskich. Dzieje si¢ to zwykle w sytuacjach, gdy na niebezpie-
czenstwo narazone jest dziedzictwo ludzkie i kulturowe, z ktérymi
najczesciej laczy si¢ wiara emigrantéw. Migranci majg prawo do

¥ BMis, t. 2, 299-333.
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zachowania rodzimej mowy i spuécizny duchowej. Przybywajac do
innych miejsc, przynosza ze sobg wlasna mentalnos¢, mowe, kul-
ture, religie. To wszystko stanowi duchowe dziedzictwo mysli, tra-
dycji i kultury trwajace poza ojczyzna. Z tej racji powinno by¢ ono
bardzo doceniane. Bardzo wazne miejsce w tym dziedzictwie zaj-
muje jezyk, przez ktéry migranci wyrazaja swe nastawienie, pogla-
dy, kulture i zycie duchowe. Poniewaz elementy te s3 naturalnym
$rodkiem i drogg do poznania i dotarcia do wnetrza cztowieka, tro-
ska o migrantéw tylko wtedy bedzie owocna, gdy podejmowana
bedzie przez osoby, ktdére to wszystko dobrze znajg oraz poprawnie
postuguja si¢ jezykiem migrantéw. Ordynariusze miejsc, do kto-
rych przybywaja imigranci, powinni przygotowa¢ pomieszczenia,
»ktore mogliby imigranci uwaza¢ za swoje, i w ktérych mogliby
m.in. podtrzymywac swoje tradycje”.

3.2. Kongregacja Ewangelizacji Narodéw, Postanowienia
z posiedzenia plenarnego (30 marca - 2 kwietnia 1971 r.)*

Kongregacja podkresla, by dba¢ o jedno$¢ Kosciota, zachowu-
jac jednoczesnie jego roznorodnosé. Dlatego zacheca, aby przed
rozpoczeciem przystosowywania chrzedcijanstwa do danej kultury
wskaza¢ jasno na misterium chrzescijanstwa. Konieczne jest doto-
zenie wszelkich staran, aby wszystkim, ktérzy pracujg jako misjona-
rze zapewni¢ na miejscu w terenie wyksztatcenie, uwzgledniajgce kul-
turalne wartosci i srodowisko misyjne. Jezyk miejscowy powinni oni
opanowac dobrze. Szczegdlnym poparciem nalezy darzy¢ dziatania
Kosciotow lokalnych oraz prace badawcze, zmierzajgce do wypracowa-
nia nowych metod misyjnych, dostosowanych do miejscowych warun-

%0 BMis, t. 2, nr 366, s. 319
S BMis, t. 2, s. 108-114.
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kow. ,W ten sposob wiara bedzie sie mogta lepiej wlgczy¢ w spoteczno
- kulturowe srodowisko®

Plenarne posiedzenie poprosito Kongregacje o popieranie stu-
diéw misjologicznych oraz innych specjalistycznych dziedzin nauki
potrzebnych misjom, aby w ten sposéb przyjs$¢ z pomoca konferen-
cjom biskupéw w misjach w prowadzeniu m.in. takich przedsiewzig¢
jak: prowadzenie osrodkéw badania rodzimych kultur®.

3.3. Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Biblii w Zyciu
Kosciota (1993 r.)64

Egzegeci, ktorych gtéwnym zadaniem jest interpretacja Biblii, nie
moga jednak by¢ monopolistami. Biblia zawiera bowiem w sobie
takie rzeczywistosci, ktére nie dadza si¢ zamkna¢ w granicach jedy-
nie naukowej analizy tekstu. Biblia jest dla Kosciota Sfowem Bozym,
skierowanym wiasnie do niego, do Kosciota i do $wiata calego w jego
dzisiejszej postaci. Nastepstwem tej prawdy wiary jest praktyka aktu-
alizowania oredzia biblijnego i wprowadzania go do poszczegdlnych
kultur, a takze rézne sposoby wykorzystywania tekstéw biblijnych
w liturgii, w lectio divina, w postudze duszpasterskiej i w dialogu eku-
menicznym.

Instrukcja stwierdza we wstepie do rozdzialu IV, moéwiacego
o aktualizacji Biblii, iz juz w ramach samej Biblii znajdujemy przy-
kiady aktualizacji: teksty starsze byly odczytywane ponownie, w Swiet-
le nowych warunkéw i adaptowane do nowej sytuacji, w jakiej zyt lud
Bozy. W oparciu o te same zasady proces aktualizacji dokonuje sie
nadal w spotecznosciach ludzi wierzgcych. (...) Sam proces aktualiza-
cji jest mozliwy, poniewaz bogactwo znaczeniowe tekstow biblijnych

62 BMis, t. 2, nr 339, s. 112
6 BMis, t. 2, nr 339, s. 113
¢ Punkt 4.A i 4 B. Tlum. polskie: Pallotinum.
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sprawia, Ze posiadaja one swoja warto$¢ we wszystkich epokach i dla
wszystkich kultur (...). Aktualizacja jednak nie odznacza manipulo-
wania tekstami. Nie chodzi o to, Zeby w zwigzku z tekstami biblijnymi
oglaszac jakies nowe opinie albo prezentowac nieznane dotgd ideolo-
gie; chodzi o rzetelne poszukiwanie Swiatla, jakie te teksty mogq rzucac
takze na nasze czasy. I chociaz istnieje ryzyko pewnych dewiacji przy
aktualizacji tekstu biblijnego, nie nalezy z niej rezygnowac, ale bra¢
za punkt wyjscia poprawng interpretacje tekstu Pisma $w. a sama
aktualizacje przeprowadzaé w nurcie zZywej tradycji, korzystajgc ze
wskazan nauczycielskiego urzedu Kosciota.

Z aktualizacjg w $cistym zwigzku pozostaje inkulturacja, ktéra ma
doprowadzic do zakorzenienia sig oredzia biblijnego w bardzo réznych
czesciach swiata. Instrukcja podaje podstawy teologiczne inkultura-
¢ji, a nastepnie przedstawia etapy inkulturacji biblijnej.

Pierwszy etap inkulturacji polega na przetlumaczeniu natchnio-
nego Pisma $w. na inny jezyk. Przy czym tlumaczenie to nigdy nie
jest czyms$ w rodzaju tylko transkrypcji tekstu oryginalnego. Przejscie
od jednego jezyka do drugiego pocigga za sobg z koniecznosci zmiang
kontekstu kulturowego: same pojecia nie sq identyczne, odmienne prze-
stanie zawiera si¢ w poszczegolnych symbolach poniewaz pozostaje ono
w nurcie innych tradycji myslowych i w kontekscie odmiennych stylow
zycia. Nowy Testament, napisany po grecku, w catej swej rozciggtosci,
nosi na sobie znamiona dynamizmu inkulturacji. Stanowi on bowiem
swoistg transpozycje palestyriskiego oredzia Jezusa na kategorie kultury
judeohellenistycznej, co oznaczato wyrazng wole wyjscia poza granice
jednego tylko srodowiska kulturowego.

Tlumaczenie powinno nastepnie znalezc swojg kontynuacje w dzia-
taniach interpretacyjnych, dzieki ktorym oredzie biblijne zostanie wpro-
wadzone w sferg odczud, sposobow myslenia, stylu Zycia i wyraZania sig
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specyficznego dla danej kultury lokalnej. Od interpretacji powinno sie
nastepnie przejs¢ do kolejnych etapéw inkulturacji a caly proces nalezy
zakoriczy¢ uksztattowaniem lokalnej kultury chrzescijariskiej, obejmu-
jacej swym zasiggiem wszystkie wymiary ludzkiej egzystencii.

Instrukcja zauwaza, iz w procesie inkulturacji nie chodzi o oddzia-
lywanie jednokierunkowe; chodzi o wzbogacenie si¢ nawzajem. Z jed-
nej strony bogactwo zawarte w réznorodnosci kultur pozwala Stowu
Bozemu wydawac nowe owoce, z drugiej zas, blask Stowa BozZego
umozliwia dokonywanie sig swoistej selekcji wsrod elementéw tworzg-
cych jakgs kulture po to, aby odrzucic to, co nieuzyteczne a wesprzec
w dalszym rozwoju to, co wartosciowe. Catkowita wiernos¢ osobie
Chrystusa, dynamizmowi Jego tajemnicy paschalnej oraz mitos¢ do
Kosciola, pozwalajg unikngcé dwu rozwigzan blednych: powierzchow-
nej »adaptacji” oredzia biblijnego oraz jego rozplyniecia si¢ w synkre-
tycznej kompilacji.

3.4. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Wiara i
inkulturacja (1988 r.) &

Dokument ten podejmuje pogtebiona i systematyczna refleksje nad
relacjami zachodzacymi miedzy wiarg (oredziem zbawienia) i kultu-
r3. Podstawa zZrédlowa tekstu sa dokumenty Soboru Watykanskiego
II, zwlaszcza Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspot-
czesnym Gaudium et spes (7 XII 1965 r.), Dekret misyjny Ad gentes
divinitus (7 XII 1965 r.), Deklaracja o stosunku Kosciota do religii
niechrzescijanskich Nostra aetate (28 X 1965 r.).

Prowadzac refleksje nad inkulturacja wiary, Migdzynarodowa
Komisja Teologiczna proponuje chrzedcijanska antropologie, ktdra
sytuuje we wzajemnych relacjach nature, kulture i taske. Przedstawia

® Wiara i inkulturacja, [W:] J. Krolikowski (red.), Od wiary do teologii. Dokumenty
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996, Krakow 2000, s. 251-271.
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proces zakorzeniania Ewangelii w historii zbawienia: starozytny Izrael
(przymierze Boga z ludzkoscig — poziom kulturowy i religijny; powofa-
nie do przekazywania blogostawienstw wszystkim ludom ziemi), Zycie
i dzieto Jezusa (wcielenie Syna [integralne oraz konkretne] - kulturo-
wy charakter; zjednoczenie z kazdym cztowiekiem; §wiatto$¢, madrosc¢
dla wszystkich narodéw i kultur [por. Mt 11, 19; Lk 7, 35]), pierwot-
ny Kosciét (komunia wiary i miloéci ozywiana mocg Ducha Swigtego
- miedzyludzka wspoélnota, diakonia w stuzbie komunii). Podejmuje
problemy postawione dzisiaj wierze przez spotkanie z poboznoscia
ludowg (wyraz religijnych uczu¢ w prostym jezyku - glebia ewangeli-
zacji oraz zgodno$¢ elementow religijnych i kulturowych z chrzescijan-
skg wiarg; warto$ci: ukazuje pragnienie Boga, uzdalnia do zyczliwosci
i heroicznej ofiary [$wiadectwo wiary], zachowuje przenikliwy zmyst
przymiotéw Boga [ojcostwo, opatrznos$¢, milos¢], rodzi wewnetrz-
ne postawy [cierpliwo$¢, dzwiganie codziennego krzyza]; wkiad do
chrzedcijanskiej antropologii kulturowej; ograniczenia: uproszczenia
bedace zrodlem deformacji religii czy przesadéw [poziom przejawow
kulturowych bez zaangazowania w wyrazenie tre$ci wiary], powsta-
wanie sekt, manipulacja przez czynniki polityczne lub religijne wrogie
chrzescijanstwu), religiami niechrzescijanskimi, tradycjami kulturo-
wymi miodych Koscioléw, réznymi elementami wspotczesnosci.

Ludzko$¢ moze osiggnaé godnos$¢ oraz pelnie zycia tylko za
posrednictwem kultury, czyli kultywowania dobra i wartosci natu-
ry. Kultura to $rodki, za pomoca ktérych czlowiek urzeczywistnia,
a nastepnie uszlachetnia wielorakie mozliwosci duszy i ciala. Jest
otwarta na wyzsze warto$ci wspolne wszystkim ludziom. Pluralizm
kulturowy wyraza si¢ jako uczestniczenie w konkrecie rzeczywistosci
ukierunkowanych ku uniwersalnym wartosciom (wzajemne przeni-
kanie i otwarto$¢ kultur).
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Osoba ludzka jest bytem komunijnym (dawanie, otrzymywanie,
wiezy spoteczne). Nardd, lud czy spoteczenstwo, z wlasnym dziedzi-
ctwem kulturowym, konstytuuja okreslone historycznie srodowisko,
w ktérym kazdy cztowiek ma okreslone miejsce, wpisujac sie i czer-
piac dobra, pozwalajace rozwija¢ cywilizacje. To istota religijna ze
swej natury, otwarta na Absolut (glebia ludzkiego bytu - poszukiwa-
nie Boga). Religia stanowi integralng czes¢ kultury.

Wiara chrzedcijanska (wolne przylgniecie do Bozej milosci, obja-
wionej w Jezusie Chrystusie mocg Ducha Swietego) przekracza
porzadek natury i kultury. Jej podstawowa funkcja dotyczy prze-
miany oraz dynamizacji kultur przy odrzuceniu wszystkiego, co jest
sprzeczne z Ewangelia i umocnieniu pozytywnych wartosci (ele-
menty dobra, prawdy) na drodze inkulturacji, czyli wysitku Kosciota
zmierzajacego do zakorzenienia chrzedcijaniskiego oredzia w $wiecie.
Inkulturacja opiera si¢ na szacunku dla cztowieka (godnos¢, prawo
do wolnosci, tradycja religijna), dialogu (wzajemne ubogacanie sie),
idei wzrostu, na mocy spotkania Ewangelii z konkretnym $rodowi-
skiem spotecznym. Jest wcieleniem Chrystusa w rodzime kultury
oraz wprowadzeniem tych kultur w zycie Kosciola.

Kazdy Kosciot lokalny lub partykularny jest sakramentem (mocg
Ducha Swietego), ktéry objawia ukrzyzowanego i zmartwychwstate-
go Chrystusa w ramach miejscowej kultury (dynamizm kulturowy,
rodzime formy wyrazu [sposoby wyrazania doktryny, symbole litur-
giczne, typy $wietosci, dyspozycje kanoniczne]). Zaszczepiony w nie-
chrzescijanskim $rodowisku spoteczno-kulturowym musi uwzgled-
nia¢ oraz szanowa¢ rodzime tradycje religijne, przez co staje sie
miarg glebi i zywotnosci, stré6zem duchowych wartosci.

Kosciol troszezy si¢ o los ludzkich kultur. Pragnie ozywiaé od
wewnatrz, ochrania¢, wyzwala¢ od bledu, grzechu bogactwa dobra,
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milosci, ziarna Slowa, nasiona Prawdy (semina Verbi) zaszczepio-
ne przez Boga w roznych kulturach. Podstawg jego dzialalnosci jest
dialog, tzn. spojrzenie na drugiego czlowieka tak, jak sam siebie
widzi, postrzega (jedno$¢ w réznorodnosci, odrebnosci), stuchanie
i dostrzeganie pozytywnych wartosci religijno-kulturowych, ktére
zawieraja elementy $wigtosci. Ten powszechny sakrament zbawie-
nia, znak wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego
rodzaju ludzkiego (por. KK 1), staje si¢ stuga i narzedziem w Jezusie
Chrystusie dla ludzi wszystkich czasow.

Inkulturacja Ewangelii wymaga zaréwno wysitku metodycznego
poszukiwania, jak tez skoncentrowanego dziatania. Kosciot podejmuje
wyzwanie zrozumienia wspdlczesnej kultury w jej charakterystycznych
elementach oraz oczekiwaniach i potrzebach w stosunku do zbawienia
przyniesionego przez Jezusa Chrystusa (duchowe oczekiwania, ludzkie
aspiracje — zdolno$¢ kulturowej analizy). Wzywa do solidarnosci, troski
o integralne dobro osoby, popierania sprawiedliwosci, pokoju, adora-
cji Boga. Stara si¢ pojac glebiej cywilizacje, instytucje réznych narodéw
oraz kultywowa¢ (chronié, popierac) ich wartosci i najlepsze dary.

Podstawowym zadaniem Kosciota jest zakorzenienie ewangelicz-
nego oredzia we wspdlczesnym $wiecie przez dialog z dzisiejszymi
kulturami. Ewangelizowa¢ znaczy wciela¢ Chrystusa w glebie, zrédlo,
istote, dusze zywej kultury, odpowiadajac na jej oczekiwania i umoz-
liwiajac wzrost w wymiarze chrzescijaniskiej wiary, nadziei, mitosci.

3.5. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow,
Czwarta instrukcja dla poprawnego wprowadzania soborowe;j
Konstytugcji o liturgii. Art. 37-40 (25 stycznia 1994 r.)

Czwarta instrukcja Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentow dla poprawnego wprowadzania soborowej
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Konstytucji o liturgii odchodzi od przyjetego w Konstytucji litur-
gicznej terminu przystosowanie liturgiczne i wprowadza termin
inkulturacja. Instrukcja ustala normy w celu dostosowania litur-
gii do charakteru i tradycji roznych narodow”, zgodnie z posta-
nowieniami art. 37—40 soborowej Konstytucji ,,Sacrosanctum
Concilium”. Niniejsza Instrukcja bierze pod uwage bardzo zrdoz-
nicowane sytuacje, ale na pierwszym miejscu kraje o tradycji nie-
chrzescijanskiej, w ktorych Ewangelia byta gloszona w czasach
nowozytnych przez misjonarzy, ktorzy jednoczesnie przyniesli
Obrzqdek rzymski (nr 6).

Proces inkulturacji w historii zbawienia (n. 9—20)

Instrukcja wskazuje, iz proces inkulturacji dokonywal sie
w historii zbawienia w réznych formach. Izrael przejat od pewne
formy kultu narodéw sgsiednich, zachowujac jednak wiare w Boga
Abrahama, Izaaka i Jakuba i wcielajac te elementy w swoja praktyke
religijng. Spotkanie $wiata zydowskiego z madrosdcia grecka otwo-
rzyto nowa forme inkulturacji, ktérej owocem byt m.in. przeklad
Biblii na jezyk grecki.

Syn Bozy, stajac sie cztowiekiem, przyjal nardd, kraj i epoke, ale na
mocy wspdlnej natury ludzkiej zjednoczyl sie¢ w pewien sposdb z kaz-
dym cztowiekiem. Chrystus przez swoja $mier¢ chciat obali¢ mur dzie-
lgcy ludzi, czynigc z Izraela i innych narodow jeden lud (nr 10).

Pierwsze wspolnoty chrzescijanskie spontanicznie przejety formy
i teksty kultu zZydowskiego, dostosowujgc je do wyrazenia radykalnej
nowosci kultu chrzescijarskiego. Pod przewodnictwem Ducha Swigtego
dokonalo sig rozroznienie migdzy tym, co moglo lub musiato czy tez
nie musiato by¢ zachowane z zZydowskiego dziedzictwa kultowego (nr
15). Rozszerzanie si¢ Ewangelii w $wiecie doprowadzilo do poja-
wienia si¢ nowych form obrzedowych w Kosciotach pochodzacych
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z poganstwa, bedacych pod wplywem réznych tradycji kulturowych.
Tworzenie sig i rozwdj form obrzedow chrzescijaniskich dokonywato sig
stopniowo zgodnie z warunkami lokalnymi, w wielkich srodowiskach
kulturowych, w ktorych rozszerzyta si¢ Ewangelia. W ten sposéb na
Zachodzie i Wschodzie chrzescijariskim narodzily sie rozne rodziny
liturgiczne. Ich bogate dziedzictwo zachowuje wiernie petnie tradycji
chrzescijaniskiej (nr 17).

Liturgia, podobnie jak Ewangelia, powinna szanowa¢ kultury, ale
réwnoczesnie zachgcac je do oczyszczania sig i uswigcania (nr 19).

Wyzwaniem dla pierwszych chrzescijan, odczuwanym w réznym
stopniu i roznie motywowanym w zaleznosci czy pochodzili z narodu
wybranego czy z pogaristwa, bylo pogodzenie wyrzeczen naktadanych
przez wiare w Chrystusa z wiernoscig kulturze i tradycjom narodu,
do ktorego nalezeli. Takie tez jest wyzwanie dla chrzescijan wszystkich
czasow (nr 20).

Wymagania i warunki wstepne dla inkulturacji liturgicznej

Wedlug Instrukcji przed wszelka proba inkulturacji nalezy
uwzgledni¢ sama nature Liturgii, ktora jest uprzywilejowanym miej-
scem spotkania chrzeécijan z Bogiem oraz z Jezusem Chrystusem.
Jest ona jednoczes$nie dzialaniem Chrystusa kaptana i dzialaniem
Kosciota, bedacego Jego Cialem. Koscidl, poniewaz jest katolicki,
przekracza bariery dzielace ludzi. Tenze Kosciot karmi si¢ Stowem
Bozym utrwalonym na pi$mie w Starym i Nowym Testamencie.
Stowo Boze ma wiec pierwszorzedne znaczenie w sprawowaniu
Liturgii, tak Ze Pisma Swigtego nie moze zastgpic zaden inny tekst, bez
wzgledu jak bardzo bytby czcigodny. Biblia daje Liturgii to, co stanowi
istotg jej jezyka, znakow i modlitwy, szczegblnie w Psalmach (nr 23).

Kult chrzescijaniski w szczegdlny sposéb znajduje swoj najbardziej
podstawowy wyraz, gdy kazdej niedzieli, na catym sSwiecie, chrzesci-
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janie zgromadzeni wokot ottarza pod przewodnictwem kaptana spra-
wujg Eucharystie, razem stuchajg Stowa Bozego oraz upamietniajg
Smierc i zmartwychwstanie Chrystusa w oczekiwaniu na Jego chwaleb-
ne przyjscie (nr 24).

Kazdy Kosciét partykularny powinien zgadzac si¢ z Kosciotem uni-
wersalnym nie tylko odnosnie nauki wiary i znakoéw sakramentalnych,
lecz takze zwyczajow przyjetych powszechnie z nieprzerwanej trady-
cji apostolskiej. Dotyczy to modlitwy codziennej, swietowania niedzie-
li, rytmu tygodniowego, Wielkanocy i przedstawiania calej tajemnicy
Chrystusa w ciggu roku liturgicznego, praktyki pokuty i postu, sakra-
mentow inicjacji chrzescijaniskiej, obchodzenia pamigtki Pana oraz
zwigzku miedzy Liturgig Stowa i Liturgig Eucharystyczng, odpuszcza-
nia grzechow, Swiecen, matzeristwa i namaszczenia chorych (nr 26).

Instrukcja podkresla koniecznos¢ ewangelizacji ludzi w ich jezy-
ku. Przektad Biblii, lub przynajmniej tekstow biblijnych uzywanych
w Liturgii, jest wigc z koniecznosci etapem w procesie inkulturacji litur-
gicznej (nr 28).

Zasady i normy praktyczne dla inkulturacji obrzadku rzym-
skiego (n. 33-51)

Zgodnie z instrukcjg wprowadzanie zmian inkulturacyjnych do
obrzadku rzymskiego musi uwzgledni¢ trzy nastepujace wymogi:
1). celowo$¢ zwigzang z dzielem inkulturacji; 2). istotowa jednos¢
obrzadku rzymskiego; 3). kompetentng wladze. Celowos¢ okreslona
zostala przez soborowg konstytucje Sacrosanctum Concilium, pod-
kreslajacg jasniejsze wyrazanie §wietych tajemnic, aby wierni chrzes-
cijanie mogli fatwiej je zrozumie¢ i uczestniczy¢ w nich w sposéb
pelny, czynny i zbiorowy. Istotowa jednos¢ obrzadku jest wyrazo-
na we wzorcowych ksiegach liturgicznych opublikowanych na mocy
autorytetu Papieza oraz w odpowiadajacych im ksiegach liturgicz-
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nych zaaprobowanych przez Konferencje Episkopatu poszczegol-
nych krajow i zatwierdzonych przez Stolice Apostolska. Poszukiwanie
inkulturacji nie ma na celu tworzenia nowych rodzin obrzedowych;
odpowiadajgc na potrzeby okreslonej kultury, prowadzi ona do adap-
tacji, ktore zawsze stanowig cze$¢ obrzgdku rzymskiego (nr 36).
Kompetentna wladza nalezy do Stolicy Apostolskiej, a takze do kon-
ferencji episkopatu oraz biskupa diecezjalnego.

Co moze by¢ przystosowane? Przede wszystkim na pewno jezyk,
ktory dla ludzi jest gtéwnym $rodkiem porozumiewania sie, nastep-
nie muzyka i §piew, gesty i postawy liturgiczne, sztuka. Przy gestach
kulturze postawach Instrukcja zwraca uwage, ze z kultury jakiegos
kraju powinno sig¢ wybrac gesty i postawy ciata, ktére wyrazajq pozy-
cje cztowieka wobec Boga, nadajgc im znaczenie chrzescijariskie, o ile
to mozliwe, zgodne z gestami i postawami pochodzgcymi z Biblii (nr
41). U niektorych ludow spiewowi w sposéb naturalny towarzyszq kla-
skanie w dlonie, rytmiczny ruch ciata lub taneczne ruchy uczestni-
kow. Takie formy ekspresji mogg miec¢ swoje miejsce w czynnosciach
liturgicznych tych narodéw pod warunkiem, by zawsze byly wyrazem
prawdziwej wspélnotowej modlitwy uwielbienia, chwaty, ofiarowania,
prosby, a nie zwyczajnym widowiskiem (nr 42). W sztuce powinno sig
dac pierwszenistwo materiatom, formom i kolorom bliskim danemu
krajowi (nr 43).

Instrukcja zaleca w tym przede wszystkim roztropnos¢. Poniewaz
Liturgia stanowi wyraz wiary i Zycia chrzescijaniskiego, nalezy czu-
wac, by jej inkulturacja nie zostata naznaczona, chocby pozornie, syn-
kretyzmem religijnym. Cos takiego mogloby zdarzyc sie, jesli miejsca,
przedmioty kultu, stroje liturgiczne, gesty i postawy pozwalatyby na
mniemanie, ze w celebracjach chrzescijaniskich niektore obrzedy mia-
lyby takie samo znaczenie jak przed ewangelizacjg. Synkretyzm bytby
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jeszcze grozniejszy, jesli probowanoby zastgpic czytania i Spiewy biblij-
ne lub modlitwy tekstami zapozyczonymi z innych religii, nawet jesli
posiadatyby one niewgtpliwg wartosc religijng i moralng (nr 47).

Zakres adaptacji w obrzgdku rzymskim

Na podstawie soborowej konstytucji liturgicznej (n. 36, 54, 63)
i postanowienia odnowionych ksiag liturgicznych juz pierwsze wydania
krajowe obrzedéw sakramentalnych mialy by¢ dostosowane do miej-
scowych potrzeb i warunkéw. Wydaje sie, iz najwiecej mozliwosci daje
nam Instrukcja w zakresie pewnych zmian odnosnie do roku liturgicz-
nego i kalendarza swietych. Istnieje takze mozliwo$¢ eksperymentow
w liturgii. Zanim rozpoczng si¢ jakiekolwiek eksperymenty, Konferencja
Episkopatu powinna przedstawic projekt Kongregacji (nr 66).

4. Dokumenty papieza Pawla VI

4.1. Pawel VI, Encyklika Ecclesiam Suam (6 sierpnia 1964 r.) %

W czeéci III pt. Dialogi papiez méwi o tym, ze nalezy przyjac
formy zycia tych, ktérym chce si¢ zwiastowa¢ nowine o Chrystusie.
Chcac by¢ stuchanym, nalezy przyjac obyczaje tych ludzi, pod warun-
kiem jednak, ze sa one przyzwoite i godne cztowieka. Nalezy jednak
pamietaé, ze prowadzony dialog nie zwalnia z obowigzku zachowa-
nia wiary katolickie;j.

4.2. Pawel VI, Encyklika Populorum Progressio, (26 marca
1967 r.)¥’

Wyrazona jest §wiadomos¢ zderzenia tradycyjnej cywilizacji z cywi-
lizacja uprzemyslowiona. W wyniku tego famane sg struktury, ktore

¢ BMis, t. 2, s. 13.
¢ BMis, t. 2, s. 31-69.
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nie dostosowuja si¢ do nowych warunkdéw. Prowadzi to do konfliktu
pokolen, na ksztalt tragicznego dylematu: zachowanie wiary i insty-
tucji przodkéw przy jednoczesnej rezygnacji z postepu albo otwarcie
drzwi technice i cywilizacji przychodzacej z zewnatrz przy jednoczes-
nym odrzuceniu starych tradycji wraz z calym ich humanistycznym
bogactwem. Niestety, czgsto odrzucenie podstaw moralnych, ducho-
wych i religijnych nie zapewnia wlaczenia w nowy $wiat.

Mowiac o stosunku Kosciota do kultury, papiez wspomina o pod-
noszeniu kulturalnym narodow, ktorym przynosit [Kosciot] wiare
w Chrystusa. Procz koscioléw misjonarze budowali przytutki, szpi-
tale, szkoly, uniwersytety, uczyli ludno$¢, jak lepiej wykorzystywac
bogactwa naturalne. Dzigki temu mozna zaliczy¢ ich do pionieréw
postepu materialnego i kulturalnego. Przywoluje przy tym postac o.
Charlesa de Foucauld, ktéry ulozyt stownik jezyka Tuaregow®.

Wszystkie kraje maja cywilizacje odziedziczong po przodkach:
instytucje potrzebne do Zycia na ziemi, a takze wyzsze przejawy Zycia
duchowego: artystyczne, intelektualne i religijne. Poniewaz w przeja-
wach tych istniejg prawdziwe wartosci ludzkie, poswigcanie ich dla
spraw materialnych bytoby powaznym bledem. Nardd, ktéry by sie na
to zgodzit, utracitby to, co jest w nim najcenniejsze®. Sytuacja ta cze-
sto staje si¢ udzialem ludzi mlodych, ktérzy przybywaja do bardziej
zaawansowanych krajéw w celu zdobycia wiedzy, kwalifikacji i kul-
tury. Jednak nabywajac istotnie wyksztalcenia wysokiej jakosci, zbyt
czesto zatracajg szacunek dla wlasnych wartosci duchowych, stano-
wiacych cenne dziedzictwo ich rodzimych cywilizacji”.

Papiez wyraza takze swiadomos¢, ze m.in. réznice kulturowe mie-
dzy narodami wywolujg napigcia i spory, zagrazajac pokojowi’’.

68 BMis, t. 2, s. 37.
% BMis, t. 2, s. 50.
70 BMis, t. 2, s. 62.
71 BMis, t. 2, s. 65.
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4.3. Pawel VI, Oredzie Africae Terrarum,
(29 pazdziernika 1967 r.)

W oredziu papiez Pawel VI wyraza rados$¢ i satysfakcje z pogte-
biania i upowszechniania wiedzy o dziejach i tradycjach Afryki. Daje
to bowiem mozliwos¢ lepszego zrozumienia i gruntowniejszej oceny
przeszlosci oraz aktualnej sytuacji Afryki. Stwierdza, iz najnowsze
badania starozytnych ludéw Afryki ukazuja wielorakie zalezno$ci
i bogactwo cech ich zwyczajow dotyczacych dziedziny spolecznej
i religijnej. Te oraz inne badania daja mozliwos$¢ rewaloryzacji zwy-
czajow i obrzeddéw, ktdre niegdy$ byly uwazane za prymitywne lub
dziwne. Czegsto stanowig one immanentne sktadniki osobliwych syste-
mow spotecznych, ktére warto znac i szanowac. Z tych wzgledéw nale-
zy rozpatrzy¢ niektore cechy wlasciwe starym i majacym wyzsza kul-
ture ludom Afryki, poniewaz ich moralny i religijny walor domaga sie
[...] niematej uwagi:

a) u podstaw tradycji afrykanskich znajduje si¢ spirytualistycz-
ny poglad na zycie, ktory jednak nalezy rozpatrywac w sensie gfeb-
szym, szerszym i powszechniejszym, na mocy ktorego dostrzega sig sci-
ste powigzania wszystkiego co stworzone i samej widzialnej natury -
z ogotem spraw niewidzialnych i duchowych. Co za$ dotyczy samego
czlowieka, to uznaje si¢ w nim istnienie immanentnego pierwiastka
duchowego i tworczego, tak ze przyjmuje si¢ zwigzek jego zycia doczes-
nego z zyciem, jakie rozpoczyna sig po $mierci. Najpowazniejszym zas
i wspdlnym elementem tego zmystu duchowego jest pojecie Boga, uwa-
Zanego za Pierwszg i Ostateczng Przyczyne wszechrzeczy;

b) wspdlnag cechy ludéw afrykanskich, jak wynika z przekaza-
nych tradycji, jest poszanowanie godnosci ludzkiej. Swiadczy o tym
sposob wychowywania dzieci, przyjmowania ludzi do spotecznosci,
zycia spolecznego i publicznego, a takze sposob obcowania z innymi.
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Wprawdzie w Afryce doszto do odchylen i powstaly obrzedy, ktore
wydajq sig by¢ sprzeczne z szacunkiem dla godnosci ludzkiej, ale wiele
z nich juz zagineto albo wkrétce to nastapi.;

c) szczegdlnym elementem tradycji jest wielkie znaczenie rodzi-
ny. Jest ona naturalnym $rodowiskiem dla Afrykanczyka, w ktérym
rodzi si¢, dziala, znajduje obrone i pelni¢ oraz ciaglos¢ ze swymi
przodkamij

d) zrodzing zwigzana jest rola ojca jako gléwnego autorytetu;

e) inng cecha bedacy rozszerzeniem zycia w rodzinie jest wspol-
nota. Kazdy, kto do niej nalezy, ma prawo i obowigzek uczestniczy¢
W jej zyciu.

Papiez, podobnie jak w Populorum Progressio, dostrzega w Afryce
sktonnos¢ szybkiego postepu, ktéry zacheca do przejmowania nowych
form zycia. To pragnienie postgpu nie stoi jednak w sprzecznosci
z zasadniczymi elementami tradycji dotyczacymi obyczajow religii.
Dlatego tez nie tylko nalezy mie¢ szacunek do wartosci, jako spus-
cizny przekazanej przez wieki minione, ale tez nalezy przywréci¢ im
walor i znaczenie.

Bardzo wazne jest, aby przyjecie elementéw niesionych przez
cywilizacj¢ nie bylo bezkrytyczne. Konieczny jest wybdr, ktéry
pozwoli odrzuci¢ dobra pozorne i przyja¢ wartosci rzetelne i uzy-
teczne.

Tak wiec ,,Kosciot katolicki bardzo ceni moralne i religijne elementy
wlasciwe starodawnym tradycjom Afryki [...] réwniez z tego wzgledu,
Ze uwaza je za opatrznosciowy i nader pozgdany podktad, na ktérym
zasiane bedqg ziarna gloszonej Ewangelii i zbudowana zostanie nowa
spotecznos¢ oparta na Chrystusie.”

Papiez ufa, ze przysztosé utozy si¢ w Afryce w sposob wlasciwy, jeze-
li z jednej strony zachowa sig zwyczaje wprowadzone od wiekéw pra-

72 BMis, t. 2, s. 77-81.
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dawnych, a z drugiej strony zachowa sie zwyczaje wprowadzone od
wiekow pradawnych, a drugiej strony rowniez czerpaé bedzie nowg
Zywotnos¢ z praktyki wiary chrzescijatiskiej i wspotczesnej kultury.

W dokumencie poruszono tez kwestie stosunku misjonarzy do
kultury w minionych latach. Niejednokrotnie misjonarzom minio-
nych czasow przypisuje sie brak dostatecznego zrozumienia wybitnych
i rzeczywistych wartosci tkwigcych w obyczajach i starodawnych tra-
dycjach. W tej materii otwarcie przyznac trzeba, Ze misjonarze, cho¢
powodowali si¢ wyZszymi racjami i z nich czerpali site do wspaniato-
myslnego i na najwyzsze uznanie zastugujgcego wypetniania tego dzie-
ta, to jednak nie zdotali unikng¢ przejecia sie w pewnym stopniu wias-
ciwg ich czasom mentalnoscig. Ale pomimo ze w minionych czasach
nie zawsze dostrzegali znaczenie obyczajow i nie pisanej historii ludéw,
ktorym glosili Ewangelie, to jednak wtasnie ich zastugg bylo zapoczgt-
kowanie szkolnictwa [...] ,,a takZe zwrdcenie uwagi na zdrowie ciata,
nawigzanie kontaktow z innymi grupami ludzi, wystgpowanie w obro-
nie rodziny ludzkiej, zapoczgtkowanie i rozwinigcie dziedzin nauk,
ktore dzis uwaza sig za wspélny element kultury”.

Dzi$ Kosciol, bogatszy o wiedze z dziedziny inkulturacji, daje pole-
cenie, aby dotychczasowe metody dziatania [...] odnowic i zrewidowac
celem dostosowania ich do zmienionych okolicznosci wprowadzonych do
Swigtej i Hierarchii i kultury dawnych terytoriéw misyjnych’.

Oredzie skierowane do ludzi wspolczesnego $wiata mowi: Afryka
potrzebuje Was, Waszych studiow, Waszych badan, Waszej nauki;
nie tylko po to, by przesztos¢ jej darzono szacunkiem, lecz réwniez
po to, by niejako ze starozytnego pnia wyrastala nowa, jakg sie oka-
zuje szlachetna kultura i stawata sie podniete do owocnego szukania
prawdy. Kosciol poktada tez wielka nadziej¢ w pomocnicza wspol-

7* BMis, t. 2, s. 88.
¢ BMis, t. 2, s. 90.
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prace w odnowe i rewaloryzacje réznych kultywowanych zwyczajow
Afryki. Dotyczy to [...] reformy liturgii Swietej jak réwniez wyrazania
i przekazywania nauki katolickiej w formie dostosowanej do mental-
nosci ludéw afrykanskich™.

4.4. Pawel VI, Adhortacja apostolska Marialis cultus (2 lutego
1974 r.) 7

Adhortacja papieza Pawla VI Marialis cultus stanowi obszerny
i zasadniczy wyklad na temat kultu maryjnego, dostosowanego do
obecnych czaséw, w ktérym nie brak elementéw inkulturacyjnych,
o czym $wiadcza cho¢by motywy powstania tego dokumentu: uwraz-
liwienie na wspdlczesnos¢ (obyczaje spoleczne; sposéb odczuwania
i reagowania; jezyk; sposoby przejawiania si¢ zmystu religijnego -
modlitwa zachowujaca pierwotna nature i wlasciwe sobie przymio-
ty (nr 48); wprowadzanie do kalendarzy partykularnych maryjnych
$wigt réznych Koscioléw miejscowych (nr 9); wlaczanie w kazda
forme kultu biblijnych mysli i wskazan’; roztropne odnawianie
poboznych zwyczajow i praktyk nadajacych si¢ do wyrazenia czci dla
Najswietszej Maryi Panny oraz wspomaganie tych, ktérzy w szcze-
rej gorliwosci i trosce o wiernych pragna wprowadza¢ nowe formy
poboznosci (nr 40), przemiany w przezywaniu relacji cztowiek — Bog
(poszukiwanie wyrazu do$§wiadczania swojego odniesienia do Boga),
rozwdj nauk (reinterpretacja $wiata, czlowieka, jego miejsca, sensu
i celu zycia — wplyw na ksztalt i tre§¢ przezy¢ religijnych).

Odnowa kultu maryjnego ma na celu ponowne odkrycie prawdy
o wielkosci, $wietosci i wieczno$ci Boga, ktéry w Jezusie Chrystusie,

75 BMis, t. 2, s. 93.

7¢ Pawel VI, Marialis cultus, [w:] Posoborowe prawodawstwo koscielne (dokumenty praw-
no-liturgiczne) 7 (1977) z. 1.

77 Tamze, s. 130.
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Stowie Wcielonym, mocg Ducha Swietego dokonat odkupienia ludz-
kosci (nr 20).

Liturgia to forma sprawowania kultu, ktéry domaga si¢ konse-
kwentnego postgpowania w zyciu, naktania do przeksztalcania czci
Najswietszej Dziewicy w mocng i wspolczujacg mitos¢ Kosciola.
Roztropne dzialanie ewangelizacyjne i duszpasterskie odroznia oraz
ukazuje prawdziwg nature liturgicznych czynnosci, rozwija i umac-
nia pobozne praktyki, by przystosowac je do potrzeb poszczegdlnych
wspdlnot koscielnych, a takze uczyni¢ z nich warto$ciowa pomoc dla
liturgii (nr 31).

Maryja jest Dziewicg nieustannie wielbigca Boga i wstawiajaca sie
za zbawienie calego $wiata, Matka, ktdra przez ewangelizacje oraz
chrzest rodzi do nowego zycia synéw poczetych z Ducha Swietego
i zrodzonych z Boga (nr 18-19). Koscidt zaleca nasladowanie Maryi,
poniewaz w okreslonej sytuacji swego Zycia catkowicie i z poczuciem
odpowiedzialno$ci przylgneta do woli Bozej, przyjeta Jego Stowo, sta-
jac si¢ Matka oraz pierwsza, najdoskonalsza Uczennicg Chrystusa.
Obwiedcita $wiatu, ze Bdg jest obronca biednych i uciskanych. Jej
dzialanie ksztaltowala milo$¢ oraz wola stuzenia bliznim, dlatego sta-
nowi powszechng i trwalg warto$¢ wzoru dla ludzi wszystkich cza-
séw (nr 35, 37, 56).

4.5. Pawel VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandii
(8 grudnia 1975 r.)

Ewangelizowa¢ kulture

Kosciol mocq Ewangelii ma dosiegnac i jakby przewracac kryte-
ria oceny, hierarchie dobr, postawy i nawyki myslowe, bodzce postepo-
wania i modele zyciowe rodzaju ludzkiego, ktore stojq w sprzecznosci
ze stowem Bozym i planem zbawczym (nr 19). Nalezy ewangelizowac,
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i to nie od zewnqtrz, jakby sie dodawato jakqs ozdobe czy kolor, ale od
wewnaqtrz, od centrum Zyciowego i korzeni zycia — czyli nalezy przepa-
jac Ewangeliq kultury, a takze kulture cztowieka, w najszerszym i naj-
pelniejszym znaczeniu, jakie te wyrazy majq w konstytucji ,, Gaudium
et Spes”, gdzie zawsze wychodzi si¢ od osoby ludzkiej i zawsze zwra-
ca sie do zwiqzkow miedzy osobami oraz do ich tqcznosci z Bogiem.
Ewangelia, a zatem i ewangelizacja, nie mogq by¢ utozsamiane z jakqs
kulturq, bo niezalezne sq od wszystkich kultur. Niemniej Krolestwo,
ogloszone w Ewangelii, wprowadzajq w zycie ludzie, ktorzy przynale-
zq do swojej okreslonej kultury, i w budowaniu tego Krolestwa muszq
korzysta¢ z pewnych elementow kultury i kultur ludzkich. Chociaz
Ewangelia i ewangelizacja nie nalezq wtasciwie do zZadnej z kultur, to
Jednak nie znaczy, Ze nie mogq sie z nimi tqczy¢, ale wrecz przeciwnie,
zdolne sq je przenikac, nie oddajqc sie w stuzbe zadnej z nich.

Rozdzwiek miedzy Ewangeliq a kulturq jest bez waqtpienia
dramatem naszych czasow, jak byl nim takZe w innych epokach.
Dlatego trzeba dolozy¢ wszelkich staran i zabiegow, zeby ewan-
gelizowac troskliwie ludzkq kulture, czy raczej same kultury. Jest
rzeczq konieczng, Zeby sie one odrodzily na skutek swego zespole-
nia z Dobrq Nowing. Jednakze to zespolenie nie nastqpi bez gto-
szenia Dobrej Nowiny (nr 20).

Zwigzek ewangelizacji z promocjq ludzkg

Pomiedzy ewangelizacjq i promocjq ludzkq, czyli rozwojem
i wyzwoleniem, zachodzq wewnetrzne wiezy lqcznosci: wiezy
natury antropologicznej, jako zZe czlowiek ewangelizowany nie
Jjest bytem abstrakcyjnym, ale osobq uwiklang w sprawy spolecz-
ne i gospodarcze, takie wiezy natury teologicznej, gdyz planu
stworzenia nie mozna oddzieli¢ od planu odkupienia, ktore siega
az do bardzo konkretnych sytuacji, zwalczania krzywdy i zapro-
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wadzania sprawiedliwosci; sq takZe wiezy natury najbardziej
ewangelicznej, mianowicie porzqdek mitosci: bo jak mozna glo-
si¢ nowe przykazanie bez popierania razem ze sprawiedliwosciq
i pokojem prawdziwego i braterskiego postepu cztowieka?

To chcielismy powiedzie¢, gdysmy upominali, Ze jest rzeczq
niedopuszczalng, aby w ewangelizacji mozna byto lub nalezalo
lekcewazy¢ najwyzszq wage owych problemow tak dzis nabrzmia-
tych, ktore dotyczq sprawiedliwosci, wyzwolenia, postepu i poko-
Jju w swiecie. Bo gdyby sie tak dzialo, to zapomni sie takze nauke
Ewangelii o mitosci wzgledem blizniego, cierpiqcego i potrzebu-
jacego (nr 31).

Troska o kultury Kosciolow partykularnych

Kosciot powszechny w rzeczywistosci zupelnie wciela sig
w poszczegolne Koscioly partykularne, ktore postuguja si¢ takim
czy innym jezykiem; ktore dziedzicza okre$lona kulturg, swoisty
sposob odczuwania, pamig¢ odrgbnej przesziosci i zwiazane sa sil-
nie z tym wszystkim. Strzezmy sie mysli, ze Kosciol powszechny jest
jakas sumq, albo, jesli wolno powiedziel, federacyjnym zwiqzkiem,
mniej lub wiecej ,,zroznicowanym” Kosciotow partykularnych, ktore
co do swej natury roznityby sie miedzy sobq. Wedtug woli Pana sam
Kosciol powszechny w swym powotaniu i misji, skoro zapuszcza
korzenie na terenach o roznych warunkach kulturowych, spotecz-
nych i ustrojowych, przybiera w kazdej czesci globu inny wyglad
zewnetrzny i odmienne rysy (nr 62).

Koscioly partykularne powinny przyswoic sobie trzon ewangeli-
zacyjnego oredzia i, bez najmniejszej zmiany zasadniczej jego praw-
dy, przetozy¢ je na jezyk zrozumiaty dla miejscowych ludzi, a potem
je w tym jezyku glosi¢. Przekladu trzeba dokonywaé z rozwagq
i powagaq, z szacunkiem i znajomosciq, jak tego samego rzecz wyma-
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ga, przede wszystkim w dziedzinie formut liturgicznych, katechezy,
okreslen teologicznych, drugorzednych struktur koscielnych i postug
duchowych. ,,Jezyk”, o jakim tu mowa, nalezy bra¢ nie tyle w zna-
czeniu semantycznym czy literackim, ale raczej uwydatniajqcym sens
antropologiczny i doktrynalny przedmiotu (nr 63).

5. Dokumenty papieza Jana Pawla II

5.1. Jan Pawel I1, Nauki biblijne a Magisterium Ko$ciola (26
kwietnia 1979 r.)

Wielos¢ kultur, przez ktére przemawiat Bog

Zwracajac si¢ do czlonkéw Papieskiej Komisji Biblijnej, Jan Pawel
IT podkredlit znaczenie zwigzkdw kultury z objawieniem, co wyraza sie
terminem akulturacja lub - bardziej adekwatnie - inkulturacja. Nawet
samo Boskie Stowo bylo najpierw ludzka mowg, przyjmujgc sposoby
wyrazania si¢ w ludzkich kulturach, poczynajgc od Abrahama az do
Wizjonera Apokalipsy. W ten sposob zbawcza tajemnica Bozej mitosci
uzyskata moznos¢, by stac sie dostepng i zrozumialg dla kolejnych poko-
ler ludzkich, pomimo wielkiej roznorodnosci historycznych uwarunko-
wan. Tak wiec ,wielokrotnie i na rézne sposoby (Hbr 1, 1) Bég nawig-
zywat kontakt z ludzmi. W swej dobroci oraz w zdumiewajgcej taska-
wosci rozmawiat z ludzmi przez prorokow, apostotow, swietych pisarzy
a przede wszystkim przez Syna Czlowieczego. Zawsze tez udzielat swoich
dobrodziejstw, postugujqgc sie ludzka mowgq i ludzkim doswiadczeniem.
Kultura mezopotamska, egipska, kanaatiska, perska, helleriska, a dla
Nowego Testamentu — kultura grecko-rzymska i péznozydowska dziet
po dniu oddawaly swe ustugi objawieniu si¢ niewypowiedzianej tajem-
nicy zbawienia - jak to ukazuje wasza obecna sesja plenarna.
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Wartos¢ kultur

Papiez méwi o wielkiej wartosci kultur: jesli bowiem w historii biblij-
nej uznane je za zdolne do tego, by by¢ przekazicielami Stowa Bozego,
to stalo sig tak, poniewaz w nich samych zawiera si¢ cos bardzo pozy-
tywnego - jest to obecnos¢ w nich Bozego Logosu. Nawet i dzisiaj prze-
powiadanie koscielne nie leka si¢ postugiwaé wspétczesnymi wyrazami
kultury. Pozostaje to w pewnym zwigzku analogii z cztowieczeristwem
Chrystusa, ktore w jakims sensie uczestniczy w godnosci samego Stowa
Bozego. Trzeba tu na drugim miejscu zaraz doda¢, Ze w ten sposob uwi-
dacznia sie czesto instrumentalny charakter kultur, ktére pod wplywem
historycznej ewolucji, i to znacznej, podlegajg wielkim zmianom: ,,Trawa
usycha, wiednie kwiat, lecz Slowo Boga naszego trwa na wieki (1z 40, 8).
Okreslenie zwigzkéw zachodzacych miedzy zmianami kulturowymi
a stalo$cig objawienia jest rzeczywiscie zadaniem trudnym, ale i wznio-
stym, tak dla studiéw biblijnych, jak i dla calego Zycia ko$cielnego’”.

Papiez podkresla znaczenie prac i poszukiwan Komisji i ich uzy-
tecznos$¢ w tak bardzo trudnych problemach z” dziedziny ewangeliza-
cji, jak np. gdy chodzi o warunki wszczepienia zaczynu ewangelicznego
w prgdy umystowe oraz w nowe kultury.

5.2. Jan Pawel II, Encyklika Redemptoris missio (7 grudnia
1990 r.)

Dowartosciowaé kultury

Juz we wstepie encykliki Jan Pawel II zaznacza, iz Ewangelia nicze-
go nie odbiera wolnosci czlowieka, naleznemu poszanowaniu kultur,
ani temu, co dobre w kazdej religii (nr 3). Przypomina, iz Duch Swiety
pobudzit Pawta i Barnabe, by zwrdcili si¢ ku poganom, co nie odby-
lo si¢ bez napig¢ i probleméw rozwigzanych na pierwszym Soborze
w Jerozolimie: dla poganina nie jest konieczne poddanie si¢ prawu,
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aby zosta¢ chrzescijaninem. Odtgd Kosciot otwiera szeroko swe drzwi
i staje sig domem, do ktorego wszyscy mogg wejs¢ i czuc sig u siebie,
zachowujgc wlasng kulture i wlasne tradycje, byleby nie sprzeciwiaty
si¢ one Ewangelii (nr 24). Zaznacza, iz misjonarze szli tq samq drogg,
biorgc pod uwage oczekiwania i nadzieje, niepokoje i cierpienia oraz
kulture ludzi, by glosi¢ im zbawienie w Chrystusie. Mowy w Listrze
i w Atenach (por. Dz 14, 15-17; 17, 22-31) sq uznawane za wzorce dla
ewangelizacji pogan; w nich 1 Pawet wchodzi w dialog z wartosciami
kulturowymi i religijnymi réznych ludéw. Mieszkaricom Likaonii, kto-
rzy wyznawali religie kosmiczng, przypomina on doswiadczenia reli-
gijne odnoszgce si¢ do kosmosu; z Grekami dyskutuje o filozofii i cytu-
je ich poetow (por. Dz 17, 18.26-28). Bog, ktorego pragnie objawic, jest
juz obecny w ich zyciu: On to bowiem stworzyt ich i w tajemniczy spo-
sob kieruje ludami oraz historig; tym niemniej, by uzna¢ prawdziwego
Boga, winni porzuci¢ bogow fatszywych, ktorych sami sobie uczynili,
i otworzy¢ sig na tego, ktérego Bog postat, by wyprowadzic ich z niewie-
dzy i odpowiedzie¢ na oczekiwanie ich serc. Mowy te stanowig przy-
ktad inkulturacji Ewangelii (nr 25).

Moéwigc o roli Ducha Swietego w dziele misyjnym, podkresla, iz
Jego obecnos¢ i dziatanie nie dotyczg tylko jednostek, ale spoteczeri-
stwa i historii, narodow, kultur, religii. Duch bowiem znajduje sig
u zrédta szlachetnych ideatéw i skierowanych ku dobru inicjatyw ludz-
kosci bedgcej w drodze (nr 29).

Kulturowe i geograficzne kryterium misji

Okreslajac misje ad gentes Kosciofa, Jan Pawel II podkresla, iz
chodzi o narody i grupy spoteczne jeszcze nie wierzgce w Chrystusa,
wsrod ktorych Kosciol nie zapuscit jeszcze korzeni i ktérych kultura
nie doznata jeszcze wplywdéw Ewangelii (nr 34). Misja ,,ad gentes” ma
przed sobg ogromne zadanie, ktore bynajmniej nie wygasa. Przeciwnie,
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zaréwno z punktu widzenia liczebnego ze wzgledu na przyrost demo-
graficzny, jak i z punktu widzenia spoteczno-kulturowego (nr 35).
Misje ad gentes wyrdznia jednak ostatecznie wedlug kryterium geo-
graficznego, ktdre cho¢ niezbyt dokladne i zawsze tymczasowe, pozo-
staje jeszcze miarodajne dla horyzontéw, ku ktorym winna si¢ kiero-
waé dziatalnos¢ misyjna. Istniejq kraje oraz obszary geograficzne i kul-
turowe, w ktorych brak jest tubylczych wspdlnot chrzescijariskich; gdzie
indziej sq one tak mate, Ze nie sq rozpoznawalnym znakiem chrzesci-
janskiej obecnosci, lub brak tym wspélnotom dynamizmu potrzebnego
do ewangelizowania wlasnych spoleczetistw, czy tez nalezg one do lud-
nosci bedgcej mniejszoscig, nie wlgczong w dominujgcg kulture naro-
dowg (nr 37).

Formowac¢ Koscioly lokalne

Celem misji wérdéd narodow jest zakladanie wspdlnot chrzedci-
janskich, rozwijanie Ko$cioléw az do catkowitej dojrzatosci. To jest
glowne, istotne zadanie dziatalnosci misyjnej, nie mozna wiec uznac
jej za naprawde spetniong, dopdki nie doprowadzi ona do zbudowania
Kosciota partykularnego, zdolnego do normalnego dziatania w miej-
scowym Srodowisku (nr 48).

Weiela¢ Ewangelie w kulture narodow

Prowadzgc dziatalnos¢ misyjng wsréd narodow, Kosciét spotyka
rézne kultury i zostaje wciggniety w proces inkulturacji. Jest to potrze-
ba, ktéra zaznaczyla si¢ w calej jego drodze dziejowej, ale dzis jest
szczegolnie Zywa i palgca.

Proces wlgczania Kosciota w kultury narodéw wymaga dlugiego
czasu: nie chodzi tu o dostosowanie czysto zewngtrzne, gdyz inkul-
turacja ,oznacza wewnetrzne przeksztalcenie autentycznych warto-
sci kulturowych przez ich integracje w chrzescijaristwie i zakorzenie-
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nie chrzescijanistwa w réznych kulturach”. Jest to zatem proces gleboki
i catosciowy, ktory dotyczy zaréwno oredzia chrzescijariskiego, jak tez
refleksji i konkretnej dziatalnosci Kosciota. Jest to rowniez proces trud-
ny, poniewaz nie moze w zadnej mierze naruszyc specyfiki i integral-
nosci wiary chrzescijariskiej.

Poprzez inkulturacje Kosciol wciela Ewangelie w rézne kultury i jed-
noczesnie wprowadza narody z ich kulturami do swej wlasnej wspol-
noty; przekazuje im wlasne wartosci, przyjmujgc wszystko to, co jest
w nich dobre, i odnawiajgc je od wewngtrz. Ze swej strony przez inkul-
turacje Kosciot staje si¢ bardziej zrozumiatym znakiem tego, czym jest,
i coraz odpowiedniejszym narzedziem misji.

Sam Kosciét powszechny przez inkulturacje Kosciotow lokalnych
wzbogaca sie o formy wyrazu i wartosci w réznych dziedzinach zZycia
chrzescijaniskiego, takich jak ewangelizacja, kult, teologia, dzieta mito-
sierdzia; poznaje i wyraza jeszcze lepiej tajemnice Chrystusa, a jedno-
czesnie jest pobudzany do statej odnowy. Tematy te, obecne w wypo-
wiedziach Soboru i posoborowym nauczaniu Kosciota, stale porusza-
tem w czasie moich duszpasterskich odwiedzin mtodych Kosciotow.

Inkulturacja jest procesem powolnym, ktéry towarzyszy catemu
Zyciu misyjnemu i dotyczy tych wszystkich, ktérzy w rézny sposéb dzia-
tajg na polu misji ad gentes, wspolnot chrzescijaniskich, w miarg jak sig
rozwijajg, i Pasterzy, ktorzy sqg odpowiedzialni za rozeznanie i popie-
ranie jej realizacji (nr 52).

Zadania misjonarzy wobec kultury

Misjonarze pochodzgcy z innych Kosciotéw i krajow winni wlgczy¢
sie w $wiat spoteczno-kulturowy tych, do ktérych zostali postani, prze-
zwycigzajgc uwarunkowania srodowiska swego pochodzenia. Tak wiec
winni nauczy¢ sie jezyka regionu, w ktérym pracujg, poznac najbar-
dziej znamienne przejawy tamtejszej kultury, odkrywajgc jej wartosci
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w bezposrednim doswiadczeniu. Jedynie z takq wiedzg mogq oni nies¢
tym ludom w sposob wiarygodny i owocny poznanie ukrytej tajemni-
cy (por. Rz 16, 25-27; Ef 3, 5). W ich przypadku nie chodzi oczywiscie
o zaparcie si¢ wlasnej tozsamosci kulturowej, ale o zrozumienie, doce-
nianie, popieranie i ewangelizowanie kultury srodowiska, w ktorym
dziatajg, a zatem o to, by byli w stanie nawigzac z nim rzeczywisty
kontakt, przyjmujqgc styl zycia bedgcy znakiem ewangelicznego $wia-
dectwa i solidarnosci z tamtejszymi ludzmi (nr 53).

Wspoétdziatanie Kosciolow w dziele inkulturacji

Wspélnoty koscielne, ktore si¢ dopiero rozwijajg, natchnione przez
Ewangelie, bedg mogly wyrazac stopniowo wlasne doswiadczenie
chrzescijariskie oryginalnymi sposobami i formami zgodnymi z wlas-
nymi tradycjami kulturowymi, zawsze jednak w zgodnosci z obiektyw-
nymi wymogami samej wiary. W tym celu, zwlaszcza w odniesieniu do
najdelikatniejszych dziedzin inkulturacji, Koscioty partykularne tego
samego terytorium winny dziatac w tgcznosci pomiedzy sobg i z calym
Kosciotem, w przekonaniu, ze tylko biorgc pod uwage racje Kosciota
powszechnego oraz Kosciotéw lokalnych, bedg zdolne do przedstawie-
nia skarbu wiary we wlasciwym bogactwie form wyrazu. Zatem ewan-
gelizowane grupy dostarczq elementéw dla ,przektadu” ewangelicz-
nego oredzia, majgc na uwadze wktad pozytywny wniesiony w ciggu
wiekow, dzieki kontaktowi chrzescijanistwa z réznymi kulturami, nie
zapominajqgc jednak o niebezpieczeristwach znieksztatcen, jakie czasem
miaty miejsce (nr 53).

Wskazania dla inkulturacji

Wiasciwy proces inkulturacji winien kierowac si¢ podwdjng zasadg:
»zgodnosci z Ewangelig” i ,,jednosci Kosciola powszechnego”. Biskupi,
stroze ,,depozytu wiary” dbac bedg o wiernos¢ i przede wszystkim roze-
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znanie, dla ktdrego potrzeba glebokiej réwnowagi: istnieje bowiem nie-
bezpieczenistwo bezkrytycznego przejscia od pewnej formy alienacji
kulturalnej do przeceniania kultury, ktora jest wytworem czlowieka,
a wiec naznaczona jest grzechem. Musi zatem doznawac ,,ulepszenia,
wyniesienia na wyzszy poziom i petnego udoskonalenia”.

Proces ten wymaga stopniowania, tak aby byt naprawde wyrazem
chrzescijaniskiego doswiadczenia wspélnoty. ,Potrzeba bedzie dojrze-
wania chrzescijariskiego misterium w duszy waszego ludu — mowit
Pawet VI w Kampali — aby jego rodzimy glos, jasniejszy i $mielszy,
podniést si¢ harmonijnie w chérze glosow Kosciola powszechnego”.
Wreszcie inkulturacja winna objgc caly Lud Bozy, a nie tylko szczuple
grono ekspertow, wiadomo bowiem, ze lud odzwierciedla autentyczny
zmyst wiary, ktérego nigdy nie nalezy traci¢ z oczu. Procesem inkultu-
racji nalezy kierowac i pobudza¢ go, ale nie przyspieszac, by nie powo-
dowac u chrzescijan reakcji negatywnych; winien on byé wyrazem
Zycia wspolnotowego, to znaczy dojrzewac w tonie wspolnoty, a nie byc¢
wylgcznie owocem uczonych badan. Ochrona wartosci tradycyjnych
jest konsekwencjg wiary dojrzatej (nr 54).

5.3. Jan Pawel I1, Encyklika Slavorum Apostoli
(2 czerwca 1985 r.)

Papiez podkresla w encyklice, iz dzielo $wietych Braci po $mier-
ci, ich ewangeliczny posiew misjonarska ich misjonarska postawa,
wyrazajgca si¢ w niesieniu nowym ludom prawdy objawionej przy
jednoczesnym poszanowaniu ich kulturowej odrebnosci, pozostata dla
Kosciota i misjonarzy wszystkich czaséw zywym wzorem (nr 7).

Praca nad jezykiem
Z myslg o ewangelizacji - jak na to wskazuje ich biografia - dwaj
swigci Bracia podjeli trudne dzielo przektadu tekstéw Pisma Swigtego,
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ktore znali w jezyku greckim, na jezyk ludéw stowianskich osiadlych
w sgsiedztwie ich kraju i rodzinnego miasta. W wypetnianiu tego trud-
nego zadania pomagata im dobra znajomos¢ jezyka greckiego i wlas-
nej kultury, rownoczesnie jednak starali si¢ pozna¢ doglebnie jezyk,
obyczaje i tradycje ludow stowiarnskich, wydobywajgc wiernie zawarte
w nich ludzkie dgzenia i wartosci (nr 10).

Przektadajgc prawdy ewangeliczne na nowy jezyk, musieli sobie
zadac trud zapoznania si¢ z calym wewnetrznym Swiatem tych, kto-
rym zamierzali glosi¢ Stowo Boze, postugujgc sie zrozumiatlymi dla
nich wyobrazeniami i pojeciami. Poprawne zaszczepienie poje¢ Pisma
Swigtego i teologii greckiej na gruncie innego doswiadczenia historycz-
nego i odmiennego myslenia uznali za niezbedny warunek powodzenia
swojej dziatalnosci misjonarskiej. Chodzito o nowg metode kateche-
zy. Aby bronic jej prawowitosci i ukaza¢ jej zalety, Metody nie wahat
sig, naprzéd wspdlnie z bratem, a potem sam, udac sie z ulegloscig do
Rzymu, czy to w roku 867 na wezwanie Papieza Mikotaja I, czy w roku
879 na wezwanie Jana VIII, ktérzy chcieli sprawdzi¢ zgodnos¢ nauki
gloszonej przez nich na Morawach naukg, ktérg wraz z chwalebny-
mi relikwiami pozostawili Swieci Apostotowie Piotr i Pawel pierwszej
biskupiej Katedrze Kosciota.

Juz wczesniej Konstantyn i jego wspotpracownicy zadali sobie trud
stworzenia nowego alfabetu, by prawdy, ktore mieli glosi¢ i wyjasniac,
mogly by¢ spisane w jezyku stowianskim i przez to stac si¢ w petni zro-
zumiate i tatwiejsze do przyswojenia dla stuchaczy. Poznanie jezyka
i umystowosci nowych ludéw ewangelizowanych, ktérym niesli wiare
- bylo trudem zaprawde godnym ducha misjonarskiego, tak jak przy-
kiadna byta gotowos¢ do poznania i wyjscia naprzeciw wszystkim
potrzebom i oczekiwaniom ludéw stowianskich (nr 11).
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Przyklad dla misjonarzy

Szlachetne dgzenie do utozsamienia sig z ich Zyciem i tradycjg, ktore
oczyscili i oswiecili prawdg Objawienia, czyni z Cyryla i Metodego
prawdziwe wzory dla wszystkich misjonarzy, podejmujgcych roznych
epokach wezwanie $w. Pawla do stania si¢ wszystkim dla wszystkich,
aby wszystkich pozyskac, a w szczegélny sposob dla misjonarzy, ktérzy
od najdawniejszych czaséw po dzien dzisiejszy — od Europy po Azje,
a teraz na wszystkich kontynentach — pracowali i pracujg nad prze-
ktadem Pisma Swigtego i tekstéw liturgicznych na zywe jezyki réznych
ludéw, aby mogto w nich rozbrzmiewac jedno Stowo Boze — wyrazo-
ne w formie wlasciwej dla danej kultury i dzigki temu dostepne dla
wszystkich (nr 11).

W zlozonym, 6wczesnym kontekscie wyjgtkowy i godny podzi-
wu jest fakt, ze Swieci Bracia, dziatajgc w tak ztozonych i niepewnych
warunkach, nie usitowali narzuci¢ ludom, ktérym glosili Ewangelie,
ani niewgtpliwej wyzszosci jezyka greckiego i kultury bizantyjskiej, ani
zZwyczajow czy sposobu postepowania spoleczeristwa bardziej rozwinie-
tego, w ktorym wzrosli, i ktore silg rzeczy musiaty by¢ im bliskie i dro-
gie. Kierowani ideatem zjednoczenia w Chrystusie nowych wierzgcych
dali jezykowi stowiariskiemu bogate, piekne teksty liturgii bizantyjskiej
oraz dostosowali do umystowosci i obyczajow nowych ludow subtelne
i ztozone przepisy prawa grecko-rzymskiego (....) Przekonanie swig-
tych Braci Sotuniskich, ze kazdy Kosciét lokalny jest powotany do ubo-
gacenia wlasnymi darami katolickiej pleroma, pozostawato w dosko-
natej harmonii z ich ewangeliczng intuicjg, Ze réZne warunki Zycia
poszczegdlnych Kosciotow chrzescijaniskich nie mogg nigdy usprawied-
liwiaé rozdiwiekéw, niezgody czy rozdarcia w wyznawaniu jednej
wiary i w praktykowaniu mitosci (nr 13).
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Obrona wartos$ci miejscowych kultur

Nie tylko ewangeliczna tres¢ nauki gloszonej przez swigtych Cyryla
i Metodego zastuguje na szczegdlne podkreslenie. Bardzo wymow-
na i pouczajgca dla wspotczesnego Kosciota jest ich metoda kateche-
tyczna i duszpasterska, jakg stosowali w swojej dziatalnosci apostol-
skiej posrod ludow, ktore dotychczas nie uczestniczyly w sprawowaniu
tajemnic Bozych w jezyku rodzimym ani nie styszaty Stowa Bozego gto-
szonego w petnej zgodzie z ich mentalnoscig i z uwzglednieniem kon-
kretnych warunkow, w jakich zyty (nr 16).

Mozemy spokojnie powiedzie¢, Ze taka wizja - tradycyjna i zara-
zem ogromnie aktualna - katolickosci Kosciota, jakby jakiejs symfo-
nii roznych liturgii we wszystkich jezykach Swiata zespolonych w jed-
nej Liturgii, czy harmonijnego chéru zlozonego z gloséw niezliczonych
rzesz ludzi, ktory tysigcami tonéw, odcieni i motywow wznosi sig ku
chwale Boga z kazdego punktu naszego globu, w kazdym momencie
historii, odpowiada w szczegolny sposob wizji teologicznej i duszpa-
sterskiej, jaka byta natchnieniem dla apostolskiego i misyjnego dziela
Konstantyna Filozofa i Metodego, i ktéra podtrzymywata ich postanni-
ctwo wsrod narodow stowiariskich.

W Wenecji, wobec przedstawicieli kultury koscielnej, przeciw-
nych tej wizji z powodu przywigzania do zawezonej raczej koncep-
cji rzeczywistosci koscielnej, sw. Cyryl bronil jej odwaznie wskazu-
jac, ze liczne ludy wprowadzily w przesztosci i byly w posiadaniu
liturgii napisanej i sprawowanej we wlasnym jezyku, jak Ormianie,
Persowie, Abazgowie, Iberowie, Sugdowie, Gotowie, Awarzy, Tursowie,
Chazarowie, Arabowie, Egipcjanie, Syryjczycy i wiele innych.

Przypominajqgc, ze Bog sprawia, iz storice Jego wschodzi i deszcz spada
na wszystkich bez wyjgtku ludzi (por. Mt 5, 45), mowit: ,,Czyz nie dycha-
my wszyscy powietrzem jednakowo? Jakzez wigc nie wstydzicie si¢ uzna-
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wac tylko trzy jezyki (hebrajski, grecki i taciniski) — a wszystkim innym
ludom i jezykom kazac by¢ slepymi i gtuchymi? Powiedzcie mi, czy Boga
uwazacie za tak stabego, ze tego dac nie moze, czy za tak zawistnego, ze
nie chce?”. Na przeciwstawiang mu argumentacje historyczng i dialek-
tyczng Swigty odpowiadat uciekajgc si¢ do natchnionego fundamentu
Pisma Swigtego: ,,i kazdy jezyk (niech) glosi, ze Panem jest Jezus Chrystus
ku chwale Boga Ojca”; ,Wszystka ziemia niech Ci sig poktoni, niech spie-
wa Ci, niech wyspiewuje Imieniu Twojemu, Najwyzszy”; ,Chwalcie Boga
wszystkie narody, chwalcie Go wszyscy ludzie” (nr 17).

Koscidl szanuje kultury

Kosciét jest katolicki takze dlatego, Ze potrafi w kazdym srodowisku
strzezong przez siebie Prawde objawiong, nie skazong w Boskiej tresci,
przedstawic w taki sposob, by mogla spotkac sie ze szlachetnymi myslami
i stusznymi oczekiwaniami kazdego cztowieka i wszystkich ludow. Cate
zresztq dziedzictwo dobra, ktore kazde pokolenie — wraz z nieocenionym
darem Zycia - przekazuje potomnym, stanowi barwng i nieskoriczong
ilos¢ kamykow, skladajgcych sie na zywq mozaike Pantokratora, ktory
pojawi sig w petnym blasku w czasie powtdrnego Przyjscia.

Ewangelia nie prowadzi do zubozenia czy zgaszenia tego, co kazdy
cztowiek, lud i narod, kazda kultura w ciggu historii poznajg i realizu-
jg jako dobro, prawde i piekno. Zacheca raczej, by te wartosci zostaly
zasymilowane i rozwijane: by wielkodusznie i z radoscig byly wprowa-
dzane w Zycie i uzupetniane tajemniczym i wywyzszajgcym swiattem
Objawienia (nr 18).

Prototyp inkulturacji

Bracia Sotuniscy byli dziedzicami nie tylko wiary, ale i kultury sta-
rozytnej Grecji, kontynuowanej przez Bizancjum. Wiadomo zas, jakie
znaczenie posiada to dziedzictwo dla catej kultury europejskiej, a bez-



Najwazniejsze dokumenty Kosciola... 271

posrednio czy posrednio dla kultury ogélnoludzkiej. W dziele ewange-
lizacji, ktorego dokonali jako pionierzy na terenie zamieszkatym przez
ludy stowiatiskie, zawiera si¢ rownoczesnie prototyp tego, co dzisiaj
nosi nazwe »inkulturacji ,,— wcielenia Ewangelii w rodzime kultury -
oraz wprowadzenie tych kultur w zycie Kosciota.

Weielajgc Ewangelie w rodzimg kulture ludow ewangelizowanych,
swigci Cyryl i Metody potozyli szczegblne zastugi dla uksztattowania
sig i rozwoju tej kultury, a raczej wielu kultur. Wszystkie bowiem kul-
tury narodéw stowianiskich zawdzigczajg swoj ,poczgtek” lub wlasny
rozwéj dzietu Braci Soturiskich. Oni bowiem, tworzgc w sposob orygi-
nalny i genialny alfabet jezyka stowiatiskiego, wniesli zasadniczy wktad
w kulture i literature wszystkich narodow stowiariskich.

Przektad za$ Ksigg swietych, dokonany nastepnie przez Cyryla
i Metodego oraz ich uczniow, nadat moc i godnos¢ kulturowg starocer-
kiewnostowianskiemu jezykowi liturgicznemu, ktéry na diugie wieki
stat si¢ nie tylko jezykiem koscielnym, ale takze urzedowym i litera-
ckim, a nawet potocznym jezykiem warstw oswieconych wigkszej cze-
sci narodow stowianskich — zwlaszcza wszystkich Stowian obrzgdku
wschodniego (nr 21).

W historycznym rozwoju Stowian obrzgdku wschodniego jezyk ten
odegrat takg rolg, jak na Zachodzie tacina; ponadto utrzymat sig diu-
Zej — po czesci az do XIX wieku - i na ksztattowanie si¢ rodzimych
jezykow literackich wywart wplyw bardziej bezposredni dzigki bliskim
zwigzkom pokrewienistwa.

Te zastugi dla kultury wszystkich ludéw i narodéw stowiatiskich
czyniq dzieto ewangelizacji Swigtych Cyryla i Metodego niejako stale
obecnym w historii i w Zyciu tych ludéw i narodow (nr 22).

Przyktad Cyryla i Metodego ma jednak szczegblne znaczenie na
specyficznym polu dziatalnosci misjonarskiej. Dziatalnos¢ ta bowiem
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jest zasadniczym zadaniem Kosciota, dzisiaj zas palgcym problemem
jest wspomniana juz ,inkulturacja”. Dwaj Bracia nie tylko rozwijali
swojg misje w pelnym poszanowaniu kultury, ktérg zastali u ludéw sto-
wianiskich, ale wraz z religig wybitnie i nieustannie jg rozwijali i umac-
niali. Analogicznie dzisiaj Koscioty od dawna chrzescijariskie mogg
i powinny pomagac Kosciotom i ludom mtodszym w ich dojrzewaniu
we wlasnej tozsamosci i w dalszym jej rozwijaniu” (nr 26).

5.4. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Africa (14
wrze$nia 1995 r.)

Z przygotowan do pierwszego Specjalnego Zgromadzenia Synodu
Biskupow poswigconego Afryce i przebiegu obrad jasno jednak wyni-
kalo, iz za pierwszoplanowy cel i najpilniejsza potrzebe Kosciotow
partykularnych w Afryce uwazano inkulturacje. Dlaczego ta wias-
nie problematyka wysuneta si¢ na pierwszy plan, przestaniajac nawet
w jaki$ sposéb problemy spoteczno-polityczne wspétczesnej Afryki.
Wyplywala ona przede wszystkim z doswiadczenia historycznego
ewangelizacji kontynentu oraz jego sytuacji w drugiej polowie XX w.

Docenienie kultury afrykanskiej

Papiez Jan Pawel II zauwazyl i podkreslit wiele wartosci, ktore
tkwig w kulturze afrykanskiej: Afrykanie majg glteboki zmyst religijny,
poczucie sacrum, swiadomos¢ istnienia Boga Stwdrcy i swiata ducho-
wego. Ludy Afryki sq tez gleboko swiadome rzeczywistosci grzechu
w jego postaciach indywidualnych i spotecznych oraz odczuwajqg takze
potrzebe aktow oczyszczenia i zadoscuczynienia (nr 42).

W afrykanskiej kulturze i tradycji powszechnie uznaje si¢ funda-
mentalng rolg rodziny. Afrykanin, otwarty na wartos¢ rodziny, mito-
sci i Zycia, kocha dzieci, ktore przyjmuje z radoscig jako dar Bozy.
»Synowie i cérki Afryki mitujq zycie”. To wlasnie mitos¢ zycia kaze im
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tak wielkq wage przywigzywac do kultu przodkéw. Instynktownie wie-
rzg, ze ci zmarli Zyjg nadal, pozostajg w obcowaniu z nimi. Czyz nie
jest to jakis przedsmak wiary w Swigtych Obcowanie?

Ludy Afryki szanujq Zycie, ktore si¢ poczyna i rodzi. Cieszq sig tym
zyciem. Nie dopuszczajg mysli o tym, ze mozna by je unicestwié, nawet
wowczas kiedy ta mysl jest im narzucana ze strony tak zwanych «cywi-
lizacji postgpowych». A praktyki wrogie zZyciu bywajg im narzucane
przy pomocy systeméw ekonomicznych, stuzgcych egoizmowi boga-
tych. Afrykanie okazujq szacunek dla zZycia az do jego naturalnego
kotica i pozostawiajg w swoich rodzinach miejsce dla starcow i krew-
nych (nr 42).

Kultury afrykaniskie majg wyostrzony zmyst solidarnosci i Zycia
wspélnotowego. W Afryce nie do pomyslenia jest swigto, w ktorym
nie uczestniczy cala wioska. Zycie wspolnotowe w Afryce jest bowiem
przejawem istnienia wielkiej rodziny. Modle sie¢ gorgco i prosze innych
o modlitwe, aby Afryka na zawsze zachowata to cenne dziedzictwo
kulturowe i aby nigdy nie ulegta pokusom indywidualizmu, tak bardzo
obcego jej najlepszym tradycjom (nr 42).

Koniecznos¢ zrownowazonej inkulturacji

Moéwigc o aktualnych problemach Ko$ciota w Afryce Jan Pawet 11
przypomnial, iz Ojcowie Synodalni stusznie stwierdzajg, ze ,powaz-
ne podejscie do kwestii autentycznej i zrownowazonej inkulturacji
Ewangelii jest konieczne, jesli chcemy unikng¢ kulturowego zamie-
szania i wyobcowania w naszym szybko zmieniajgcym sig spote-
czenstwie”. Odwiedzajgc Malawi w 1989 r. powiedziatem: ,Wzywam
was dzis, abyscie odrzucili styl zZycia niezgodny z tym, co najlepsze
w waszych lokalnych tradycjach, i z wiarg chrzescijariskqg. Wielu miesz-
kanicow Afryki szuka w innej kulturze tak zwanej wolnosci nowoczes-
nego stylu zycia. Wzywam was dzis, abyscie siggali w glgb wlasnych
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serc. Zwracajcie sie ku bogactwu wlasnych tradycji, ku wierze, ktorej
dajemy swiadectwo przez to spotkanie. W nich znajdziecie prawdzi-
wg wolnos¢, w nich znajdziecie Chrystusa, ktéry was poprowadzi ku
prawdzie (nr 48).

Inkulturacja ma dwa wymiary: z jednej strony ,,0znacza wewnetrz-
ne przeksztalcenie autentycznych wartosci kulturowych przez ich
integracje w chrzescijanistwie”; z drugiej strony jest ,zakorzenianiem
chrzescijanistwa w réznych kulturach. Wedtug Synodu inkulturacja
jest pierwszoplanowym celem i pilng koniecznoscig w Zyciu Kosciolow
partykularnych, warunkiem prawdziwego zakorzenienia si¢ Ewangelii
w Afryce, ,nakazem ewangelizacji, ,drogg do petnej ewangelizacji”,
jednym z najwigkszych wyzwan jakie stojg przed Kosciotem na konty-
nencie u progu trzeciego tysigclecia (nr 59).

Podstawy teologiczne inkulturacji

Moéwigc o inkulturacji, Jan Pawet II wskazal na jej najwazniejsze
podstawy teologiczne, na pierwszym miejscu wymieniajac Wcielenie:
ta tajemnica dokonata si¢ w historii: w scisle okreslonym czasie i prze-
strzeni, w Srodowisku konkretnego narodu posiadajgcego wilasng kul-
ture, ktory Bég wybrat i ktéremu towarzyszyl w catych dziejach zba-
wienia, aby ukazac - przez to, czego w nim dokonywat - co zamierza
uczynic dla catego rodzaju ludzkiego. (...) Tak jak ,,Stowo stato sig cia-
tem i zamieszkato wsréd nas” (] 1, 14), tak tez Dobra Nowina, stowo
Jezusa Chrystusa gloszone narodom, musi gleboko przenikngc srodo-
wisko zZycia tych, ktorzy go stuchajg. Inkulturacja jest wlasnie tym wpi-
sywaniem ewangelicznego oredzia w kultury. Wcielenie Syna BozZego
byto bowiem - wlasnie ze wzgledu na swojg integralnos¢ i konkretnos¢
- réwniez wcieleniem w okreslong kulture (nr 60).

Skoro miedzy Jezusem Chrystusem a stowem gloszonym przez
Kosciot istnieje sScista i organiczna wigZ, to inkulturacja objawionego
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oredzia musi kierowac sig ,,logikq” wtasciwg dla tajemnicy odkupienia.
Weielenie Stowa nie jest bowiem wydarzeniem izolowanym, ale prowa-
dzi ku ,Godzinie” Jezusa i ku misterium paschalnemu: ,Jezeli ziarno
pszenicy wpadlszy w ziemig nie obumrze, zostanie tylko samo, ale jezeli
obumrze, przynosi plon obfity” (] 12, 24). A Ja — méwi Jezus — gdy zosta-
ne nad ziemig wywyzszony, przyciggne wszystkich do siebie” (J 12, 32).
To unicestwienie samego siebie, ta kenoza jest warunkiem wywyzsze-
nia, jest droga Jezusa i kazdego z Jego uczniéw (por. Flp 2, 6-9): jest
tez $wiatlem prowadzacym kultury na spotkanie z Chrystusem i Jego
Ewangelia. Kazda kultura musi zosta¢ przemieniona przez wartosci
Ewangelii w Swietle tajemnicy paschalnej.

Dokonujgc rozeznania wartosci i antywartosci kultur nalezy wpa-
trywac sie w tajemnice wcielenia i odkupienia. Tak jak Stowo Boze stalo
sig podobne do nas we wszystkim z wyjgtkiem grzechu, tak tez w proce-
sie inkulturacji Dobra Nowina wchlania wszystkie autentyczne wartosci
ludzkie, oczyszczajgc je z grzechu i przywracajgc im ich petne znaczenie.

Inkulturacja jest gleboko zakorzemiona takze w tajemnicy
Pigédziesigtnicy. Dzigki zestaniu i dzialaniu Ducha Swigtego, ktory
tgczy w jedno rozne dary i talenty, wszystkie ludy ziemi, wchodzgc
do Kosciola, przezywajg nowg Piecdziesigtnice, wyznajg we wltasnym
jezyku jedyng wiare w Jezusa Chrystusa i gloszg wielkie dziela, ktorych
Bég dla nich dokonatl. Duch, ktéry na plaszczyznie przyrodzonej jest
Zrodtem mgqdrosci ludéw, swoim nadprzyrodzonym Swiattem prowa-
dzi Kosciét do poznania catej Prawdy. Kosciol natomiast, przyswajajgc
sobie wartosci roznych kultur, staje si¢” sponsa ornata monilibus suis”
- oblubienicq strojng w swe klejnoty (por. Iz 61, 10) (nr 61).

Glowne zasady i dziedziny inkulturacji

Jest to zadanie trudne i delikatne, poniewaz wigze si¢ z nim kwe-
stia wiernosci Kosciola wobec Ewangelii i Tradycji apostolskiej w kon-
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tekscie nieustannie zmieniajgcych sie kultur. Stusznie zatem zauwazyli
Ojcowie Synodalni, ze ,w zwigzku z szybkimi przemianami kulturowy-
mi, spotecznymi, gospodarczymi i politycznymi nasze Koscioly lokalne
muszq wcigz na nowo podejmowac wysitek inkulturacji, kierujgc sie
dwiema zasadami - zgodnosci z oredziem chrzescijariskim i komu-
nii z Kosciolem powszechnym. (...) W kazdym przypadku nalezy sie
wystrzegal wszelkiego synkretyzmu”. ,Jako droga do petnej ewange-
lizacji, inkulturacja ma sprawié, aby czlowiek madgl przyjgé Jezusa
Chrystusa catym swoim zyciem osobowym, kulturowym, ekonomicz-
nym i politycznym, dgzgc do petnej wiernosci Bogu Ojcu i do Swietosci
zycia dzigki dziataniu Ducha Swigtego.

Dzigkujac Bogu za owoce, jakie dzieto inkulturacji przyniosto juz
w zyciu Kosciotéw kontynentu, zwlaszcza starozytnych Kosciotow
Wschodnich Afryki, Synod przypomnial Biskupom i Konferencjom
Episkopatéw, ze inkulturacja obejmuje wszystkie dziedziny Zycia
Kosciota i ewangelizacji: teologie, liturgie, zycie i strukture Kosciota.
Wszystko to wskazuje na potrzebe poznawania kultur afrykanskich
w catej ich ztozonosci. Dlatego tez Synod zachecil duszpasterzy, aby
w pelni wykorzystywali rozliczne mozliwosci, jakie stwarza juz w tej
dziedzinie obecna dyscyplina Kosciota (nr 62).

W praktyce, ktéra nie moze bynajmniej oznaczac negatywnej oceny
rodzimych tradycji Kosciola taciriskiego ani zadnego z Kosciolow
wschodnich, ,nalezy dgzy¢ do inkulturacji liturgii, wystrzegajgc sie
wszelkich zmian w tym co istotne, tak aby wiemy lud mogt lepiej
rozumie¢ i przezywaé liturgiczne obrzedy (...) Synod zalecil, aby
Konferencje Episkopatow we wspolpracy z katolickimi Uniwersytetami
i Instytutami powolaly komisje studyjne, ktére zajmg sie przede wszyst-
kim problematykg matzenistwa, kultu przodkow i swiata duchéw oraz
dokonajg glebokiej analizy wszystkich kulturowych aspektéw proble-



Najwazniejsze dokumenty Kosciola... 277

mow, jakie sie tu wylaniajg, w perspektywie teologicznej, sakramental-
nej, liturgicznej i prawnej (nr 64).

Kosciét jako Rodzina Boza

Synod nie tylko mowit o inkulturacji, ale tez zastosowat jg w kon-
kretny sposob, uznajgc wizje Kosciota jako Rodziny Bozej za ideg
przewodnig ewangelizacji Afryki. Ojcowie Synodalni dostrzegli w niej
szczegolnie odpowiedni dla Afryki obraz natury Kosciota: ktadzie on
bowiem akcent na troske o blizniego, solidarnos¢, serdecznos¢ w rela-
cjach miedzy ludZmi, otwartos¢ na innych, dialog i zaufanie (nr 63).

Synteza wiary i kultury niesie nowe bogactwo

Jan Pawet II powtorzyl pod wplywem glebokiego przekonania, ze
»synteza kultury i wiary jest potrzebna nie tylko kulturze, ale réw-
niez wierze, poniewaz wiara, ktéra nie staje si¢ kulturg, nie jest wiarg
w petni przyjetq, gleboko przemyslang i wiernie przeZywang. Specjalne
Zgromadzenie Synodu Biskupdw poswigcone Afryce uznato inkul-
turacje za pierwszoplanowy cel i pilng potrzebe Kosciolow partyku-
larnych w Afryce, nieodzowny warunek trwatego zakorzenienia sig¢
Ewangelii w chrze$cijanskich wspélnotach kontynentu. Idac sladem
Soboru Watykanskiego II, Ojcowie Synodalni okredlili inkulturacje
jako proces obejmujacy caly obszar Zycia chrzescijanskiego - teo-
logie, liturgie, zwyczaje, struktury — oczywiscie bez uszczerbku dla
prawa Bozego oraz dyscypliny koscielnej, ktora na przestrzeni wie-
kéw wydala wspaniale owoce cnoty i heroizmu.

Wyzwanie inkulturacji w Afryce polega na tym, ze nalezy spra-
wi¢, aby uczniowie Chrystusa mogli coraz lepiej przyswaja¢ sobie
ewangeliczne oredzie, dochowujgc réwnoczesnie wiernosci wszyst-
kim autentycznym warto$ciom afrykanskim. Inkulturacja wiary
we wszystkich dziedzinach Zycia chrzeécijaniskiego i zycia cztowie-
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ka jawi si¢ zatem jako trudne zadanie, ktére mozna wykona¢ tylko
z pomocg Ducha Panskiego, prowadzacego Kosciot do calej prawdy
(por. ] 16, 13)”. (nr 78).

Inkulturacja drogq do swigtosci

Drogg do $wigtosci jest takze inkulturacja, bo dzigki niej wiara
przenika zycie ludzi i spolecznosci, z ktérych si¢ wywodzg. Przez
wcielenie Chrystus przyjgl ludzkg nature we wszystkim z wyjgtkiem
grzechu; podobnie, chrzescijariskie oredzie wchlania przez inkultura-
cje wartosci spoleczeristwa, ktéremu jest gloszone, odrzucajgc wszyst-
ko, co nosi pigtno grzechu. W takiej mierze, w jakiej koscielna wspdl-
nota potrafi przyswoic sobie pozytywne wartosci okreslonej kultury,
przyczynia sig do jej otwarcia na wymiary chrzescijaniskiej Swigtosci.
Madrze przeprowadzona inkulturacja oczyszcza i uszlachetnia kultu-
ry réznych ludow.

Wazng role w tej dziedzinie winna odgrywac liturgia. Jako skutecz-
ny sposob gloszenia i przezywania tajemnic zbawienia moze ona przy-
czynic sig do rzeczywistego uszlachetnienia i wzbogacenia wybranych
elementow kultury danego narodu. Niech zatem kompetentne wladze
zadbajg o inkulturacje — opartqg na wzorcach artystycznie wartoscio-
wych — tych elementow liturgii, ktére w Swietle obowigzujgcych przepi-
sow mogq zostac zmodyfikowane (nr 87)

Uniwersytety i seminaria a inkulturacja

Katolickie uniwersytety i uczelnie wyzsze odgrywajg w Afryce wazng
role w gloszeniu zbawczego stowa Bozego. Sg oznakg wzrostu Kosciota,
poniewaz swoimi poszukiwaniami obejmujg prawdy i doswiadczenia
wiary oraz pomagajg w ich przyswojeniu. Te osrodki studiow stuzg
w ten sposob Kosciotowi, dostarczajgc mu dobrze przygotowanych pra-
cownikow, badajgc wazne zagadnienia teologiczne i spoleczne, rozwi-
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jajgc afrykatniskg teologie, wspomagajgc dzieto inkulturacji zwlaszcza
w sferze liturgii, publikujgc ksigzki i szerzgc mysl katolickg, podejmu-
jgc badania zlecone im przez Biskupéw, wnoszgc wkltad w naukowe
studia nad kulturami (nr 103).

5.5. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in America
(22 stycznia 1999 r.)

Matka Boza z Guadalupe wzorem inkulturacji

Jan Pawel II podkreslil roli Najswietszej Maryi Panny wobec
Kosciota w Ameryce, gdyz w efekcie to Ona w specjalny sposéb, ztg-
czona jest z narodzeniem Kosciota w historii [...] narodow Ameryki,
ktore poprzez Maryje spotkaly sie z Panem. We wszystkich czesciach
Kontynentu obecnos¢ Matki Bozej byta bardzo intensywna od czasu
pierwszej ewangelizacji, dzigki pracy misjonarzy. W ich przepowiada-
niu, Ewangelia byta gloszona ukazujgc Dziewice Maryje jako te, ktéra
najlepiej jg zrealizowata. Od samego poczgtku — pod swoim wezwa-
niem z Guadalupe - Maryja stanowita wielki znak macierzyrskiego
i mitosiernego oblicza, bliskosci Ojca i Syna, do komunii, z ktérymi
ona nas zaprasza.

Ukazanie si¢ Maryi Indianinowi Juanowi Diego na wzgorzu
Tepeyac, w roku 1531 miato decydujgce znaczenie dla ewangeliza-
cji. Ten wplyw przekracza granice Meksyku rozciggajgc si¢ na caly
Kontynent. Ameryka, ktéra historycznie byta i jest mieszankg naro-
dow, uznata ,w obliczu metyskim Dziewicy z Tepeyac, [...] w Maryji
z Guadalupe, [...] znamienny przyktad ewangelizacji doskonale zin-
kulturowanej”. Dlatego tez nie tylko w Centrum i na Potudnie, lecz
takze na Pétnocy Kontynentu, Dziewica z Guadalupe jest czczona jako
Krélowa Ameryki (nr 11).
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Poboznos¢ ludowa wyrazem inkulturacji

Jako ze w Ameryce poboznos¢ ludowa jest wyrazem inkulturacji
wiary katolickiej i wiele jej przejawow przyjeto tubylcze formy religijne,
potrzeba podkreslic mozliwos¢ wyciggniecia z nich z wielkg roztropnos-
cig cennych wskazowek dla wigkszej inkulturacji ewangelii. Jest to szcze-
golnie wazne wsrod ludnosci indiaviskiej, aby ,nasiona Stowa” obecne
w kulturach osiggnely swg petnie w Chrystusie. To samo trzeba stwier-
dzi¢ w odniesieniu do amerykanéw pochodzenia afrykariskiego. Kosciot
uznaje, ze ma obowigzek przyblizenia sig do tych amerykanéw wycho-
dzqgc od ich kultury, uwazajgc za dobre bogactwa duchowe i ludzkie tej
kultury, ktéra wyznacza swoj sposob celebrowania kultu, swoje poczucie
radosci i solidarnosci, swoj jezyk i swoje tradycje (nr 16).

Troska o kulture Indian

Szczegolng uwage nalezy zwrécic na powolania sposrod tubylcow
pochodzenia indiariskiego; istnieje potrzeba dawania formacji inkultu-
rowanej w tychze srodowiskach. Ci kandydaci do kaptanstwa, w tym
samym czasie otrzymujgc adekwatng formacje teologiczng i duchowg
do swojej przyszlej stuzby, nie powinni zatracic¢ korzeni swojej wlasnej
kultury (nr 40).

Trzeba formowac kompetentnych duszpasterzy, potrafigcych uzy-
waé metod ,,zinkuturowanych” w uzasadniony sposéb w katechezie
i w liturgii. W ten sposéb pozyska si¢ wigkszg liczbe pasterzy, ktorzy
rozwijaliby swojg dziatalnos¢ duszpasterskq wsrdd Indian, jesliby sie
promowato powotania do kaplaristwa i Zycia zakonnego sposrod tych
ludow (nr 64).

Ewangelizacja kultury

Nowa ewangelizacja domaga si¢ wyraznego, powaznego i uporzad-
kowanego wysilku, aby ewangelizowac¢ kulture. Syn Czlowieczy, przyj-
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mujac ludzky nature, wcielil sie w okreslony naréd, pomimo to Jego
odkupiencza $mier¢ przynosita zbawienie dla wszystkich ludzi, jakiej-
kolwiek kultury, rasy i stanu. Dar Jego Ducha i Jego milos¢ sa skie-
rowane do wszystkich i kazdego z narodéw i kultur, aby zjednoczy¢
ich migdzy sobg na obraz doskonatej jednosci, ktéra istnieje w Bogu
jedynym w trzech osobach. Aby to byto mozliwe nalezy inkulturowac
gloszenie, w ten sposob, aby Ewangelia byta gtoszona w jezyku i kul-
turze tych, ktérzy ja stuchaja. Jednoczesnie jednak nie powinno sig
zapominad, ze tylko misterium paschalne Chrystusa, najdoskonalsza
manifestacja Boga nieskonczonego w skoniczonosci historii, moze by¢
wigzacym punktem odniesienia dla calej ludzkosci, ktora pielgrzymu-
je w poszukiwaniu prawdziwej jednosci i pokoju.

Oblicze metyskie Dziewicy z Guadalupe bylo od poczatku na
Kontynencie symbolem inkulturacji, ewangelizacji, ktorej ona byla
gwiazdg i przewodniczka. Poprzez jej potezne wstawiennictwo ewan-
gelizacja bedzie mogta przenika¢ do serc mezczyzn i kobiet Ameryki
i przenikna¢ ich kultury przemieniajac je od wewnatrz (nr 70).

»Swiat szkolnictwa jest uprzywilejowanym polem, dla promowania
inkulturacji Ewangelii. Jednakze tylko, katolickie osrodki ksztatcenia jak
réwniez te, ktdre nie bedgc wyznaniowymi posiadajgce wyrazng orien-
tacje katolickg, bedg mogly prowadzic¢ prawdziwg dziatalnos¢ ewange-
lizacyjng, jesli na wszystkich ich poziomach wlgcznie z akademickim,
zostanie skrzetnie zachowana ich katolicka orientacja (nr 71).

5.6. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Asia
(6 listopada 1999 r.)
Przepowiadania musi byc bliskie kulturze

Przepowiadanie Jezusa Chrystusa musi by¢ bliskie konkretnej
kulturze. Nawet sobory powszechne, ktére ustalaly formuty doktry-
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nalne obowigzujgce Kosciol, musiaty uzywac dostepnych im srodkéw
lingwistycznych, filozoficznych i kulturowych. W ten sposob srodki te
staly sie takze wlasnoscig catego Kosciola, ktdry jest w stanie wyrazi¢
swojg doktryng chrystologiczng w sposéb odpowiedni i powszechny. Sg
one czgscig dziedzictwa wiary, ktéra musi by¢ przyjmowana i przeka-
zywana w dalszym ciggu w spotkaniu z réznymi kulturami. Tak wiec
najwazniejsze wyzwanie stanowi zadanie gloszenia Jezusa w sposob,
jaki umozliwi ludom Azji utoZsamienie si¢ z Nim, bedgc wiernym
zaréwno teologicznej doktrynie Kosciota, jak i wlasnym korzeniom
azjatyckim.

Przedstawienie Jezusa Chrystusa jako jedynego Zbawiciela doma-
ga sig nastgpujgcej po nim pedagogii, ktéra bedzie wprowadzatla
ludzi, krok po kroku, do petnego przyswojenia tej tajemnicy. W spo-
sob oczywisty, pierwsza ewangelizacja niechrzescijan oraz dalsze glo-
szenie Jezusa wierzgcym muszqg byé odmienne w swoim podejsciu.
W pierwszym przepowiadaniu, przyktadowo, ,przedstawienie Jezusa
Chrystusa moze by¢ dokonane w kontekscie wypetnienia tesknot wyra-
zonych w mitologiach i folklorze narodow azjatyckich”. Z reguty nalezy
dawal pierwszernistwo metodom narracyjnym, bliskim azjatyckim for-
mom kultury. (...) Jak stwierdzili Ojcowie synodalni, Kosciét musi by¢
otwarty na nowe i nieprzewidywalne sposoby przedstawiania oblicza
Jezusa w Azji.

(...) W tej perspektywie Ojcowie synodalni podkreslili wielokrotnie
potrzebe ewangelizowania w sposob pobudzajgcy wrazliwos¢ ludéw
Azji i zaproponowali obrazy Jezusa, ktore bytyby zrozumiate dla umy-
stow i kultur azjatyckich, a jednoczesnie wierne Pismu Swigtemu
i Tradycji. Byly wsrdd nich: ,,Jezus Chrystus jako Nauczyciel mgdro-
sci, Uzdrowiciel, Wyzwoliciel, Przewodnik duchowy, Oswiecony, czuty
Przyjaciel ubogich, Dobry Samarytanin, Dobry Pasterz, Postuszny’.
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Jezus mogtby byc przedstawiony jako wcielona Mgdros¢ Boza, ktdrej
taska sprawia, Ze wydajg owoc ,nasiona” boskiej Mgdrosci, juz obecnej
w zyciu, religiach i ludach Azji. Posréd tak wielkiego cierpienia naro-
dow Azji moze On by¢ najlepiej oglaszany jako Zbawiciel dajgcy sens
tym, ktérzy doswiadczajg niewyttumaczalnego bolu i cierpienia.

Wiara, ktérg Kosciol ofiaruje swoim synom i corkom w Azji jako
dar, nie moze by¢ ograniczona wymiarami rozumienia i wyrazu jakiejs
jednej kultury ludzkiej. Przekracza ona te ograniczenia i w rzeczy
samej stanowi wyzwanie dla wszystkich kultur, aby wzniosty si¢ na
nowy poziom rozumienia i wyrazu. Jednoczesnie jednak Ojcowie syno-
dalni byli w pelni swiadomi naglgcej potrzeby przedstawiania tajem-
nicy Chrystusa przez Koscioty lokalne w Azji swoim narodom zgodnie
z ich wzorcami kulturowymi i sposobami myslenia. Wskazali, iz taka
inkulturacja wiary na ich kontynencie wymaga odkrywania na nowo
azjatyckiego oblicza Jezusa i poszukiwania drég, na ktérych kultury
Azji moglyby w petni zrozumie¢ powszechne zbawcze znaczenie miste-
rium Jezusa i Kosciota (nr 20).

Dynamika kultury i ewangelizacji

Kultura jest przestrzenig zyciowg, w ktorej czlowiek spotyka sie
z Ewangelig. Tak jak kultura jest wynikiem Zycia i dziatalnosci grupy
ludzkiej, podobnie osoby wchodzgce w sklad tej grupy sg w duzej mie-
rze uksztattowane przez kulture, w ktorej zyjg. Gdy zmieniajq sie
ludzie i spoteczeristwa, kultura takze zmienia si¢ wraz z nimi. Kiedy
przeobraza si¢ kultura, rowniez osoby i spolecznosci sq przez nig prze-
obrazane. W tej perspektywie staje si¢ jasniejsze, dlaczego ewangeli-
zacja i inkulturacja w sposéb naturalny sg ze sobg scisle zwigzane.
Ewangelia i jej gloszenie nie sq oczywiscie identyczne z kulturg; sq od
niej niezalezne. Jednak Krolestwo Boze przychodzi do ludzi, ktérzy sq
mocno zwigzani z kulturg, i budowanie tego Krélestwa nie moze unik-
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ngc zapozyczania pewnych elementow ludzkich kultur. W tym kontek-
scie Pawetl VI nazwal rozdzial miedzy Ewangelig a kulturg dramatem
naszych czasow, majgcym gleboki wptyw zaréwno na ewangelizacje
jak na kulture.

Koscidt, kiedy spotyka sig z réznymi kulturami swiata, nie tylko prze-
kazuje swoje prawdy i wartosci, odnawiajgc kultury od wewngtrz, lecz
takze czerpie z réznych kultur pozytywne elementy, jakie juz si¢ w nich
znajdujg. Drogg tq muszg podgzac ewangelizatorzy, aby przedstawiac
wiare chrzescijariskg i czynic jg czescig dziedzictwa kulturowego danego
narodu. Rozne kultury, na odwrdt, oczyszczone i odnowione w swietle
Ewangelii, mogq stac si¢ autentycznym wyrazem jednej wiary chrzes-
cijariskiej. ,Ze swej strony przez inkulturacje Kosciot staje si¢ bardziej
zrozumiatym znakiem tego, czym jest, i coraz odpowiedniejszym narze-
dziem misji”. To wigczanie si¢ w kultury zawsze bylo czescig pielgrzy-
mowania Kosciola w historii. Jednakze jest ono szczegdlnie pilne obecnie
w wieloetnicznej, wieloreligijnej i wielokulturowej sytuacji Azji, gdzie
chrzescijanistwo jest nadal zbyt czesto uwazane jako obce (nr 21).

Duch Swigty sprawca inkulturacji

Nalezy w tym miejscu przypomniec to, co byto wielokrotnie zazna-
czone podczas Synodu, ze Duch Swigty jest pierwszym sprawcg inkul-
turacji wiary chrzescijaniskiej w Azji. Ten sam Duch Swigty, ktéry pro-
wadzi nas do calej prawdy, sprawia, Ze moZzliwy staje si¢ owocny dialog
z kulturowymi i religijnymi wartosciami réznych narodéw, wsréd kto-
rych w pewnym stopniu jest On obecny, dajgc ludziom dobrej woli site
do pokonywania zta i podstepow Zlego oraz rzeczywiscie umozliwia-
jgc kazdemu udziat w misterium paschalnym w sposéb znany Bogu.
Obecnos¢ Ducha zapewnia, ze dialog bedzie prowadzony w prawdzie,
szczerosci, pokorze i wzajemnym poszanowaniu. ,,Kosciél, przekazu-
jgc innym Dobrg Nowing o Odkupieniu, stara si¢ rozumiec ich kultu-
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re. Usituje pozna¢ umysty i serca swoich stuchaczy, ich wartosci i zwy-
czaje, problemy i trudnosci, nadzieje i pragnienia. Kiedy juz pozna
i zrozumie te rozne wymiary kultury, moze rozpoczg¢ dialog zbawie-
nia, moze zaproponowac - z szacunkiem, ale jasno i z przekonaniem
- Dobrg Nowing o Odkupieniu wszystkim, ktorzy w sposob wolny chcg
stuchac i odpowiedzie¢ na nig.” Dlatego mieszkaticy Azji, ktorzy chcg
przyjgé wiare chrzescijaniskg jako swojg wlasng, mogqg by pewni, ze
ich nadzieje, oczekiwania, niepokoje i cierpienia nie tylko sq ogarniete
przez Jezusa, lecz stajg si¢ takze miejscem, w ktorym dar wiary i moc
Ducha wkraczajg w najgtebsze centrum ich zycia (nr 21).

Kluczowe obszary inkulturacji

Jedna z pierwszych dziedzin inkulturacji jest teologia. Dlatego
Synod zachecit teologow, by kontynuowali swoje delikatne zadanie roz-
wijania inkulturowanej teologii, zwlaszcza w dziedzinie chrystologii.
Stwierdzil, iz ,te teologie nalezy uprawiac z odwagg, wiernoscig wobec
Pisma Swigtego i Tradycji Kosciola, w zgodnosci z Magisterium i ze
Swiadomoscig rzeczywistosci duszpasterskich. Rowniez ja nalegam,
aby teologowie dziatali w duchu jednosci z pasterzami i ludem, kto-
rzy — w jednosci z soba, nigdy rozdzieleni - odzwierciedlajg auten-
tyczny sensus fidei, ktérego nigdy nie nalezy traci¢ z oczu’. Prace teolo-
giczne muszq mie¢ zawsze na uwadze wrazliwos¢ chrzescijan, tak aby
przez stopniowe wrastanie w inkulturowane formy wyrazania wiary
ludzie nie byli narazeni na niebezpieczeristwo zametu ani zgorszenia.
W kazdym przypadku inkulturacja musi by¢ prowadzona w zgodno-
sci z Ewangelig i w jednosci z wiarg Kosciota powszechnego, w petnym
postuszeristwie koscielnej Tradycji i w perspektywie umacniania wiary
u wiernych. Sprawdzianem prawdziwej inkulturacji jest to, czy osoby
stajq sie bardziej oddane swojej wierze chrzescijatiskiej dzigki wyraz-
niejszemu jej postrzeganiu oczyma wlasnej kultury.
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Liturgia jest Zrédlem oraz szczytem catego Zycia i misji chrzescijan-
skiej. Jest ona zasadniczym Srodkiem ewangelizacji, zwlaszcza w Azji,
gdzie wyznawcy réznych religii sq tak przywigzani do kultu, ceremo-
nii religijnych i poboznosci ludowej. Liturgia Kosciotow Wschodnich
w duzej mierze byla owocnie poddawana inkulturacji przez wieki
wzajemnego przenikania sie z otaczajgcg kulturg; trzeba jednak, aby
Koscioly zatozone bardziej wspotczesnie byly pewne, Ze liturgia staje
sig coraz bardziej znaczgcym Zrédtem pokarmu duchowego ich naro-
dow poprzez mgdre i skuteczne uzycie elementow zaczerpnigtych z kul-
tur lokalnych. Jednak inkulturacja liturgiczna domaga sie czegos wigcej
niz tylko koncentracji na tradycyjnych kulturowych wartosciach, sym-
bolach i obrzedach. Istnieje potrzeba wzigcia pod uwage takze zmian
w swiadomosci i postawach, spowodowanych pojawianiem sig¢ kultur
sekularystycznych i konsumpcyjnych, ktére majg wplyw na azjatyckg
Swiadomos¢ religijng i modlitewng. W Zadnej autentycznej inkultura-
cji liturgicznej w Azji nie mozna réwniez pomijac konkretnych potrzeb
ubogich, migrantéw, uchodzcéw, ludzi mtodych oraz kobiet.

(...) Ojcowie synodalni podkreslili szczegolnie wage stowa biblij-
nego w gloszeniu oredzia o zbawieniu narodom Azji, gdzie przepo-
wiadane stowo odgrywa tak istotng role w zachowywaniu i przeka-
zywaniu doswiadczenia religijnego. W zwigzku z tym istnieje potrze-
ba rozwijania skutecznego apostolatu biblijnego, aby zapewnic szersze
upowszechnienie oraz bardziej intensywne, poparte modlitwg, uzycie
swietych tekstow wsréd wiernych Kosciota w Azji. Ojcowie synodalni
nalegali, aby byly one podstawq wszelkich form przepowiadania misyj-
nego, katechezy, homilii i stylow duchowosci. Nalezy pobudzac i wspie-
rac inicjatywy ttumaczenia Biblii na jezyki miejscowe. Formacje biblij-
ng powinno sig¢ uwazac¢ za wazny srodek wychowania oséb w wierze
i przygotowania ich do zadania przepowiadania. Kursy biblijne zorien-
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towane duszpastersko, z odpowiednim naciskiem na stosowanie nauki
Pisma Swigtego w zlozonych rzeczywistosciach zycia w Azji, winny by¢
wprowadzone do programéw formacyjnych dla duchowieristwa, 0séb
konsekrowanych i Swieckich. Nalezy rowniez upowszechniac znajomos¢
Pisma Swietego wsréd wyznawcéw innych religii. Stowo Boze ma natu-
ralng moc dotykania serc ludzkich, poniewaz przez Pismo Duch Swigty
objawia Bozy plan zbawienia swiata. Poza tym wystepuje podobien-
stwo miedzy gatunkami narracyjnymi znajdujgcymi sie w wielu ksie-
gach biblijnych a tekstami religijnymi typowymi dla Azji.

Innym kluczowym obszarem inkulturacji, od ktorego w wielkiej
mierze zalezy przysztos¢ tego procesu, jest formacja ewangelizatoréw.
W przeszlosci formacja czesto przebiegata zgodnie ze stylem, meto-
dami i programami przyniesionymi z Zachodu. Ojcowie synodal-
ni, doceniajgc wktad, jaki wniost ten styl formacji, za wlasciwy krok
naprzéd uznali wysitki, jakie sg podejmowane w ostatnich czasach,
aby przystosowac formacije glosicieli do kontekstow kulturowych Azji.
Seminarzysici powinni zdobyc, opricz solidnych podstaw w naukach
biblijnych i patrystycznych, takze szczegotowe i pewne rozumienie teo-
logicznego oraz filozoficznego dziedzictwa Kosciola, jak to podkresli-
tem w Encyklice Fides et ratio. Na fundamencie tego przygotowania
bedg oni mogli czerpac korzysci z kontaktu z azjatyckimi tradycjami
filozoficznymi i religijnymi. Ojcowie synodalni zachecili tez wykla-
dowcow i wychowawcow seminaryjnych do szukania doglebnego rozu-
mienia elementéw duchowosci i modlitwy bliskich duszy azjatyckiej
oraz do wigkszego zaangazowania sie w poszukiwanie petniejszego
Zycia przez narody Azji. Aby sprostac temu celowi, potoZono nacisk
na potrzebe zapewnienia wlasciwej formacji personelu seminaryjnego.
Synod wyrazit rowniez troske o formacje zakonnikéw i zakonnic, dajgc
jasno do zrozumienia, Ze duchowo$¢ oraz styl zycia 0séb konsekrowa-
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nych musi ukazywac wrazliwos¢ na religijne i kulturowe dziedzictwo
ludzi, wsréd ktorych one zyjg i ktorym stuzg, zawsze biorgc pod uwage
konieczne rozeznanie, co jest zgodne z Ewangelig, a co nie. Ponadto,
jako ze inkulturacja Ewangelii dotyczy catego Ludu Bozego, rola swie-
ckich ma znaczenie zasadnicze. To przede wszystkim oni sqg wezwani,
aby, we wspélpracy z biskupami, duchowieristwem i osobami konse-
krowanymi, przemieniac spoleczeristwo przez napetnianie ,,umystem
Chrystusa” mentalnosci, zwyczajow, praw i struktur swiata, w ktorym
2yjg. Szersza inkulturacja Ewangelii na kazdym poziomie spoleczeri-
stwa w Azji bedzie w duzej mierze zaleze¢ od odpowiedniej formacji,
jakg Koscioly lokalne bedg w stanie da¢ osobom $wieckim (nr 22)

5.5. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Oceania (22
listopada 2001 r.)

Misja i kultury Oceanii

Tradycyjne ludy Oceanii tworzg mozaike wielu réznych kultur:
Aborygenéw, Melanezyjczykéw, Polinezyjczykoéw i Mikronezyjczykow.
Od czasow kolonizacji, réwniez kultura zachodnia ksztaltowata ten
region. W ostatnich zas latach kultury azjatyckie staly sie czescig sceny
kulturowej, zwlaszcza w Australii. Kazda grupa kulturowa, rézna w roz-
miarze i sile, ma swoje wlasne tradycje i wlasne doswiadczenie integra-
cji na nowej ziemi. Stanowiq one szerokie spektrum od spoteczeristw
o silnych cechach tradycyjnych i wspélnotowych po te, ktore w swym
pokroju sq zasadniczo zachodnie i zmodernizowane. W Nowej Zelandii,
a jeszcze bardziej w Australii kolonialna i post-kolonialna polityka imi-
gracyjna uczynily z ludnosci miejscowej mniejszosci w swym wlasnym
kraju i na rozny sposob grupami wydziedziczonymi z wlasnej kultury.

Jedng z najbardziej znaczgcych cech ludéw Oceanii jest ich prze-
mozne poczucie wspdlnoty i solidarnosci w rodzinie i grupie ple-
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miennej, wiosce lub sgsiedztwie. Znaczy to, Ze decyzje podejmowa-
ne sq w porozumieniu osigganym czesto przez dtugi i ztozony proces
dialogu. Dotknigte taskg Bozg naturalne poczucie wspolnoty wsrod
tych ludow czyni je wrazliwymi na misterium communio ofiarowa-
nego w Chrystusie. Kosciot w Oceanii ukazuje prawdziwego ducha
wspotpracy rozciggajgcego si¢ na rézne wspolnoty chrzescijanskie i na
wszystkich ludzi dobrej woli. Gleboki szacunek dla tradycji i autoryte-
tu stanowi czes¢ tradycyjnych kultur Oceanii. Bierze si¢ stqd poczucie
solidarnosci wspolczesnego pokolenia z tymi, ktorzy byli przed nimi
i wyjgtkowy autorytet przyznawany rodzicom i tradycyjnym przywod-
com (nr 7).

Proces inkulturacji

Proces inkulturacji jest stopniowg drogg, na ktorej Ewangelia jest
wcielana w réznych kulturach. Z jednej strony, pewne wartosci kultu-
rowe, jezeli majg znaleZ¢ miejsce w prawdziwie chrzescijariskiej kul-
turze, muszg by¢ przeksztalcone i oczyszczone. Z drugiej strony, war-
tosci chrzescijariskie szybko zakorzeniajg si¢ w réznych kulturach.
Inkulturacja rodzi si¢ z szacunku zaréwno dla Ewangelii, jak i dla
kultury, w ktorej jest gloszona i przyjmowana. Proces inkulturacji roz-
poczgt sie w Oceanii, gdy imigranci przyniesli wiare chrzescijariskqg ze
swych ojczyzn. Dla rdzennej ludnosci Oceanii inkulturacja oznacza-
ta nowy dialog miedzy swiatem, ktory znali i wiarg, ktorg przyjeli.
W rezultacie Oceania podaje wiele przyktadéow unikalnych kulturo-
wych wyrazen w dziedzinach teologii, liturgii i stosowania symboli reli-
gijnych. Ojcowie Synodu postrzegali dalszg inkulturacje wiary chrzes-
cijaniskiej, jako droge wiodgcg ku petni koscielnego communio.

Autentyczna inkulturacja wiary chrzescijaniskiej jest zakorzenio-
na w misterium Wcielenia. ,Bdg tak umitowal swiat, Ze Syna swego
Jednorodzonego dat” (] 3, 16); w szczegblnym czasie i miejscu, Syn Bozy



290 Wokét koncepcji inkulturacji

przyjgt cialo i ,narodzit si¢ z niewiasty” (Ga 4, 4). Aby przygotowac
to wazne wydarzenie, B6g wybrat lud ze szczegélng kulturg, i pokiero-
wat jego historig na drodze ku Wcieleniu. Wszystko, czego Bég doko-
nat posrod ludu wybranego ujawnia, co zamierzyt wobec catej ludzko-
sci, wobec wszystkich ludow i kultur. Pisma przekazujg nam tg historie
Boga dziatajgcego posrod swego ludu. Przede wszystkim opowiadajg
historig Jezusa Chrystusa, w ktérym sam Bég wszedl w swiat i jego licz-
ne kultury. (...) Stowo, ktére stalo sie Ciatem nie jest obce zZadnej kultu-
rze i ma byc gloszone wszystkim kulturom. (...) Inkulturacja, ,,wcielenie”
Ewangelii w réznych kulturach, wptywa na sposéb, w jaki Ewangelia jest
gloszona, zrozumiana i przezywana. Kosciot uczy niezmiennej praw-
dy Boga, skierowanej do historii i kultury konkretnego ludu. Dlatego
w kazdej kulturze wiara chrzescijariska bedzie przezywana w wyjgtko-
wy sposob. Ojcowie Synodu byli przekonani, ze Kosciét w wysitkach sku-
tecznego przedstawiania Jezusa Chrystusa ludom (...).

Autentyczna inkulturacja Ewangelii ma podwijny aspekt. Z jed-
nej strony kultura oferuje pozytywne wartosci i formy, mogqgce wzbo-
gaci¢ sposoby, w jakich Ewangelia jest gloszona, zrozumiana i prze-
Zywana. Z drugiej strony, Ewangelia stanowi wyzwanie dla kultur
i wymaga, aby niektére wartosci i formy zmienily sie. Jak Syn Bozy
stat si¢ podobnym do nas we wszystkim, oprocz grzechu (por. Hbr 4,
15), tak wiara chrzescijariska przyjmuje i afirmuje wszystko, co praw-
dziwie ludzkie, odrzucajgc jednak to, co grzeszne. Proces inkulturacji
weigga Ewangelie i kulture w ,,dialog, ktéry zaktada zidentyfikowanie,
co jest, a co nie jest Chrystusowe”. Kazda kultura potrzebuje oczysz-
czenia i przemiany przez wartosci, ktore ujawnily sie w Misterium
Paschalnym. W ten sposob pozytywne wartosci i formy znajdujgce sie
w kulturach Oceanii wzbogacg sposoby gloszenia, rozumienia i prze-
Zywania Ewangelii. Ewangelia ,,stanowi prawdziwg forme wyzwolenia



Najwazniejsze dokumenty Kosciola... 291

od wszelkiego nietadu wprowadzonego przez grzech, a zarazem powo-
tania do petni prawdy. To spotkanie niczego kulturom nie odbiera,
ale przeciwnie — pobudza je do otwarcia sie na nowos¢ ewangelicznej
prawdy, aby mogly zaczerpng¢ z niej inspiracje do dalszego rozwoju”.
Przeksztatcone Duchem Chrystusa, kultury te osiggajg petnig zycia, ku
ktorej ich najgtebsze wartosci zawsze podgzaty i w ktérej ludzie zawsze
mieli nadzieje. Zaiste, bez Chrystusa Zadna ludzka kultura nie moze
stac si¢ tym, czym naprawde jest (nr 16).

Sytuacja obecna w Oceanii

W obecnych czasach Kosciét mocno zacheca do inkulturacji wiary
chrzescijaniskiej. W tej perspektywie, kiedy papiez Pawet VI odwiedzit
Oceanig nalegal, ze wiara katolicka ,,daleko od zduszenia tego, co jest
dobre i oryginalne w kazdej formie ludzkiej kultury, przyjmuje, respek-
tuje i wykorzystuje geniusz kazdego ludu, obdarzajgc z réznorodnoscig
i pigknem jedng szate Kosciota Chrystusowego bez skazy”. Sg to stowa,
ktore przywotatem na spotkaniu z Aborygenami w Australii: ,,Ewangelia
Jezusa Chrystusa przemawia wszystkimi jezykami. Szanuje i obejmu-
je wszystkie kultury. Wspiera je we wszystkim, co ludzkie, a kiedy to
konieczne, oczyszcza je. Zawsze i wszedzie Ewangelia podnosi i wzbo-
gaca kultury objawieniem o mitujgcym i mitosiernym Bogu”. Ojcowie
Synodu prosili, aby Kosciét w Oceanii rozwijal rozumienie i przedsta-
wianie prawdy Chrystusa czerpigc z tradycji i kultur regionu. Na tere-
nach misyjnych, wszyscy misjonarze sq zachecani do pracy w harmonii
z miejscowymi chrzescijanami, aby wiara i Zycie Kosciota zostaty wyra-
Zone w przyjetych formach odpowiednich do kazdej kultury.

Od czasu, gdy przybyli pierwsi imigranci i misjonarze, Kosciét
w Oceanii w nieunikniony sposob zostat wigczony w proces inkultu-
racji z réznymi kulturami regionu, ktore czesto istniejg obok siebie.
Uwazni na znaki czasu, Ojcowie Synodu ,,uznali, Ze rézne kultury,
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kazda w inny sposéb, dostarczajg intuicji, ktére pomagajg Kosciotowi
lepiej zrozumiec i wyrazi¢ Ewangelie Jezusa Chrystusa.

(...) Ojcowie Synodu wyrazili zZyczenie, aby przyszli kaptani, dia-
koni i katechisci byli doktadnie obeznani z kulturg ludzi, ktérym majg
stuzy¢. Aby stac si¢ dobrymi chrzescijariskimi liderami powinni byc for-
mowani w takich samych warunkach, w jakich zyjg zwykli ludzie. Sg
oni wezwani do postugi inkulturowanej ewangelizacji, poprzez uwaz-
ng dziatalnos¢ pasterskg, ktora uzdolni wspdlnote chrzescijariskg do
przyjecia wiary, Zycia nig i przekazywania jej w ich wlasnej kulturze,
w harmonii z Ewangelig i wspdlnotg Kosciota powszechnego (nr 17).
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