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WSTEP

Kazde pokolenie pisze histori¢ od nowa. Nie ma w tym nic zaskakujacego, nawet
jesli w nastepujacych po sobie pracach te same fakty poddawane sg nieraz przeciw-
nym sobie interpretacjom. Rozbieznosci mozna wytlumaczy¢, powotujac si¢ chocby
na ciggle poszerzanie bazy zrédltowej. Wiekszy dystans czasowy pozwala glebiej zro-
zumie¢ problemy wydawaloby sie raz na zawsze poznane i opisane. Mysl ludzka roz-
wija si¢ ponadto w kontekscie zmian, jakim podlegaja poszczegolne spolecznosci,
poczawszy od najmniej licznych grup etnicznych. Jednostki oraz cate spoteczenstwa
osiagaja z uptywem czasu rodzaj nowej samoswiadomosci, a to powoduje, ze zadaja
przeszlosci coraz to nowe pytania.

Zagadnienia te s szczegdlnie istotne dla wspdlnot o odmiennej kulturze i trady-
cji, od pokolen i wiekéw wspolistniejacych na okreslonym obszarze. Jest tak na kon-
tynencie amerykanskim, gdzie w konsekwencji odkry¢ geograficznych XV i XVI w.
Ludno$¢ Rodzima na ziemiach zajmowanych przez Europejczykéow - niezaleznie
od swej woli - zostata wigczona do struktur panstwowych obcych jej cywilizacyjnie
i kulturowo. Kanada, zaréwno z punktu widzenia ewolucji dziejowej, jak i sytuacji
wspolczesnej, jest niezwykle frapujacym przykltadem tego procesu. Na jej obszarze
mozna bowiem zaobserwowa¢ zaréwno trwalo$¢ struktury panstwowej powstalej
w wyniku europejskiego podboju, jak tez dynamiczny rozwoéj wiezi migedzy Ludnos-
cig Rodzima, ,tubylczg’, a przybyszami ze Starego Kontynentu'.

Tematyka kanadyjska w Polsce pozostaje na uboczu gléwnego nurtu literatury
historycznej, aczkolwiek nie jest zupelnie obca zainteresowaniom polskich badaczy.
Calos¢ krajowej historiografii Kanady, od prac popularnych po naukowe, przed kil-
koma laty krytycznej analizie poddata kierowniczka Zaktadu Kanady Uniwersytetu
Jagiellonskiego, dr hab. Anna Reczynska®. Na szczegélng uwage zastuguje opubliko-
wana w 2001 r. Historia Kanady prof. Jana Grabowskiego, ktory bedac w zasadzie
historykiem kanadyjskim, zaangazowanym na Uniwersytecie Ottawskim, podsta-

wowg formacje historyczng zdobyt w Polsce. Z kolei zagadnienie dziejow i kultury

! Zob. History of Indian-White Relations, red. W.E. WASHBURN, [Handbook of North American
Indians, red. W.C. STURTEVANT, vol. 4], Washington 1988.

270b. A. RECZYNSKA, Historia Kanady i Quebecu w publikacjach polskich, w: Obraz Kanady w Polsce,
red. M. BUCHHOLTZ, Torun 2003, s. 74-97. Zob. takze: . GRABOWSKI, Ktopoty z historig Kanady,
tamze, s. 66-73.
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kanadyjskich Indian podjeta w 2003 r. prof. dr hab. Izabela Rusinowa’. Oczywiscie
s3 to jedynie wybrane przyktady wazniejszych publikacji.

Szczegdlowa problematyka, ktorej poswiecona jest niniejsza praca, nalezy do
kwestii zwlaszcza dzi$ na kontynencie amerykanskim zywo dyskutowanych i bu-
dzacych emocje. Ich zZrédtem sg nieraz przeciwstawne interpretacje i przedstawie-
nia dwdch ostatnich stuleci interakeji katolickich misjonarzy i Ludnosci Rodzime;j.
Kontakty te byly integralng czescia skadinagd znacznie szerszego procesu spotkania
i konfrontacji kanadyjskich Autochtonéw ze spoleczenstwem euroamerykanskim,
zapoczatkowanego juz na przelomie XV i XVI w. Podobnie jak inne aspekty tej histo-
rii, np. relacje handlowe czy administracyjne, dzieje misji wérédd Indian czy Inuitéw
stanowig od diuzszego czasu wyraznie wydzielony obszar zainteresowan badaczy*.
W pordéwnaniu do osadnikéw, oficjalnych przedstawicieli panstwa czy tez handlarzy,
misjonarzom przypisuje si¢ nawet szczegdlna role w catym przebiegu oddzialywania
europejskiej kultury na tradycje miejscowe. Oczywiscie sg to kwestie wysoce dysku-
syjne i w istocie poddaje si¢ je wcigz na nowo skrupulatnym analizom. Ozywionej
wymianie pogladéw sprzyja rosngca popularnos¢ badan historycznych nad prze-
sztoscig Autochtonéw Ameryki Péinocnej, zwigzana z socjologicznym fenomenem
~Swiatowego renesansu” ludéw tubylczych®.

Celem niniejszej pracy nie jest wprowadzenie do debaty kolejnej propozycji in-
terpretacyjnej. Inspirujace ja pytanie dotyczy raczej mozliwosci calo$ciowego uje-
cia réznorodnych sposobéw badania historii katolickich misji na ziemiach dzisiej-
szej Kanady oraz zmieniajacego si¢ wizerunku uczestnikéw tego procesu dziejo-
wego. Celem takich dociekan bedzie ponadto zrozumienie drég prowadzacych do
coraz to nowych interpretacji przeszlosci oraz dostrzezenie zaplecza teoretycznego
lezacego u podstaw ewolucji historiografii misji w Kanadzie. Istotg poszukiwan
bedzie przy tym ludzka strona relacji misjonarzy ikanadyjskich Autochtonéw,
a nie rozwdj struktury koscielnej, terytorialne postepy katolicyzmu, czy tez ogdl-
*1. RUSINOWA, Z dziejow Indian kanadyjskich, Warszawa, Pultusk 2003.

* Potwierdza to analiza stanu najnowszej historiografii Ludno$ci Rodzimej w Kanadzie: ]. GRABOWSKI,
Lhistoriographie des Amérindiens au Canada: quelques données et commentaires portant sur les direc-
tions de la recherche et sur les travaux en cours, RHAF 53(2000), s. 552-560.

> W literaturze mowa jest o tzw. Native American Renaissance. Zob. WE. WASHBURN, The Native
American Renaissance, 1960 to 1995, w: The Cambridge History of the Native Peoples of the Americas,
vol. 1, North America, red. B.G. TRIGGER, W.E. WASHBURN, cz. 2, Cambridge 1996, s. 401-473;
O.P. DICKASON, Associer les Amérindiens a histoire du Canada, w: Transferts culturels et métissages

Amérique/Europe XVIe -XXe siécle, red. L. TURGEON, D. DELAGE, r. OUELLET, Québec 1996,
s. 105-116.
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nie faktografia. Te ostatnie zagadnienia wyznaczaja natomiast ramy terytorialne
i chronologiczne dla ponizszych analiz historiograficznych.

Termin ,,dzisiejsza” Kanada wskazuje na dlugi proces ksztaltowania si¢ jej granic
— poczawszy od matej kolonii nad Rzeka Swietego Wawrzyrica, az po wspdlczesne
panstwo kanadyjskie, rozciagajace sie od Atlantyku po Pacyfik i Ocean Arktyczny.
Przyjety w domysle dla calosci pracy pozwala bez nadmiaru szczegétowych wyjas-
nien wlaczy¢ do rozwazan te inicjatywy misyjne, ktére na danym etapie rozwoju
panstwa nierzadko przekraczaly jego historyczne granice. Ta ztozona ewolucja poli-
tyczna ukazana zostanie zreszta w zarysie przy okazji wprowadzenia historycznego
W czesci pierwszej.

Jesli chodzi o granice chronologiczne - obejmg one misje prowadzone na ob-
szarze dzisiejszej Kanady w XIX i XX w. W konsekwencji przedmiotem analiz hi-
storiograficznych stang si¢ prace autoréw, ktorzy gtéwnie tym ,,nowszym” misjom
poswigcali swe badania. Historia misji w Nowej Francji zostanie naszkicowana w hi-
storycznym wprowadzeniu w czesci pierwszej, lecz bedzie wylaczona z szerszych
rozwazan historiograficznych. Wynika to z faktu, iz wspoélczesne polemiki dotycza
przede wszystkim dziedzictwa misji dziewietnasto- i dwudziestowiecznych. Oczy-
wiscie warto$ciowe publikacje na temat misji w okresie Nowej Francji ukazywaly sie
w Kanadzie zaréwno w XIX, jak i w XX w., wida¢ w nich ponadto czytelny rozwoj
interpretacji i metod badawczych. Dlatego wybrane przyklady zostang wiaczone do
rozwazan czesci drugiej niniejszej pracy, poswieconej refleksji nad historiografia.
Podstawowym punktem odniesienia pozostang jednak misje prowadzone w Kana-
dzie po brytyjskim podboju oraz autorzy, ktorzy im wlasnie poswiecili swe studia.

Poza metoda narracyjng i analityczng, przyjeta dla calosci badan nad tak zgro-
madzonym materiatem, nie obejdzie si¢ bez komentarza teoretyzujacego. Badanie
historiografii, czyli ré6znych form narracji historycznej, zwlaszcza tych pretendu-
jacych do miana naukowych®, ze swej natury otwiera perspektywy pogtebionych
rozwazan teoretycznych. Przynaleza tu choc¢by tak kluczowe dla historyka zagad-
nienia, jak relacja miedzy relatywizmem a obiektywizmem wiedzy historycznej,
kwestia dopuszczalnego stopnia interpretacji faktéw w swietle uprzednio przyj-
mowanych zalozen, pytanie o mozliwos¢ ,,postepu” w historii jako nauce, i tym

podobne. Celem takiego teoretyzujacego przedsigwziecia jest pragnienie ujecia

¢ W niniejszej pracy wziete pod uwage zostang zarowno naukowe, jak i nienaukowe narracje historycz-
ne. Por. J. TOPOLSKI, Metodologia historii, Warszawa 1968, s. 414-419.
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bardziej ,,intymnego” niz ,,zewnetrznego” aspektu historii’, ktére ostatecznie kie-
ruje kroki badacza ku spekulacji filozoficzne;.

Analizom historiografii przyswieca¢ moga rdézne cele — empiryczne, apologe-
tyczne, bibliograficzne, itd. Jak stwierdzil Michael Bentley, historyk ze szkockie-
go Uniwersytetu St. Andrews, do$¢ diugo zadaniem autoréw podobnych studiow
bylo zapewnianie czytelnikéw, iz wiedza historyczna wcigz postepuje ku pelniejszej
prawdzie o przeszlosci. Zaktadalo to przede wszystkim wykazywanie btedéw i nie-
dociagnie¢ poprzednich pokolen historykow®. Tymczasem postulowany juz przed
dwudziestu laty przez profesora Uniwersytetu Quebecu w Trois-Rivieres, Serge’a
Gagnona, punkt widzenia socjologii historii, zdaje si¢ wysuwa¢ na pierwszy plan re-
latywnos¢ osiggnie¢ zaréwno historykow ,,pierwszej linii’, jak i historykéw historio-
grafii. Wylacznie ,korekcyjne” nastawienie tych ostatnich wobec dotychczasowych
opracowan uwaza on za rodzaj nieuzasadnionej pretensji do posiadania definityw-
nej wiedzy o przesztodci, ktéra w kazdym przypadku jest relatywna, tzn. zalezy od
szerokiego kontekstu spotecznego, w jakim powstajg kolejne narracje historyczne’.

Juz te zaledwie zarysowane zagadnienia zwigzane z analiza historiografii mogg in-
spirowac do podjecia powaznej dyskusji metodologicznej, ktéra wasciwie z réznym
natezeniem trwa — przynajmniej w niektérych srodowiskach - od lat szes¢dziesigtych
ubieglego wieku'®. W kontekscie tematu niniejszej pracy wydaje si¢ godne podkre-
Slenia, iz wraz z d3zeniem do przemyslenia na nowo teoretycznych podstaw i celow
historii pojawily sie proby poszerzenia dotychczasowych perspektyw badania prze-
sztosci. Migdzy tymi dwiema tendencjami nie ma by¢ moze bezposredniej zaleznosci,
araczej obie s3 uwarunkowane kontekstem towarzyszacych im przemian spolecz-
nych'. W Kanadzie przyktadowo nastapit wzrost zainteresowania problematyka Lud-
7 Por. B. CROCE, Historia Europy w XIX w., Warszawa 1998, s. 6-7.

8 M. BENTLEY, General Introduction: The Project of Historiography, w: Companion to Historiography,
red. M. BENTLEY, London, New York 1997, s. XII-XIII.

*S. GAGNON, La nature et le réle de Uhistoriographie. Postulats pour une sociologie de la connaissance
historique, RHAF 26(1973), s. 503-508.

0 M. BENTLEY, General Introduction, s. XIII. Autor pisze: ,,At some point between 1960 and 1975, in
most countries of the West, history took a turn towards theory”. W Polsce t¢ problematyke teoretyczng
podjeto przede wszystkim $rodowisko historykéw Uniwersytetu Adama Mickiewicza w Poznaniu,
zwlaszcza Jerzy Topolski (1928-1998), a obecnie Ewa Domanska. W srodowisku lubelskim wyréznia
sie pod tym wzgledem m.in. Jan Pomorski z Uniwersytetu Marii Curie-Sklodowskiej. Oczywiscie nie
mozna poming¢ wkiadu Andrzeja Grabskiego (1934-2000) i jego monumentalnej pracy Dzieje histo-
riografii, Poznan 2006.

1 The search for «identity» (national, regional, sexual), and the definition of alterity, insiders and

outsiders to a culture, have, in the view of some, changed history beyond recognition”. O. HUFTON,
Women, Gender and the Fin de Siécle, w: Companion to Historiography, s. 930.
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nosci Rodzimej, a co si¢ z tym wigze, przystgpiono do poglebionych studiéw historii
i historiografii po$wieconej Autochtonom, w oparciu o nowe zalozenia teoretyczne.

Z uwagi na szeroki zakres znaczeniowy stowa ,historiografia” nalezy go dla po-
trzeb nastepujacych w dalszej kolejnosci analiz sprecyzowa¢. Bedzie ono oznaczalo
»pisarstwo historyczne” o réznych stopniach naukowosci, badz nawet nienaukowe'?,
ktérego cechg wspdlna jest opis lub ocena przesztych, w tym przypadku dziewietna-
sto- i dwudziestowiecznych wydarzen, zwigzanych z relacjami misjonarzy i Ludno-
$ci Rodzimej w Kanadzie.

Pelna bibliografia prac poswieconych Ludnosci Rodzimej Kanady, dobrana
zgodnie z tym kryterium, liczy dobrych kilka tysiecy publikacji. Wynika to po czesci
z rozleglosci terytorialnej terytorium kanadyjskiego, z réznorodnosci kultur i trady-
cji Autochtonéw oraz réwnie zlozonego zaplecza kulturowego spoteczenstwa euro-
amerykanskiego. Proba analizy historycznego zapisu wspotzycia tak wielu spotecz-
nosci w ciggu ostatnich dwustu lat daje wstepny obraz o dos¢ niezwyktej komplikacji
watkow i mozliwych punktéw widzenia'®. Dochodzi do tego Zywotnos¢ wspotczes-
nie prowadzonych badan nad przeszloscia i rolg Ludnosci Rodzimej w historii i kul-
turze kontynentu amerykanskiego. Stad tez kolejng metode przyjeta w pracy mozna
nazwa¢ metoda reprezentatywnosci. Nie polega ona na wyczerpujacym ilosciowo
zestawieniu materialu bibliograficznego, ale na ukazaniu istotnych zwrotnych punk-
tow rozwoju historiografii, poprzez odpowiednio dobrane egzemplifikacje.

Jezeli chodzi o istniejace punkty odniesienia dla doboru materiatéw zrodtowych
z zakresu historii misji podstawowa pomoca jest trzydziestotomowa Bibliotheca
Missionum, obejmujaca wykaz literatury dotyczacej misji poczawszy od XVI w.
az po pierwsze dekady ubieglego stulecia. Jej kontynuacja jest Bibliographia Mis-
sionaria, dokumentujaca biezace publikacje i ukazujaca si¢ corocznie w Rzymie'*.
Dla kontekstu etnograficznego klasyczng jest praca George’a Petera Murdocka

oraz zorientowana bardziej historycznie bibliografia Sheparda Krecha'. Cennych

121. TOPOLSKI, Historiografia, w: Nowa Encyklopedia Powszechna PWN, vol. 2, Warszawa 1995, s. 763-
764.

3 Por. The Editor to the Reader, w: J.P. RONDA, J. AXTELL, Indian Missions. A Critical Bibliography,
Bloomington, London 1978, s. VIL.

! Bibliotheca Missionum, red. R. STREIT OM]I, J. DINDINGER OMI, Miinster, Aachen, Freiburg 1916-
1973, 30 vol.; Bibliographia Missionaria, red. G. ROMMERSKIRCHEN OMI, G. DINDINGER OMJ, J.
METZLER OMI i in., Citta del Vaticano, Roma, 1935-.

5 G.P. MURDOCK, Ethnographic Bibliography of North America, New Haven 1972; S. KRECH, IIJ,
Native Canadian Anthropology and History, Norman 1994.
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wskazéwek bibliograficznych dostarczaja tez eseje i artykuly w czasopismach histo-
rycznych oraz indywidualnych badz zbiorowych opracowaniach'®. Niektdre biblio-
grafie koncentruja sie¢ bardziej na Ludnos$ci Rodzimej Stanéw Zjednoczonych albo
na szczegdtowych zagadnieniach, np. kwestii szkolnictwa czy tez zaangazowania
politycznego. Mozna w nich znalez¢ jedynie nieliczne odniesienia do prac pos$wig-
conych historii misji. Wazne s3 ponadto ogélne wprowadzenia do calosci kanadyj-
skiej literatury historycznej, od pewnego czasu uwzgledniajace postep badan nad
dziejami Autochtonéw"’.

Poglebionych analiz historiografii kanadyjskiej Ludno$ci Rodzimej jest nie-
wiele, przy czym cze$¢ z nich nie wykracza daleko poza forme eseju bibliogra-
ficznego. Prace te zaczely pojawiac sie w drugiej polowie XX w., kiedy zarysowato
sie juz wyraznie dazenie do zerwania z dotychczasowymi schematami w trakto-
waniu rdzennych mieszkancéw kontynentu amerykanskiego w pismiennictwie
naukowym i publicystyce. W $wietle torujacego sobie mozolnie droge do po-
wszechnej swiadomosci nowego spojrzenia na historie zaczeto dostrzegaé ogra-
niczenia opracowan dziewietnastowiecznych i poézniejszych, powielajacych wciaz
te same stereotypy, a wiec traktujace ludno$¢ tubylcza jako rodzaj ,naturalnej
czedci krajobrazu, jak lasy, gory i dzikie zwierzeta — przeszkody dla «postepu»
i «cywilizacji»”, albo po prostu catkowicie pomijajace Autochtonéw w historiach
spoleczenstw kolonialnych'.

Wartoscig tego rodzaju analiz jest zwigzle i syntetyczne zestawienie gléwnych
watkoéw literatury cho¢by wzmiankujacej istnienie Indian czy Inuitéw w Kanadzie.
Ich autorzy wskazuja ponadto na szereg uwarunkowan wplywajacych na sposéb

przedstawiania Autochtonéw w publikacjach danego okresu. Krytyczne odniesie-

16 Biezaca bibliografia prac dotyczacych historii kanadyjskich Autochtonéw ukazuje si¢ w: ,The
Canadian Historical Review” oraz w: ,,Canadian Catholic Historical Association Historical Studies”.
Pierwsza zwraca uwage na pozycje z zakresu historii ogdlnej, druga zamieszcza prace bardziej zwigza-
ne z historig religijna.

17 Zob. Canadian History: a Reader’s Guide, vol. 1, Beginnings to Confederation, red. M.B. TAYLOR,
Toronto, Buffalo, London 1994; Canadian History: a Reader’s Guide, vol. 2, Confederation to the Present,
red. D. OWRAM, Toronto, Buffalo, London 1994.

'8 J.P. RONDA, J. AXTELL, Indian Missions, s. VII. Podobnie pisze autor kanadyjski: ,,Indians were
treated as part of the setting, the environment in which the history of the European newcomers could
unfold”. J.W.St.G. WALKER, The Indian in Canadian Historical Writing, 1972-1982, w: As long As
The Sun Shines And The Water Flows. A Reader in Canadian Native Studies, red. LA. GETTY, A.S.
LUSSIER, Vancouver 1983, s. 340. Ttum. powyzszego cytatu i innych tekstéw obcojezycznych, a takze
wyréznienia w cytatach pochodza od autora (PZ), chyba ze zaznaczono inaczej.
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nie si¢ do historycznego wizerunku Ludnosci Rodzimej uzupelnia wyznaczenie
pewnych ram czasowych dla rozwoju owej jednostronnie ujmujacej przesztosé
historiografii. James W.St.G. Walker dostrzegl w tym kontekscie kilka istotnych
etapow’’. W jego ujeciu wojna o niepodlegtos¢ Standéw Zjednoczonych z lat 1775-
1783, w historiografii nazywana nieraz rewolucja amerykanska, oraz wojna ame-
rykansko-brytyjska z lat 1812-1814 zakonczyty okres wspotpracy militarnej Indian
z kolonistami. Rozpoczal sie wowczas proces stopniowego usuwania Autochtonow
z gtéwnego nurtu zycia i problemdéw powstaltej w 1763 r. na miejscu Nowej Francji
kolonii brytyjskiej. Znalazlo to swo6j wyraz takze w pi$miennictwie historycznym,
ktére — poza okazyjnymi wzmiankami, mniej lub bardziej przyjaznymi Indianom
- przestalo poswiecac im wiele miejsca. Wedlug wspomnianego autora po 1885 r.,
a wiec po sttumieniu powstania Metyséw na kanadyjskich preriach i straceniu ich
charyzmatycznego przywddcy, Louisa Riela (1844-1885), marginalizacja Auto-
chtonéw w Kanadzie byla juz catkowita.

W podobnych ramach czasowych kolejne etapy rozwoju kanadyjskiej historio-
grafii traktujacej o Autochtonach zamknal Bruce G. Trigger®. Wedlug tego autora
w latach czterdziestych XIX w. skonczyt si¢ wptyw modelowej jak dotad, wydanej
w 1744 r. Histoire et description générale de la Nouvelle France francuskiego jezuity
Pierre’a Francois Xaviera de Charlevoix (1682-1761), ktéra — cho¢ nie do konca
wolna od kolonialnych stereotypéw - traktowala Indian z szacunkiem i wyzna-
czala im wazne miejsce w dziejach Nowej Francji*’. Wraz ze stopniowa izolacja
Indian z obszaréw dzisiejszego potudniowego Ontario i Quebecu w rezerwatach
oraz brakiem zapotrzebowania na ich militarne wsparcie zmienila si¢ tez rola
przyznawana im w powstajacych opracowaniach historycznych. Zaczeto utrwalaé
coraz bardziej negatywne stereotypy ludnosci tubylczej Kanady, zwracajace uwa-
ge raczej na osobiste i zbiorowe wady, niemoralno$¢, brutalnosé¢, niezaradnosé,
ogdlnie - nizszos¢ cywilizacyjna i biologiczng. Rasie indianskiej nie dawano szans
przetrwania, chyba ze na drodze catkowitej asymilacji ze spoteczenstwem kolo-

nialnym. Z kolei poczatek XX w. przynioést wieksze zainteresowanie konstytucyjna

Y T.W.St.G. WALKER, The Indian in Canadian Historical Writing, CHA Historical Papers 50(1971), 21-
51; J.W.St.G. WALKER, The Indian in Canadian Historical Writing, 1972-1982, s. 340-341.

% B.G. TRIGGER, The Historians’ Indian: Native Americans in Canadian Historical Writing from
Charlevoix to the Present, CHR 67(1986), s. 315-342.

2 Tamze, s. 316. Zob. EX. CHARLEVOIX, Histoire et description générale de la Nouvelle France avec le
Journal historique d’un voyage fait par ordre du roi dans TAmérique septentrionale, Paris 1744, 3 vol.
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historig mlodej Konfederacji Kanadyjskiej*’, co dodatkowo obnizyto stopien zain-
teresowania dziejami ludéw indianskich.

Zaréwno Walker, jak i Trigger podkreslili pozytywny wplyw nauk spotecznych na
podjecie rewizji dotychczasowych uje¢ problematyki rdzennych mieszkancéw Kana-
dy w nowszej historiografii. Wedlug pierwszego z wymienionych autoréw dopiero
poglebienie badan historycznych i uzupelnienie ich o najnowsze postulaty dziedzin,
takich jak antropologia lub archeologia, doprowadzito do wypracowania ,,petniej-
szego obrazu dziejowej roli Indian”*. Trigger za$ wskazal konkretnie na prace Harol-
da Innisa, The Fur Trade in Canada, i Alfreda Baileya, The Conflict of European and
Eastern Algonquian Cultures, 1504-1700, jako wczesne, datowane na lata trzydzieste
XX w., proby odnowionego spojrzenia na przeszios¢ Kanady, z przyznaniem wtasci-
wego w niej miejsca ludnosci tubylczej**. Odtad coraz bardziej widoczna stata si¢ ko-
nieczno$¢ zastosowania podejscia interdyscyplinarnego w celu uzupetnienia badan
historycznych zwigzanych z rdzennymi mieszkancami kontynentu amerykanskiego.
Od potowy XX w. stalo si¢ ono niemal standardem, jak wykazuje choc¢by rosngca
popularnos¢ i rozwdj metody etnohistoryczne;j.

Wymienione artykuly uzupelni¢ mozna o poszerzajace nieco pole poszukiwan
historiograficznych opracowania, analizujace miejsce Ludnosci Rodzimej Kanady
w szkolnych podrecznikach historii czy w literaturze popularnej®, badz tez trak-
tujace ogdlnie o tworzonym w euroamerykanskiej kulturze obrazie Indian*. Wraz

z rozwojem zasadniczo interdyscyplinarnych programéw ,,studidw nad Ludnosciag

2'W $cistym politycznym i prawnym sensie Kanada jest federacja i jako taka byla powolana do Zycia na
mocy Ustawy o Brytyjskiej Ameryce Pétnocnej (British North America Act) w 1867 r. Termin ,,konfe-
deracja” w kontekscie kanadyjskim jest jednak uprawniony, gdyz oddaje specyfike historycznego pro-
cesu jednoczenia poszczegolnych kolonii péinocnoamerykanskich. W trakcie tej debaty liberatowie
opowiadali si¢ za federacja na wzér amerykanski i autonomig prowincji, konserwatysci natomiast za
scentralizowang unig na wzor brytyjski. Terminu ,,konfederacja” zaczeto uzywac z myéla o kompromi-
sie tych dwdch opcji. Zob. G. MARTIN, Confederation, w: The Oxford Companion to Canadian History,
red. G. HALLOWELL, Don Mills 2004, s. 145; ].M. BUMSTED, British North America, w: tamze, s. 89-
90. W niniejszej pracy stosuje sie zaréwno jedno, jak i drugie sformulowanie (Federacja Kanadyjska
lub Konfederacja Kanadyjska), cho¢ czesciej to pierwsze.

3 J.W.St.G. WALKER, The Indian in Canadian Historical Writing, 1972-1982, s. 341.

24 B.G. TRIGGER, The Historians’ Indian, s. 323-326.

» Zob. B.G. TRIGGER, Natives and Newcomers. Canada’s «Heroic Age» Reconsidered, Kingston,
Montreal, Manchester 1989. W kontekscie historii historiografii warto$ciowy jest zwlaszcza pierwszy
rozdziat tej pozycji, The Indian Image in Canadian History, s. 3-49, wraz z wykazem podstawowej lite-
ratury w dziale Notes on Sources, s. 345-347.

% Zob. WE. WASHBURN, B.G. TRIGGER, Native peoples in Euro-American historiography, w: The
Cambridge History of the Native Peoples of the Americas, vol. 1, cz. 1, s. 61-124; R.E. BERKHOFER Jr.,
White Conceptions of Indians, w: History of Indian-White Relations, s. 522-547.
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Rodzimg” (Native Studies) w Kanadzie w ostatnich dziesiecioleciach wybrane perio-
dyki - o czym byla mowa - zaczely poswigca¢ odpowiednig ilos¢ miejsca na odno-
towanie biezacej bibliografii prac poswieconych historii Autochtonéw, ukazaty sie
takze bibliografie komentowane®.

Z zestawionych dotad publikacji wynika, ze sposéb przedstawiania Ludnosci Ro-
dzimej w opracowaniach historycznych ukazujacych sie w XIX i XX w. odpowiada
uogodlnionej i powszechnie przyjmowanej strukturze rozwoju faktycznych relacji spo-
lecznosci rdzennych oraz naptywowych na obszarze dzisiejszej Kanady. Ow model
wyroznia w przesztosci trzy gléwne etapy wzajemnych stosunkéw - okres ,,kontaktu
i wspotpracy” (XVII-XVIII w.), stopniowej izolacji i jednocze$nie prob asymilacji Au-
tochtonéw (mniej wigcej po wojnie 1812-1814 r.), wreszcie dazen do odnowy i dialogu
(od lat sze$¢dziesigtych XX w.). Kamieniami milowymi tego rozwoju byly konkretne
deklaracje polityczne, jak choc¢by Ustawa o Indianach (Indian Act) z 1876 r., dla wielu
symbol paternalizmu rzadowego i deklasacji Autochtonéw, albo Konstytucja Kanady
z 1982 r. oraz poprawka do Ustawy o Indianach, tzw. Bill C-31 z 1985 r., wyrazajace
z kolei uznanie aspiracji politycznych i kulturowych ludéw rodzimych?.

Wydaje sie, ze sama rzeczywisto$¢ polityczna i spoleczna wspoélczesnej Kanady
sugeruje jasny osad przesztosci — tak w jej wymiarze historycznym, jak i historiogra-
ficznym. Tworczo$¢ autoréw ,,minionej epoki” z koniecznosci bedzie wiec uznana
jako wyraz etnocentryzmu, stronniczosci i poczucia wyzszosci, niezaleznie od tego,
czy przybiera forme zyczliwej pobtazliwosci, czy tez agresywnie negatywnego osa-
du o Autochtonach. Wyraza si¢ to juz na plaszczyznie analizy semantycznej. Walker
w swym studium historiografii zwracal baczng uwage na

epitety uzywane w opisie Indian, z ktérych najpowszechniejszy to ,,dziki’, oraz pokrewne mu:
»okrutny, zdradziecki, Zadny krwi, brudny, diabelski, przesadny, niestaty”. Do zbioru rzeczow-
nikéw nalezaty takie jak: ,zlodziej, zarlok, rzeznik i wléczega”. Pojawialy sie i przeciwstawne
przymiotniki - ,,dzielny, goécinny, oddany i wierny” - (...), ale zbyt rzadko, by odmieni¢ ne-

gatywne wrazenie®.
Rodzi si¢ wobec tego wrazenie, ze przystepujacy do analizy historiografii doty-

czacej relacji misjonarzy iludnosci tubylczej Kanady ma zadanie utatwione. Moze

7 Por. K.T. CARLSON, M.M. JETTE, K. MATSUI, An Annotated Bibliography of Major Writings in
Aboriginal History, 1990-99, CHR 82(1996), s. 122-171.

2 Zob. Conceptions of History, w: RCAP, vol. 1, Looking Forward, Looking Back, cz. 1, The Relationship
in Historical Perspective, Ottawa 1996, s. 8.

® JW.St.G. WALKER, The Indian in Canadian Historical Writing, 1972-1982, s. 340.
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wykorzysta¢ sposdb postepowania i oceny powyzszych autoréw, jedynie ilustrujac je
nieco innym materiatem zZrédlowym. W istocie jest to jednak wyzwanie zasadnicze
- dotychczasowe badania historiograficzne niemal catkowicie pomijaly zagadnienie
historii misji, interesujac si¢ wytacznie ewolucjg badan nad ogdlnymi dziejami Ka-
nady, miejscem, jakie przyznawano w nich Autochtonom oraz ich obrazem tworzo-
nym przez historykéw, nierzadko powielajacych negatywne stereotypy.

Tymczasem w okresie, kiedy ta podstawowa literatura historyczna niemal catko-
wicie pomijata Ludno$¢ Rodzima, jako niewiele znaczacg dla dynamicznie rozwija-
jacego sie panistwa o cywilizacyjnych korzeniach brytyjsko-francuskich, o Indianach
i Inuitach mowito sie bardzo duzo w opracowaniach zwigzanych z réwnolegle pro-
wadzong dziatalnoscig misyjng. Ow nurt pi$mienniczy takze przezywal swa we-
wnetrzng ewolucje i jest on tym wazniejszy, cho¢ niedoceniany, im bardziej dostrze-
ga sie i akceptuje istotna role zycia duchowego i religijnosci w kulturze rdzennych
mieszkancéw Ameryki. Stad tez dotkliwy wydaje si¢ brak szerszego spojrzenia na
historiografie dotyczacg wzajemnych relacji misjonarzy i Ludnosci Rodzimej. Temat
ten podejmuja jeszcze historycy Nowej Francji, jak cho¢by cytowany Bruce Trigger,
ale pozostale analizy historiograficzne niemal catkiem go pomijaja™.

Jaki mozna zatem raz jeszcze podsumowac podstawowy cel niniejszego studium?
Jest nim spojrzenie na piSmiennictwo historyczne dotyczace dziejéw misji w Kana-
dzie w XIX i XX w. jako na miejsce ksztaltowania sie oryginalnej refleksji nad prob-
lemem relacji miedzykulturowych, w kontekscie religijnych dazen czlowieka. To
specyficzne zmaganie si¢ nie przestaje by¢ do dzi$ jednym z czynnikéw tworzacych
kanadyjska przestrzen wspolzycia odmiennych grup etnicznych. Sprowadza sie do
pytania, na ile mozliwe jest porozumienie miedzy ludZzmi na plaszczyznie duchowej,
nie tylko ekonomicznej czy administracyjne;j.

Rozwazania historiograficzne pragnace 6w temat poglebic¢ sa przedmiotem dru-
giej czesci pracy. Po krotkim wprowadzeniu dotyczagcym XIX-wiecznych sprawo-
zdan misjonarzy, bedzie w niej mowa o kolejnych etapach rozwoju pismiennictwa
historycznego obrazujacego katolickie misje prowadzone w XIX i XX w. w Kana-
3 Por. S. GAGNON, Le Québec et ses Historiens de 1840 a 1920. La Nouvelle-France de Garneau
a Groulx, Québec 1978; S. GAGNON, Ces hommes dits sauvages. Lhistorie fascinante dun préjugé qui
remonte aux premiers découvreurs du Canada, Montréal 1984; C. BERGER, The Writing of Canadian
History: Aspects of English-Canadian Historical Writing since 1900, Toronto 1986; Approaches to Native
History in Canada: papers of a conference held at the National Museum of Man, October 1975, red. D.A.

MUISE, Ottawa 1977; D.B. SMITH, Le «Sauvage» pendant la période héroique de la Nouvelle-France
(1534-1663) daprés les historiens canadiens-frangais des XIXe et XXe siécles, Ville de la Salle 1979.
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dzie. Jak wspomniano, wiek XIX i XX oraz terytorium dzisiejszej Kanady to pod-
stawowe ramy chronologiczne i geograficzne pracy, cho¢ pojawia sie takze dygresje
zwigzane ze specyfika badan odnoszacych si¢ do Stanéw Zjednoczonych oraz do
okresu Nowej Francji.

Czes$¢ pierwsza zostala pomyslana jako zwiezte wprowadzenie historyczne do
zasadniczych rozwazan historiograficznych. Cho¢ stanowi zarys podstawowej fak-
tografii, jej myslg przewodnig jest teza o dwutorowosci dziejow Kosciota katolickie-
go w Kanadzie - réwnolegle powstawala tam bowiem typowa organizacja koscielna
przeznaczona gltéwnie dla ludnosci frankofonskiej i anglojezycznej potudnia kraju,
jak tez utrzymywat sie charakter typowo misyjny Kosciola Ludnosci Rodzimej. Do
dzi$ polega on na zaangazowaniu 0sdb duchownych spoza miejscowego kregu kul-
turowego i etnicznego. Za podstawowa przyczyne takiej dychotomii uzna¢ nalezy
specyfike administracyjnego ispolecznego statusu Autochtonéw, ktéry na prze-
strzeni calosci relacji ze spoleczenstwem euroamerykanskim opieral sie bardziej na
zasadzie segregacji niz integracji.

Zestawienie dwoch czesci pracy wynika ze §wiadomosci, Ze temat wzajemnych
stosunkéw kultur, religii czy narodéw dzis bardziej niz kiedykolwiek nie wyczerpu-
je sie jedynie w zestawieniu faktéw, lecz sklania do podjecia trudu interpretowania
przeszlosci’'. Odwiecznym zadaniem historyka pozostaje dazenie, aby ,,nie przeka-
zywac falszu oraz nie ukrywa¢ prawdy”*2. To, co sentencja Cycerona wyraza zwiezle
i jasno, w praktyce podlega wielu wyzwaniom. Skoro wiedza historyczna jest ze swej
natury zawsze fragmentaryczna (nie istnieje pelna dokumentacja zrédlowa zadne-
go faktu), czy moze pretendowac do miana ,,prawdy o przeszlosci’? Z tego wzgledu
w niniejszej pracy przyjete zostalo nie tyle epistemologiczne, co narracyjne kryte-
rium oceny poddanego analizie materialu. Ma ono ostatecznie na celu wskazanie, na
ile poszczegolne opracowania, czgsto poprzez odmienne interpretacje przeszlosci,
pomagaja w tworzeniu coraz pelniejszego obrazu relacji misjonarzy i ludnosci tu-
bylczej Kanady w XIX i XX w. Nie chodzi wigc w tym przypadku o krytyczne uka-

zywanie brakéw albo stronniczo$ci omawianych autoréw - towarzyszy ona na swoj

3, Our language is morally loaded; there is no neutral vocabulary for historians (...). Any historian
who employs nouns, verbs, adjectives, and adverbs to tell his story and puts them together in calcu-
lated patterns will unavoidably express «personal judgments about his subjects»”. J. AXTELL, After
Columbus. Essays in the Ethnohistory of Colonial North America, New York, Oxford 1989, s. 18-19.

32 Przynajmniej tak to sobie wyobrazat Cyceron: ,Nam quis nescit primam esse historiae legem, ne quid
falsi dicere audeat? Deinde ne quid veri non audeat?” De Oratore ad Quintum Fratrem II, XV, 62.
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sposob kazdej pracy, takze wspdlczesnej’. Wazniejsza jest natomiast préba pogo-
dzenia ze sobg poszczegdlnych wizji przesztosci i ukazania mozaiki mozliwych, bar-

dziej komplementarnych niz przeciwstawnych, interpretacji.

PODZIEKOWANIA

Niniejsza praca nie powstalaby bez zachety, wsparcia, bezcennych uwag krytycz-
nych oraz zyczliwoséci wielu oséb. Stowa podziekowania nalezg si¢ przede wszyst-
kim ks. prof. dr. hab. Zygmuntowi Zielinskiemu z Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego, dr. hab. Annie Reczynskiej z Uniwersytetu Jagiellonskiego, prof. Janowi
Grabowskiemu z Uniwersytetu Ottawskiego, dr. hab. Janowi Walkuszowi prof. KUL
oraz o. André Dubois OMI, dyrektorowi Archiwum Deschatelets w Ottawie. Po-
nadto misjonarzom oblatom z Polski i Kanady, ktérzy umozliwili autorowi kilku-
miesigczne poszukiwania w tamtejszych archiwach i bibliotekach. Byli to zwlaszcza
kolejni prowincjatowie zakonnej Prowincji Wniebowzigcia w Kanadzie - ojcowie
Chris Pulchny i Janusz Blazejak, przelozony Prowincji Polskiej, o. Teodor Jochem,
a takze 0. Wojciech Kowal, pracownik naukowy Uniwersytetu Sw. Pawla w Ottawie
oraz pan André Paris, dyrektor Biblioteki tegoz Uniwersytetu. Ponadto liczni obla-
ci z Ottawy, Toronto i Brampton: Jan Wadotowski, Jan Sadowski, Alfred Grzempa,
Adam Filas, Wojciech Blach, Roman Zapadka, Jacek Nosowicz, Roman Nisiewicz,
Casimir Krystkowiak i Marcin Rosinski. Wyrazy wdziecznosci takze dla pan Pauli-
ny Wisniewskiej i Bozeny Adamiec, dla Arkadiusza Latuska, a takze dla wszystkich
tych osob i instytucji, w Polsce i Kanadzie, ktére w réznym stopniu swg zyczliwoscia
objely niniejszy projekt.

Na szczego6lng wdzieczno$¢ zastuguja wreszcie (last but not least) biskup Reynald
Rouleau OMI z diecezji Churchill-Hudson Bay i jego wspoétpracownicy - oblaci:
Robert Lechat, Charles Choque, Wiestaw Krotki, Grzegorz Oszust, Bogdan Osiecki,
Jusipi Meeus, Louis Fournier, Daniel Szwarc oraz przyjaciele Inuici z Gjoa Haven,

Kugaaruk, Taloyoak i innych miasteczek kanadyjskiej Arktyki.

3 Por. E. FURNISS, The Carrier Indians and the Politics of History, w: Native Peoples. The Canadian
Experience, red. R.B. MORRISON, C.R. WILSON, Don Mills 1995, s. 508-511.
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~CZESC PIERWSZA ~

ZARYS DZIEJOW MISJI KATOLICKICH NA ZIEMIACH
DZISIEJSZE] KANADY

Historia misji na obszarze dzisiejszej Kanady obejmuje dwa zasadnicze okresy.
Lata 1604-1763 to czas Nowej Francji, misji jezuickich, a czgsciowo takze franciszkan-
skich, sulpicjanskich i diecezjalnych, powstania diecezji Quebecu (dtugo jedynej kato-
lickiej diecezji w Ameryce Pétnocnej), stopniowego umacniania francuskiej dominacji
nad Rzekg Swigtego Wawrzytica oraz poszerzania jej na obszary Wielkich Jezior, rzek
Ohio i Missisipi az po Zatoke Meksykariskg. Okres drugi byl naznaczony wlgczeniem
czesci tych terytoriow do brytyjskiego imperium kolonialnego. W XIX w. ksztattowa-
ta si¢ granica miedzy Stanami Zjednoczonymi a posiadlosciami brytyjskimi, ktore
stopniowo obejmowaty caly obszar dzisiejszej Kanady. W tym czasie, po przejscio-
wym ostabieniu dziatalnosci misyjnej w wyniku burzliwych przemian politycznych na
przetomie wiekow, doszlo do jej gruntownego odnowienia. Tym razem pionierami byli
gltownie ksigza diecezji Quebecu, a nastgpnie, na obszarze znacznie wykraczajgcym
poza granice misji Nowej Francji, Misjonarze Oblaci Maryi Niepokalanej, przybyli do
Kanady w 1841 r. Jezuici takze podjeli swe dawne zaangazowanie, lecz juz w sposob
znacznie bardziej ograniczony. Okres Nowej Francji oraz stulecia XIX i XX tworzg
dwie odrebne catosci pod wzgledem historii politycznej i koscielnej Kanady. To w tym
drugim okresie powolne jednoczenie dotgd niezaleznych brytyjskich kolonii, zwtasz-
cza po przetomowym roku 1867, doprowadzito do powstania paristwa kanadyjskiego
w jego dzisiejszym ksztalcie. Systematycznie rozrastata si¢ takze struktura terytorialna
Kosciota katolickiego. Poniewaz jednak misje prowadzone w XIX i XX w., ktérych do-
tyczyc bedzie czes¢ historiograficzna niniejszej pracy, czerpaly obficie z wezesniejszych
tradycji Nowej Francji, wprowadzajgca panorama historyczna obejmie w zarysie ca-

tos¢ dziejow ewangelizacji Autochtonow w Kanadzie.
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ROZDZIAL 1

SYTUACJA PRAWNA LUDNOSCI RODZIME] W OKRESIE
KOLONIALNYM

Chrzescijanskie misje przez wieki naznaczone byly delikatnym napieciem mie-
dzy ich trescig religijng a znaczeniem politycznym i gospodarczym. Juz w okresie
pdznej starozytnosci proces chrystianizacji kolejnych obszaréw iludéw poza gra-
nicami Cesarstwa Rzymskiego zyskal na znaczeniu politycznym. Istotg byto jak za-
wsze gloszenie Ewangelii*, ale odkad chrzescijanstwo stalo sie¢ religia panstwowa
Imperium, dziatalno$¢ misyjna zostata obcigzona swiadomoscia polityczno-praw-
nych konsekwencji przyjecia nowej wiary. Ow w istocie $wiecki kontekst misji jesz-
cze bardziej zawazyl na dziejach katolicyzmu wérod ludéw, ktore na skutek odkryé
geograficznych XV i XVI w. nie zdotaly utrzymac swej niezaleznosci wobec poteg
europejskich. Fakt przedluzania sie politycznego uposledzenia Ludnosci Rodzimej
mial daleko idgce skutki w sferze ko$cielnej, nawet jesli misjonarze §wiadomie kon-
centrowali sie przede wszystkim na religijnej stronie swej pracy, a kolonialna ad-
ministracja deklarowala rozdzial Kosciola od panstwa. Dlatego warto przyblizy¢
kontekst dziejow misji na obszarze dzisiejszej Kanady rozpoczynajac od zagadnienia
oficjalnego statusu zamieszkujacych go Autochtonéw w ramach systemu polityczne-

go francuskich, a nast¢pnie brytyjskich kolonii.

1.1. Prawo do Nowego Swiata w polityce Francji

W momencie powstania pierwszych trwalych osad europejskich na kontynen-
cie amerykanskim byl on juz ziemig zaludniona. Cho¢ tradycje religijne rdzennej
ludno$ci Kanady czg¢sto nie biorg pod uwage mozliwosci zasiedlenia kontynentu na

drodze stopniowych migracji z terendéw Azji, geologia, paleoantropologia, archeo-

3 Zob. Missione, w: B. MONDIN, Dizionario Storico e Teologico delle Missioni, Citta del Vaticano 2001,
s. 184.
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logia i lingwistyka wskazujg na mozliwo$¢ pojawienia sie pierwszych ludzi na ob-
szarze Ameryk przed okoto dwunastoma tysigcami lat. Odmienny problem stanowi
pytanie, czy napotkani przez Europejczykéw Autochtoni byli w prostej linii potom-
kami tych pierwszych prehistorycznych ,,imigrantéw” z Azji. Wiele wskazuje na to,
ze kontynent amerykanski zostat raczej zaludniony na drodze wielu nastepujacych
po sobie migracji®.

Jakkolwiek by nie bylo szacuje si¢, ze na obszarze dzisiejszej Kanady w poczatkach
XVII w. mieszkato ok. 220 tys. ludzi*. Jak podkreslat jeden z pionieréw kanadyjskiej
etnografii, pochodzacy z Nowej Zelandii Diamond Jenness (1886-1969), cho¢ liczba
ta wydaje si¢ znikoma w poréwnaniu z milionami kilometréw kwadratowych tery-
torium, ktérym tubylcy nie mogli efektywnie zarzadza¢, to jednak ,,nalezy pamietad,
ze rozliczne szczepy indianskie roscily sobie prawo do prawie kazdej czesci kraju,
a przybywajacy z zamiarem kolonizacji Europejczycy byli uzurpatorami w oczach
Autochtonéw, chyba ze otrzymali prawo do ziemi od nich samych™’.

Uznawaly to poglebiona w kontekscie do$wiadczen hiszpanskich w Nowym
Swiecie katolicka teologia oraz oficjalne wypowiedzi papieskie. Teolog z Salamanki,
Franciszek de Vitoria (ok. 1485-1546), sprzeciwial si¢ aplikacji prawa odkrywcy do
ziem uprzednio juz zamieszkanych, a papiez Pawel III wskazywal na nienaruszal-
no$¢ wlasnosci Autochtonéw w bulli Sublimis Deus z 1537 r.*® Jednak wraz z poste-
pem europejskiej kolonizacji teorie prawne usprawiedliwiajace ten proces nadal si¢
rozwijaly, koncentrujac sie z czasem nie tyle na korzystnym dla Ludnos$ci Rodzimej
argumencie ,,obecnosci” na danym terytorium od ,,niepamietnych czaséw’, ale na
kwestii ,efektywnego uzywania ziemi”®. Panstwa kolonialne potrafity adaptowac
teorie prawa miedzynarodowego do konkretnych potrzeb politycznych, troszczac
sie w ten sposéb o zachowanie legalnych podstaw wlasnego postgpowania wobec
ludnosci tubylczej. W przypadku posiadlosci angielskich w Ameryce Pétnocnej,

w wiekszosci przypadkow starano si¢ o zakup prawa do ziemi od Indian. Nie ozna-

3 Zob. A.D. McMILLAN, E. YELLOWHORN, First Peoples in Canada, Vancouver, Toronto 2004, s. 25-
43; O.P. DICKASON, Les Premiéres Nations du Canada, Sillery 1996, s. 22-28; C.J. JAENEN, French
Sovereignty and Native Nationhood, w: Sweet Promises. A Reader on Indian-White Relations in Canada,
red. J.R. MILLER, Toronto, Buffalo, London 1992, s. 19-20.

3 Zob. D. JENNESS, The Indians of Canada, Ottawa 1980, s. 1.

37 Tamze, s. 1-2.

% Native Rights in Canada, red. PA. CUMMING, N.H. MICKENBERG, Toronto 1980, s. 14-15.
Pierwsze wydanie tej publikacji ukazato si¢ w 1970 r.

¥ C.J. JAENEN, French Sovereignty and Native Nationhood, s. 26; L.C. GREEN, O.P. DICKASON, The
Law of Nations and New World, Edmonton 1989.
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czalo to jednak uznania pelnej niezaleznosci Autochtonéw, na wzdér suwerennego
panstwa narodowego, lecz jedynie akceptacje faktycznego stanu zajmowania i ko-
rzystania przez nich z danego terytorium®.

W wyjatkowej sytuacji pod tym wzgledem byli pierwsi siedemnastowieczni osad-
nicy francuscy nad Rzeka Swietego Wawrzyrica. Po dotarciu na miejsce dzisiejszego
miasta Quebec w 1608 r., nie zastali tam potomkoéw Irokezéw opisanych w 1534 r.
przez podroznika i odkrywce Jacquesa Cartiera (1491-1557). Ich miejsce zajeli we-
drowni Algonkinowie, ktdrzy nie czuli si¢ zwigzani z tym terytorium diugg tradycja
historycznej obecnosci, a ponadto korzystali z niego we wlasciwy nomadom sposéb*..
Mtoda kolonia rozwijata si¢ wiec poczatkowo na praktycznie niezajetym terenie, ktory
zaréwno dla Francuzoéw, jak i dla samych Indian stanowil rodzaj terrae nullius*. Jesli
do Nowej Francji wlaczano inne tradycyjne indianskie obszary, czyniono to jedynie
formalnie. Wystarczalo do tego samo nawigzanie kontaktéw z dang grupg Indian albo
czysto werbalna deklaracja proklamujaca panowanie krolewskie. Az do upadku ko-
lonii francuskiej nie podpisano zadnego oficjalnego traktatu, ktéry zakladaltby zrze-
czenie si¢ przez Autochtondéw ziemi na rzecz przybyszow zza oceanu®. Z uwagi na
specyfike poczatkow francuskiej kolonizacji, w relacjach z Indianami nie istniat prob-
lem legalnej wlasnosci terytorialnej nawet wtedy, gdy handlarze i misjonarze docierali
w glab rzeczywistych obszaréw plemiennych. Dopiero w pdzniejszym okresie zaczeto
formalnie oglasza¢ panowanie krola Francji na ziemiach zajmowanych przez tubyl-
cow, daleko poza faktycznym zasiegiem wladzy kolonii. Czgsto czyniono to jedynie
symbolicznie, nawet bez wiedzy tubylcow*.

Amerindianie, utrzymujac przyjazne stosunki z Francuzami, nie mieli wiec po-
czucia, iz obecnos¢ kolonizatoréw pozbawia ich wlasnosci ziemi. Przede wszystkim
sami nie operowali takimi pojeciami z precyzjg wtasciwg europejskim prawnikom,
a ponadto ich stosunek do zajmowanego terytorium byl natury bardziej duchowej
niz wymiernej prawnie i ekonomicznie.

“ G.EG. STANLEY, As Long as the Sun Shines and Water Flows. An Historical Comment, w: As Long as
the Sun Shines and Water Flows, a Reader in Canadian Native Studies, red. [.A. GETTY, A.S. LUSSIER,
Vancouver 1983, s. 3-4.

41 Zob. B.G. TRIGGER, The Children of Aataentsic. A History of the Huron People to 1660, Kingston,
Montreal 1987, s. 214-224; Native Rights in Canada, s. 83-84.

2 C.J. JAENEN, French Sovereignty and Native Nationhood, s. 20.

* Tamze; Native Rights in Canada, s. 75-78.

# Zob. Pris de Possession au Nom du Roy, de Tous les Pais Communément Compris sous le Nom des

Outaoiiacs, w: JR, vol. 55, Cleveland 1899, s. 104-115; C.J. JAENEN, French Sovereignty and Native
Nationhood, s. 29-30.
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W swej polityce wobec Autochtonéw Europejczycy korzystali z dwojakiego rozu-
mienia ,,suwerennos$ci” i ,,niezaleznosci’*. Jesli wtadze Nowej Francji nie uznawaly
prawa Indian do zajmowanych przez nich obszaréw, to czynily to z punktu widzenia
prawa miedzynarodowego i w relacji do innych poteg europejskich. W tym przy-
padku odwotywaly sie do przywileju ,,odkrycia i podboju” i oglaszaly suwerenng
i niepodzielng wladze kréla na nowym terytorium, wraz z pelna wlasnoscig ziemi.
Cho¢ stosowano w tym kontekscie takze argumentacje religijng — i to w jej formie
odrzuconej w bulli Sublimis Deus - faktycznie motywy takich roszczen byly ,bar-
dziej polityczne niz poboznosciowe™. Z drugiej strony, na plaszczyznie praktycz-
nych stosunkéw wewnetrznych w kolonii, respektowano tubylcze prawa wtasnosci
oraz organizacje spoleczng, wraz z tradycjami regulujacymi caloksztalt zycia ple-
mion, nazywanych nawet oficjalnie ,narodami”. Dlatego francuska polityka kolo-
nialna nie musiata by¢ odczuwana przez Indian jako zagrozenie.

Oczywiscie nie istniejag wystarczajace $wiadectwa, ktore moglyby poméoc w od-
tworzeniu sposobu, w jaki, siedemnastowieczni Autochtoni postrzegali konsekwen-
cje przybycia Francuzéw. Jaenen twierdzi, ze prawdopodobnie Indianie rozréznia-
li precyzyjnie dwa sposoby europejskiej obecnosci na swych ziemiach - brytyjski,
polegajacy na osadnictwie, a zatem zmierzajacy do stopniowego wydziedziczania
miejscowych plemion, oraz francuski, ograniczajacy si¢ do handlu futrami, bronig
i alkoholem®. Nie bez znaczenia w tym potencjalnym rozréznieniu jest fakt, iz Nowa
Francja nigdy nie stala si¢ celem zbyt licznej europejskiej imigracji. W pierwszych
dziesigcioleciach istnienia kolonii jej losy wrecz zalezaty od politycznych manewréw
réznych grup indianskich, zwlaszcza irokeskich, ktore widziaty wlasng korzys$¢ w pod-
trzymywaniu stosunkéw handlowych z Europejczykami i utrzymywaniu rodzaju

réwnowagi sil miedzy protestanckimi kolonizatorami na potudniu i Francuzami*.

4 Tamze, s. 30-33.

 Przyklad takiej argumentacji: M. LESCARBOT, Histoire de la Nouvelle France, Paris 1866 [reprint
wydania z 1612 r.], s. XVI-XVII. Pomini¢te zostang obecnie bardziej skomplikowane kwestie zwigzane
z uznaniem przez wladze Nowej Francji jakiego$ zakresu praw do samostanowienia tubylcéw zamiesz-
kujacych pogranicze posiadlosci brytyjskimi. W gre wchodzily tu bowiem czgsto dyplomatyczne
wybiegi zwigzane z konfliktami europejskich rywali. Zob. Native Rights in Canada, s. 75-78, 80-82.

¥ Jaenen dodaje jednak: ,These stereotypes do not indicate any basic difference in the attitudes of the
English and French towards the Amerindians” C.J. JAENEN, The Frenchification and Evangelization of
the Amerindians in the Seventeenth Century New France, CCHA Study Sessions 35(1968), s. 67; Native
Rights in Canada, s. 83-84.

* Opini¢ taka prezentowal jeden z pierwszych historykéw Nowej Francji, Pierre-Frangois-Xavier
de Charlevoix SJ. Zob. B.G. TRIGGER, Natives and Newcomers, s.25. Co wigcej, ,he denied that
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W okresie osiemnastowiecznych wojen brytyjsko-francuskich militarne przymierza
z Indianami byly réwnie istotnym elementem strategii kolonialnej.

Nalezy wiec podkresli¢, iz wczesne etapy europejskiego osadnictwa na potudnio-
wo-wschodnich krancach dzisiejszej Kanady nie naruszyly zasadniczo dotychcza-
sowego schematu tubylczej wlasnosci ziemi. Wylaczajac potozone dalej na pdinoc
stacje handlowe brytyjskiej Kompanii Zatoki Hudsona (Hudson’s Bay Company, da-
lej HBC), obecnos¢ Europejczykow ograniczata sie jedynie do waskiego pasa wzdluz
Rzeki Swietego Wawrzynica oraz do prowincji nad Atlantykiem. Poza nimi rozcig-
gal sie tzw. pays den haut, region zarezerwowany dla Indian i otwarty jedynie dla
handlarzy, misjonarzy i cywilnej lub militarnej administracji. Dwojakie rozumienie
suwerennosci przez strone francuska pozwalato uwaza¢ go za wlasnos¢ krdla Fran-
cji, a Indian za jego poddanych, jednoczesnie zapewniajac Autochtonom poczucie
wolnosci i niezaleznosci od jurysdykeji opartej na obcym im prawie kolonialnym®.

Sytuacja zaczeta ulega¢ zmianie wraz z poczatkiem panowania brytyjskiego na ob-
szarze Nowej Francji, potwierdzonym w traktacie paryskim z 1763 r., i realizacjg od-
miennej od francuskiej koncepcji regulacji stosunkéw z Ludnoscig Rodzima. Istotnym
czynnikiem byl tu staty wzrost gestosci zaludnienia w nowych posiadlosciach brytyj-
skich, ktéry zmuszal do zajmowania przez osadnikéw kolejnych terytoriéw indian-
skich. W latach ksztaltowania sie i krzepniecia kanadyjskiego panstwa w XIX w. trady-
cyjne ziemie tubylcze nie zdolaly uzyska¢ prawnego statusu, ktéry by odzwierciedlat
aspiracje ich pierwotnych mieszkancéw do pelnej niezaleznosci, a przynajmniej daleko
posunietej autonomii*. Oprécz wzgledéw politycznych i administracyjnych, zaleznych
od strony europejskiej, moglo to po czesci wynika¢ takze ze specyfiki wewnetrzne;j
struktury spoleczenstw tubylczych, ktére wzdecydowanej wigkszosci przypadkow
nigdy nie zdolaly stworzy¢ liczniejszych i bardziej zorganizowanych pod wzgledem
politycznym organizméw panstwowych. Dlatego cho¢ przedstawienie szczegétowej
charakterystyki etnograficznej rdzennych mieszkancéw Kanady znacznie wykroczy-

toby poza ramy niniejszej pracy, warto poswigci¢ nieco wiecej miejsca zagadnieniu ich

the French had a right to treat Indians without their consent as subjects of the French crown (...)"
Tamze.

¥ C.J. JAENEN, French Sovereignty and Native Nationhood, s. 36-39.

% Wymowne pod tym wzgledem byly reakcje Metyséw na dzialania administracji federalnej na tery-
torium planowanej prowincji Manitoby w 1869 r. oraz zbrojne powstanie Metysow i cz¢sci plemion
indianskich na preriach dzisiejszej prowincji Saskatchewan w 1885 r. Zob. J.R. MILLER, Skyscrapers
Hide the Heavens. A History of Indian-White Relations in Canada, Toronto, Buffalo, London 2001,
s.200-201, 235-236; G. FRIESEN, The Canadian Prairies. A History, Toronto, London 1993, s. 195.
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tradycyjnej socjalnej i politycznej organizacji. Dla schematycznej i uproszczonej pre-
zentacji tego zagadnienia najbardziej uzyteczne jest klasyczne ujecie cytowanego juz
Diamonda Jennessa, cho¢ nalezy mie¢ $wiadomos¢, iz od czasu powstania jego syntezy
etnografia kanadyjska poczynita znaczne postepy w calosciowym badaniu réznorod-

nych kultur i tradycji Ludnosci Rodzimej*'.

1.2. Struktury spoleczne ludéw rodzimych

Pod koniec XVI w. ziemie dzisiejszej Kanady dzielily si¢ pod wzgledem etnicz-
nym na dwa podstawowe obszary. Rejony arktyczne zamieszkiwali Inuici (Eskimosi)
moéwigcy tym samym jezykiem oraz dzielacy te sama kulture, niezaleznie od pew-
nych regionalnych réznic. Pozostala cz¢$¢ kraju nalezata do Indian, o wiele bardziej
zréznicowanych pod wzgledem jezykowym i kulturowym. Chcac dokona¢ skutecz-
nej klasyfikacji poszczegolnych ludéw indianskich, Jenness, a za nim inni etnografo-
wie, staral si¢ uja¢ przede wszystkim zwigzki miedzy naturalnym uksztaltowaniem
terenu oraz czg¢sto wynikajacym z niego trybem zycia i podobna kulturg skadinad
niezaleznych od siebie (czasem nawet jezykowo czy dialektycznie) grup Autochto-
néw. Opierajac sie na tych zalozeniach, wyréznil on na terytorium Kanady siedem
tzw. obszaréw kulturowych, w ramach ktérych egzystowaly mniejsze autonomicz-
ne spofecznosci®®. Praktyczny dla celéw naukowych czy muzealnych podziat jest
cze$ciowo sztuczng konstrukejg i nie rosci sobie pretensji do odzwierciedlenia pel-
nej rzeczywistosci historycznej i politycznej ludéw, ktorych dotyczy™. Ta ostatnia
przedstawia zas obraz o niezwyklej komplikacji.

Moéwiac o ludnosci tubylczej, potocznie stosuje si¢ takie terminy, jak ,szczep’,

»plemi¢”, ,,nar6d”, ,wodz” itd. Jenness zwrocil jednak uwage, iz

' Zliteratury polskojezycznej bardziej ogélne ijednoczesnie zwiezle wprowadzenie zamieszcza
J. GRABOWSKI, Historia Kanady, Warszawa 2001, s. 16-30. Por. I. RUSINOWA, Z dziejéw Indian
kanadyjskich.

52 Zob. D. JENNESS, The Indians of Canada, s. 8-14. Pierwszym, ktdry si¢ podjat takiej klasyfikacji,
mial by¢ pracownik Amerykanskiego Muzeum Historii Naturalnej, Clark Wissler, w 1922 r. Zob. A.D.
McMILLAN, E. YELLOWHORN, First Peoples in Canada, s. 9.

%3 Zob. D. JENNESS, The Indians of Canada, s. 7-10. Podzial ludnoéci tubylczej Kanady wedtug obsza-
réw kulturowych w ujeciu Jennessa wyréznia: ,,(1) Migratory tribes of the eastern woodlands; (2)
Agricultural tribes of the eastern woodlands; (3) Plain’s tribes; (4) Tribes of the Pacific coast; (5) Tribes
of the Cordillera; (6) Tribes of the Mackenzie and Yukon River basins; (7) The Eskimo [of the Arctic]”.
Tamze, s. 11. Nowsze opracowania zachowujg zasadniczo ten podzial, uproszczajac go nieco. Por. A.D.
McMILLAN, E. YELLOWHORN, First Peoples in Canada, s. 9, gdzie wyrdznia sie po prostu regiony:
»Arctic, Subarctic (Western, Eastern), Eastern Woodlands, Plains, Plateau, Northwest Coast”.
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w Kanadzie plemie (tribe) rzadko bylo okreslong caloscia. Naczelni wodzowie pojawiali sie
wyjatkowo, poniewaz z reguly gromady (bands) albo wioski byly politycznie niezalezne od
sgsiadow, z ktorymi wigzalo je najwyzej pokrewienstwo albo wspolnota intereséw. Bardziej
oddalone gromady réznily si¢ dialektem i fatwo adoptowaly zwyczaje otaczajacych je obcych
ludéw, az do utraty poczucia politycznej jednosci z dalekimi krewnymi i czasem [manifestacji]
otwartej wrogosci. Co wiecej, w ramach wielkich migracji, ktore nastapily tuz przed penetracja
kontynentu przez Europejczykow, wiele gromad catkowicie odseparowalo si¢ od swych
wspolziomkéw iobjelo w posiadanie odlegle tereny lowieckie. Z tego powodu okreslenie
granic plemion lub jakichkolwiek jednostek politycznych wigkszych od gromady staje si¢

czesto niemozliwe™.

ZYozonos¢ i spdjnos¢ organizacji plemion zalezala gtéwnie od tatwosci i sposo-
béw zdobywania $rodkéw utrzymania. Najmniej zwartg struktura spoteczng odzna-
czaly sie migrujace ludy z terenéw arktycznych i subarktycznych, a wiec Inuici oraz
Indianie nalezacy na poélnocnym zachodzie do athapaskanskiej, a na pétnocnym
wschodzie do algonkinskiej rodziny jezykowej. Cho¢ zaréwno wsréd jednych, jak
i drugich wyréznia si¢ wieksze spolecznosci, czy nawet plemiona, w praktyce funk-
cjonowali oni gléwnie w oparciu o rodzing.

Dotyczy to przede wszystkim Inuitow, ktérzy jedynie okresowo taczyli si¢ w licz-
niejsze grupy, wyrazajace wlasna tozsamos¢ wspdlnotowa poprzez identyfikacje z dana
lokalizacja geograficzng, od ktorej czesto pochodzita nazwa takiej wiekszej spoteczno-
$ci, tworzona za pomocg dodania do nazwy geograficznej przyrostka ,,-miut”, np. Net-
tilingmiut, Padlermiut, itp. Nie byly to plemiona nawet w umownym sensie tego stowa,
gdyz poczucie wspolnej tozsamosci, cho¢ na innym poziomie rzeczywistych zwigzkow
i relacji, moglto obejmowac¢ Inuitéw takze z bardzo odleglych od siebie grup®.

Indianie wschodnich izachodnich rejonéw subarktycznych takze

tworzyli mniej lub bardziej trwale gromady. W ich przypadku wyrazniejszy stawat sie

* D. JENNESS, The Indians of Canada, s.8. W terminologii anglojezycznej kluczcowym stowem
okreslajacym pierwszy stopien struktury spolecznej Amerindian, wyzszy niz tylko najblizsza rodzi-
na, a nizszy niz plemie czy szczep, jest termin ,band”. W niniejszej pracy jest on tlumaczony jako
»gromada”. Dzi$ termin ten ma takze precyzyjne znaczenie w kanadyjskim systemie prawnym, zwig-
zanym ze $§wiadczeniami na rzecz Indian. Wiele gromad, zamiast stowa ,band”, preferuje okreslenie
»Pierwsze Narody” - ,,First Nations”. Zob. CANADA [Communications Branch, Indian and Northern
Affairs Canada], Words First. An Evolving Terminology Relating to Aboriginal Peoples in Canada,
Ottawa 2002.

> J.S. MATTHIASSON, The Maritime Inuit: Life on the Edge, w: Native Peoples. The Canadian
Experience, s. 88-89. Autor stwierdza, iz Inuici nie posiadali precyzyjnego systemu politycznego, ani
nawet organizacji plemiennej. Swiadczyt o tym brak okreslonych granic zajmowanego terytorium,
dziedzicznej pozycji wladzy itp. Jednoczeénie nie oznacza to, ze ich spotecznoé¢ byla catkiem pozba-
wiona atrybutéw politycznych. Tamze.
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takze podzial na odrebne plemiona. Jednoczesnie z uwagi na rozleglos¢ terytoriow
towieckich, trud zdobywania pozywienia, czgste przemieszczanie si¢ i koniecznosé¢
sprawnej adaptacji do zmiennych warunkéw zewnetrznych, poszczegdlne groma-
dy danego plemienia zyly czesto w sporej izolacji, az do utraty rzeczywistych relacji
jednych z drugimi. Jedynie niezwykle rzadko mogto dochodzi¢ do zgromadzenia sie¢
wszystkich grup jednego plemienia®. Organizacja spoleczna nie polegala wigc na
sztywnych i precyzyjnie okres§lonych strukturach. Co wiecej — na pograniczu miedzy
plemionami méwigcymi zblizonymi do siebie dialektami gromady przynalezace do
dwdch réznych plemion mogly upodabnia¢ si¢ do siebie i zaciera¢ w ten sposob rze-
czywiste etniczne roznice. Podsumowujac, Jenness stwierdzil zatem, iz

(...) termin ,plemi¢’, wyrazajac si¢ $cisle, z trudem moze by¢ zastosowany do wschodnich

i pélnocnych ludéw Kanady; implikuje on bowiem zesp6t ludzi zajmujacych ciagle teryto-

rium, posiadajgcych te same zwyczaje, méwigcych tym samym jezykiem i dziatajacych jako

calo$¢ w sferze militarnej. Dalej zaklada jasna polityczng separacj¢ od sasiednich ludow, zwy-

kle ze swej strony zwigzanych z odmiennymi zwyczajami i jezykiem. Bez watpienia na ob-

szarach, ktore bierzemy pod uwage, wystepowaly plemiona tego rodzaju - Beothuk w Nowej

Fundlandii, Mi’kmaq w Nowej Szkocji, i by¢ moze Yellowknife w poblizu Wielkiego Jeziora

NiedZwiedziego. Ale generalnie czy to w przypadku ludnosci jezyka algonkinskiego, athapas-

kanskiego czy tez Inuitéw, jedyna wyraznie okreslong politycznie jednostka byla gromada®.

Bardziej zaawansowana byta organizacja spoteczna réwniez koczowniczych Indian
prerii. Typowe byly dla nich trwale i liczniejsze gromady, z ktérych kazda posiadata
rade oraz wodza. Wszystkie tego rodzaju klany danego plemienia zbieraty sie wspdl-
nie kazdego roku, uznajac wéwczas przewodnictwo jakiejs wybitnej jednostki. Plemie
zatem bylo jasno wyodrebnione sposrdd sasiednich ludéow. Co wigcej — niezalezne
od siebie, cho¢ spokrewnione plemiona, tworzyty konfederacj¢ w obronie wspdlnych
intereséw. I tu jednak rola przywddcy nie byla wyrazna i zalezata od wolnej akceptacji
jego autorytetu, co ostatecznie ostabialo polityczne mozliwosci Indian*®.

Najbardziej zlozong organizacje spoleczno-polityczng posiadaly potosiadte

plemiona na poludniowo-wschodnich obszarach dzisiejszego Ontario

¢ D. JENNESS, The Indians of Canada, s. 120-121; C.R. WILSON, The Northern Athapascans: a Re-
gional Overview, w: Native Peoples. The Canadian Experience, s. 227. Wedle ostatniego z cytowanych
autoréw ,,pétnocne plemiona athapaskanskie wypracowaly strategie spoleczne oparte na gigtkosci
i nieformalnych strukturach instytucjonalnych”

7 D. JENNESS, The Indians of Canada, s. 121-122.

% Tamze, s. 127-128. Dodatkowg ciekawa forma wewnetrznej organizacji tych nizinnych ludéw byly
~towarzystwa” albo ,,bractwa’”, powolywane ponad podziatami na klany i obdarzone pewnymi kompe-
tencjami i autorytetem nad pozostatymi cztonkami plemienia czy grupy. Tamze, s. 128-129.
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oraz na wybrzezu Pacyfiku. Podstawowymi strukturami tych spoleczenstw
byty wioski, klany i fratrie®, cho¢ odmiennie przedstawialo si¢ znaczenie i rola po-
dobnych podzialéw nad Pacyfikiem i na wschodzie dzisiejszej Kanady.

W przypadku Irokezdw najwazniejszy politycznie byl klan, a fratria, ktdra jed-
noczyta nieraz kilka klanéw, miata bardziej ceremonialne znaczenie. Cho¢ czfon-
kowie klanu mogli zamieszkiwac rézne wioski, stanowili jasno okreslong wspélno-
te. Ostatecznie zaréwno wioski, klany, jak i fratrie byly podporzadkowane jednosci
plemiennej, plemiona z kolei — niezalezne w sprawach wewnetrznych - taczyly si¢
w konfederacje, reprezentowang na zewnatrz przez wspolng rad¢. Rada posiadata
duzy zakres wtadzy, a czlonkostwo w niej byto w kilku przypadkach dziedziczne.
Tworzacy ja sachemowie byli jednak rodzajem cywilnych urzednikéw i nie po-
siadali pelnej kontroli nad wojownikami, z ktérych wywodzace si¢ niektore jed-
nostki mogly rywalizowa¢ z autorytetem rady i podejmowac decyzje na wilasng
reke. Rada nie zapewniala tez pelnej jednosci dzialania zewnetrznego wszystkich
plemion, z ktérych kazde moglo podejmowaé samodzielne decyzje. Taki rodzaj
organizacji nie byl sprzeczny z demokratycznym charakterem Irokezéw, wérod
ktérych nie byto nieréwnosci spotecznych®.

Zgodnie z przekazami tradycji ustnej powstanie konfederacji pieciu plemion
irokeskich (Mohawk, Oneida, Onondaga, Cayuga, Seneca) datuje si¢ na 1451 r.*!
Przypominala ona w wysokim stopniu twdr panstwowy w europejskim sensie tego
stowa. Irokezi aspirowali tez do pelnej niezaleznosci w konfrontacji z rozrastajacymi
sie brytyjskimi i francuskimi koloniami. Z koricem XVIII w. francuscy urzedni-
cy wykorzystywali ten fakt w rozmowach ze strong brytyjska, posuwajac sie az do
przyznania Irokezom prawa do niezaleznego bytu panstwowego, aczkolwiek byt to
prawdopodobnie jedynie chwyt propagandowy, wymierzony w Brytyjczykoéw, stano-
¥ Jenness uzywa tu stowa ,,phratry”, ktére stownik angielsko-polski ttumaczy poprzez wyraz ,fratria”.
Pochodzi ono z jezyka greckiego i nawiazuje do historii i kultury starozytnej Grecji. Przez analogie
pozwala ono lepiej wyobrazi¢ sobie poszczegdlne elementy struktury spolecznej omawianych grup
Ludnosci Rodzimej. Jeden ze stownikéw kultury antycznej podaje, iz fratria to ,,grupa ludzi zwigza-
nych pokrewienstwem, ztaczonych dla celéw politycznych, wyborczych itd. W Atenach kazda fratria
skladata si¢ z 30 gene (rodéw) i stanowita z kolei czg$¢ fyli. Cztonkowie fratrii zwali sig fratores i byli
polaczeni religijnymi zwyczajami i uroczystosciami”. Zob. Mala encyklopedia kultury antycznej, red.
Z. PISZCZEK, Warszawa 1988, s. 269. Synonimem dla fratrii moze by¢ stowo ,,bractwo”

% Zob. D. JENNESS, The Indians of Canada, s. 133-139, 147.
¢ Zob. C. HEIDENREICH, Iroquois League, w: The Oxford Companion to Canadian History,

s.323. Zwigzek 6w nazywano ,Konfederacja Pigciu Narodéw” albo ,Liga Hodenosaunee” Zob.
J. GRABOWSKI, Historia Kanady, s. 20.

30

Spotkanie kultur - 2008.indd 30 @ 2008-02-17 19:47:52



®

wiacych dla Nowej Francji coraz wigksze zagrozenie®. Francuzi liczyli po prostu na
pozyskanie sobie przyjazni Irokezéw. Jak pisal poetycko Jenness, Indianie ci ,,mieli
ducha budowniczych imperiéw, cho¢ ich imperium, jak blask wschodu stonca pod-
czas arktycznej zimy, odeszto w cien, zanim zdazylo osiagna¢ swa pelng jasnos¢™®.
Wreszcie wéréd Indian zamieszkujacych wybrzeza Pacyfiku podsta-
wowa komorka spoteczng byla szeroko rozumiana rodzina albo lepiej ,,r6d”. Jego
cztonkowie najczesciej zamieszkiwali jeden wspdlny duzy dom, kilka takich doméw
tworzylo za$ wioske. W jej ramach zwiazane ze soba blizej rody taczyly sie w klany,
z kolei klany mogly faczy¢ si¢ w bractwa. R6d mdgl mie¢ swych przedstawicieli takze
w innych wioskach. W odréznieniu od Irokezéw zaréwno klany, jak i bractwa byty
istotne bardziej z ceremonialnego i spotecznego punktu widzenia i miaty ograniczo-
ne znaczenie polityczne. Czgsto tez wykraczaly swym zasiegiem poza $cislte granice
etniczne i jezykowe®. Politycznie najwazniejsza byta wioska, ktéra mogta by¢ cal-
kiem niezalezna albo polaczona z sgsiednimi wioskami wspolnotg jezyka, kultury
i intereséw. Nie tworzyly one jednak struktur plemiennych w $cistym tego stowa
znaczeniu, jak by wskazywatly uzywane do ich opisu nazwy (Kwakiutl, Tsimshian
itp.). Odnosza si¢ one bardziej do wspdlnego jezyka, niz do organizacji politycz-
nej, w ramach ktorej jedynie wioska pozostawala niezalezng i jasno zdefiniowana
caloscig. Kazdy z rodow dzielil si¢ ponadto na grupy szlachetnie urodzonych, lu-
dzi zwyktych oraz niewolnikéw. Awans spoteczny jednostki w ramach klanow czy
wiosek dokonywat si¢ na drodze dystrybucji réznego rodzaju débr materialnych.
Bylo to sformalizowane w wielkich festiwalach (tzw. potlatch), na ktérych dany In-
dianin rozdawal uczestnikom niemal calo$¢ diugo gromadzonego dobytku, albo
dokonywalo sie poprzez zwykte prezenty. Jesli przyjmujacy nie byl na czas gotow do
odwdzieczenia sie ofiarodawcy w dwojnaséb (dostownie), spadat nizej w rankingu
spotecznym. Mialo to niewatpliwy wplyw na rozwoj kolorytu artystycznego i ce-
remonialnego. Cho¢ zlozona kultura Indian nad Pacyfikiem mogta w ten sposéb
imponowac¢, nie posiadala w sobie takiego politycznego potencjatu, jak to miato

miejsce w przypadku Irokezow.

62 Native Rights in Canada, s.82-83. Dla pelnej precyzji nalezy odrézni¢ tu Konfederacje Pigciu
Narodéw od calosci plemion irokeskich. Nalezeli do nich takze méwigcy podobnym jezykiem tzw.
Neutralni oraz Huronowie, sprzymierzency Francuzdw, pozostajacy w konflikcie z Konfederacjg
Pieciu Narodéw. Zob. J. GRABOWSKI, Historia Kanady, s. 20.

8 D. JENNESS, The Indians of Canada, s. 147.

¢ Tamze, s. 139-148.
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Powyzsze zaakcentowanie problemu réznorodnosci organizacyjnej Ludnosci Ro-
dzimej na obszarze dzisiejszej Kanady mialo na celu zwrécenie uwagi na fakt, iz
blisko$¢ jezykowa, a nawet przynalezno$¢ do tego samego obszaru kulturowego, nie
oznaczata w wigkszoéci przypadkéw zwartej politycznej jednosci poszczegélnych
grup Autochtonéw, z ktéra panstwa kolonialne musialyby si¢ liczy¢. Administracja
Nowej Frangji nie dazyla do naruszenia istniejacego stanu rzeczy, ani tez nie miata
po temu srodkéw. Sytuacja prawna Autochtonéw w sposéb zauwazalny zaczeta ewo-
luowa¢ dopiero po burzliwym okresie konfliktéw brytyjsko-francuskich, a potem
amerykansko-brytyjskich, rozgrywajacych sie w XVIII i poczatkach XIX w.

Cho¢ nawet francuska administracja nie mogta zupelnie ignorowac politycznych
konsekwencji istnienia Ludnosci Rodzimej w Ameryce Péinocnej, Autochtoni ,we
wczesnym prawodawstwie kolonialnym jawig si¢ jako zespot pomniejszych, oddziel-
nych i quasi-autonomicznych spofecznosci, bez dokladnie okreslonych socjo-poli-
tycznych granic - zaiste w delikatnej pozycji vis-a-vis poteg kolonialnych™®. Zwlasz-
cza po okresie sojuszy militarnych z Indianami, ktéry definitywnie dobiegt kresu
wraz z wojna brytyjsko-amerykanska z lat 1812-1814, dalo temu wyraz prawodaw-
stwo brytyjskie, a potem - oparte na tych samych zasadach - kanadyjskie. Zacze¢to
ono coraz bardziej wdraza¢ w zycie przeswiadczenie o zaleznosci Autochtonéw od
autorytetu wladzy centralnej — najpierw w Londynie, a potem w Ottawie. Typowym
przykltadem moze tu by¢ proces osiemnasto- i dziewigtnastowiecznych negocjacji
granicznych w Ameryce PéInocnej, podczas ktérego nie brano zupelnie pod uwage
zdania Ludnosci Rodzimej®.

W konsekwengji, z siedmiu wyrdznionych przez Jennessa obszaréw kulturowych
zaden nie znajduje sie calkowicie na terytorium dzisiejszej Kanady. Etnograf podkreslat
w swym studium, iz polityczne granice Kanady nie majg zadnego zwigzku z rdzenng
etniczng mozaika kontynentu, a czgsto wprost przecinajg terytoria jednego szczepu®.
mdirxns and the Law: Selected Documents, 1663-1972, red. D.G. SMITH, Toronto
1975, s. XV.

% Co ciekawe, jednoé¢ dzialania przedstawicieli ludnoéci tubylczej pozostala sporym wyzwaniem
takze w poczatkach tworzenia sie pierwszych organizacji politycznych pragnacych reprezentowac
interesy Autochtonéw w Kanadzie. ,,Such social structures were alien to the Indian way. The older
Indians, often those with influence in their communities, saw such organizations as a waste of time”
H. CARDINAL, Hat in Hand: The Long Fight to Organize, w: Sweet Promises, s. 394-395.

¢ ,(...) the political boundaries of the Dominion had no existence before the nineteenth century, and
bear little or no relation to any boundaries based on either physiographic or ethnological conside-

rations. The 141* meridian and 49" parallel of latitude were purely arbitrary lines that cut through
cultural, linguistic, and even tribal areas, placing half the Blackfoot Indians, for example, under the flag
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1.3. Status prawny Ludnosci Rodzimej w Kanadzie po 1763 r.

U poczatkéw procesu ksztaltowania sie dzisiejszego obrazu politycznego Ame-
ryki Péinocnej, a wigc na przelomie XVIII i XIX w., zagadnienia dotyczace Indian
nie nalezaly do drugorzednych. Z pewnoscia istotnym motywem zainteresowania
administracji kolonialnych dobrymi relacjami z Ludnoscig Rodzima byt wcigz spo-
ry potencjal militarny Autochtonéw, ktorzy stanowili cennych sprzymierzencow,
najpierw gltéwnie Francuzdw przeciw Brytyjczykom, nastepnie Brytyjczykow prze-
ciw wojskom Stanéw Zjednoczonych. Jak stwierdzono wyzej, wladze francuskie
z zasady uznawaly Indian zamieszkujacych terytoria kolonii za poddanych kréla,
aich tradycyjne ziemie za wlasno$¢ krolewska. Ochrzczeni Indianie otrzymywa-
li status rowny z mieszkancami Nowej Francji pochodzenia europejskiego, cho¢
w praktyce niewiele to znaczylo i nie znosilo faktycznego podziatu na spolecznos¢
rdzenng i naptywowq®. Administracja kolonii nie uciekata si¢ zwykle do zawie-
rania formalnych traktatéw — wzajemng przyjazn gwarantowaly relacje handlowe
oraz regularne dystrybucje prezentéw. Autochtoni nie mieli przy tym poczucia, iz
ogranicza si¢ ich wolnos¢ czy tez prawa do ziemi®. Co wigcej, cho¢ politycznie upo-
sledzeni, odgrywali istotna role w zyciu gospodarczym i spolecznym francuskiej
kolonii. Typowym przykladem byt handel futrami, ktérego zasieg w XVIII w. objat
terytoria daleko poza granicami Nowej Francji, siegajac rzek Athabasca i Peace. Za-
angazowanie francuskich osadnikéw w ten rodzaj kontaktéw z Ludnoscia Rodzima
dat poczatek nowej kulturze, a z czasem calej nacji Metysow, swiadomych swych
francuskich i indianskich korzeni, cho¢ przy tym takze odrebnosci etnicznej i kul-

turowej’’. Sytuacja miala ulec powolnej zmianie wraz z upadkiem Nowej Francji.

of the United States and the other half under the British. (...) Canada’s present political boundaries are
equally useless for linguistic purposes, since even the Athapaskan dialects of the Mackenzie basin have
sister dialects in Alaska and in the western and southwestern parts of the United States”. D. JENNESS,
The Indians of Canada, s. 15.

6 Frenchification was viewed as a means of achieving the populationist objective of the mercanti-
lists while averting Louis XIV’s fear of depopulating France through emigration” C.J. JAENEN, The
Frenchification and Evangelization of the Amerindians in the Seventeenth Century New France, s. 68.
»Thus, under royal charter company rule (1627-1663) as drawn up by Cardinal Richelieu for Louis
XIII, it would appear that those natives who accepted the king’s religion (and by extension his sove-
reignty?) were granted the same status as other colonial subjects”. C.J. JAENEN, French Sovereignty and
Native Nationhood, s. 27; G.EG. STANLEY, The Policy of «Francisation» as applied to the Indians during
the ancient regime, RHAF 3(1949), s. 333-348.

8 Zob. J.R. MILLER, Lethal Legacy. Current Native Controversies in Canada, Toronto 2004, s. 112.

7 A.J. RAY, I Have Lived Here Since the World Began. An Illustrated History of Canada’s Native People,
Toronto 1996, s. 78.
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Pokoj paryski podpisany 10 lutego 1763 r., konczacy toczong zaréwno w Europie
jak iw amerykanskich koloniach wojne siedmioletnia, definitywnie polozyt kres
francuskiej potedze kolonialnej w Ameryce Pélnocnej. Wyspa Cap-Breton, Kana-
da (synonim Nowej Francji, uzywany w tekscie traktatu pokojowego) i Luizjana na
wschod od Missisipi staly sie wlasnoscig Wielkiej Brytanii. Francuskie terytoria na
zachdd od Missisipi przypadly Hiszpanii. Juz piecdziesigt lat wczesniej na mocy
traktatu pokojowego w Utrechcie z 1713 r. Francja utracila na rzecz Wielkiej Bryta-
nii Nowa Fundlandie, Akadi¢ (Nowa Szkocje) oraz zrzekla si¢ pretensji do ziem nad
Zatoka Hudsona.

Przejmowana przez Brytyjczykéw Nowa Francja albo Kanada (nazw uzywano
zamiennie), obejmowata najblizsze obszary wzdluz Rzeki Swietego Wawrzyrica. Po
czeSciowym poszerzeniu pierwotnych granic otrzymala ona w 1763 r. nazwe Pro-
wincji Quebecu, w 1791 r. na mocy Aktu Konstytucyjnego podzielonej na Dolng
i Gérng Kanade¢ (odpowiednio czg¢s$¢ dzisiejszego Quebecu i Ontario). W 1841 r. zo-
staly one ztaczone w jednej Prowincji Kanady.

Zaréwno artykuly aktu kapitulacji podpisanego 8 wrzesnia 1760 r. w Montrealu,
jak i Krolewska Proklamacja (Royal Proclamation) w sprawie nowych posiadlosci
brytyjskich, opublikowana 7 pazdziernika 1763 r., znaczng czes¢ uwagi poswiecaly
ludno$ci indianskiej zamieszkujacej przejmowane terytoria”.

Kluczowym zagadnieniem byto prawo wlasnosci ziemi. Zgodnie z postepujaca juz
od pewnego czasu centralizacjg brytyjskiego systemu wykupu terytoriéw tubylczych
dokument ustanawiat $cista kontrole administracji krolewskiej nad kupnem i sprze-
daza ziem indianskich, zakazujac dalszego zawierania indywidualnych, zwlaszcza
potoficjalnych umoéow”. W istocie Proklamacja nie byta pierwsza brytyjska proba re-
gulacji postepowania w sprawie indianskich ziem w Ameryce Péinocnej, lecz nowos-
cig, jaka wprowadzala, bylo zastgpienie dotychczasowej autonomii kazdej z kolonii
w jej relacjach z Indianami bardziej scentralizowana polityka. Byla tez poprzedzona
Proklamacjg Tajnej Rady z 1761 r., zmierzajacej ku tym samym zasadom.

Korona brytyjska ,,rezerwowata” do wylacznego uzytku ludnosci tubylczej obej-
mowane we wladanie obszary na zachéd od zrédet rzek wptywajacych do Atlantyku
(limit zachodni nie zostal sprecyzowany), wylgczajac je spod kontroli kolonii dotad
istniejacych, jak i tych nowo utworzonych na mocy Proklamacji (Quebec, Wschod-

' Zob. Canadian Indians and the Law, s. 1-4.
72 Zob. JR. MILLER, Skyscrapers Hide the Heavens, s. 88-89.
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nia iZachodnia Floryda) oraz zarzadu Kompanii Zatoki Hudsona”. Osadnicy
przekraczajacy wyznaczone granice oraz potencjalni zbiegowie $cigani prawem we
wschodnich koloniach mieli by¢ z terytoriéw indianskich usuwani sita, natomiast
chetni do nawigzania relacji handlowych z Indianami mieli ubiega¢ sie o specjalne
licencje. W pewnej mierze byto to kontynuacjg dawnego podzialu ziem Nowej Fran-
cji na tereny objete osadnictwem i bezposrednia jurysdykcja prawa kolonialnego
oraz tzw. pays den haut, wylaczng domene Ludnosci Rodzimej i handlarzy, stynnych
coureurs de bois. Zaréwno w jednym, jak i drugim przypadku nie okreslano zachod-
nich granic obszaréw tubylczych”™.

Terytorium zarezerwowane dla Indian podlegato w mysl Proklamacji witadzom
centralnym w Londynie i w praktyce — przy zakazie osiedlania si¢ na jego obszarze
- blokowalo mozliwo$¢ swobodnej ekspansji na zachéd trzynastu dawnych kolonii
brytyjskich. Pelne przestrzeganie zasad ogloszonych w 1763 r. od poczatku stalo pod
znakiem zapytania’, kladly one jednak fundament pod dalszg oficjalng polityke rzadu
brytyjskiego wobec Indian. Po amerykanskiej wojnie o niepodleglos¢ z lat 1775-1783
zasieg terytorialny oddzialywania Proklamacji zostal poczatkowo znacznie ograni-
czony, lecz odtad stopniowo mial obejmowac kolejne obszary dzisiejszej Kanady.

Mogloby si¢ wydawa¢, ze jedynym celem tego dokumentu byta ochrona Indian
przed bezprawnym przejmowaniem ich terytoriéw, tymczasem konsekwencje Pro-
klamacji Krélewskiej byly daleko idace i wielorakie. Przede wszystkim nie uznawata
ona pelnej odrebnosci i suwerennosci poszczegdlnych grup Autochtonéw. Poddanie
Indian protekcji krélewskiej odbierato im autonomi¢ w kwestii polityki ,,zewnetrz-
nej”. Jedynym partnerem ludnosci tubylczej na tym poziomie mogta by¢ administra-
cja kolonialna dzialajaca z ramienia krdla, a pdzniej rzadu federalnego w Ottawie.
W jej gestii lezalo podejmowanie wielu waznych decyzji dotyczacych Autochtondw,
a to stawialo czesto tych ostatnich w pozycji biernych odbiorcéw polityki i dziatan
panstwa. Poczawszy od bezprecedensowego procesu Indianina Shawanakiskie ze
szczepu Ottawa, 13 lutego 1826 r. osadzonego i skazanego za morderstwo innego

Indianina, Autochtoni mieli tez podlega¢ brytyjskiemu, a nastgpnie kanadyjskiemu

73 Proklamacja Krélewska z 1763 r. deklarowala, iz ,several Nations or Tribes of Indians with whom We
are connected, and who live under our Protection, should not be disturbed in the Possession of such
Parts of our Dominion and Territories as, not having been ceded to or purchased by Us, are reserved
to them, or any of them, as their Hunting Grounds”. Canadian Indians and the Law, s. 2.

7 C.J. JAENEN, French Sovereignty and Native Nationhood, s. 35.

7> Zob. N. SALISBURY, Native People and European Settlers in Eastern North America, 1600-1783, w:
The Cambridge History of the Native Peoples of the Americas, vol. 1, cz. 1, s. 448-449.
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prawu w zakresie nawet tych wykroczen, ktdre jako stron dotyczyty jedynie Ludno-
$ci Rodzimej’s.

Rozwigzania brytyjskie nie faworyzowaly z zasady przymusu w przejmowaniu ziem
indianskich. Cho¢ nie odbywalo sie to calkowicie pokojowo, sytuacja na obszarze dzi-
siejszej Kanady byla nie do poréwnania z réwnolegle prowadzong agresywna polityka
Stanoéw Zjednoczonych. Ze wskazanej powyzej podstawy prawnej wynikaly natomiast
konkretne skutki odnos$nie oficjalnego miejsca ludéw rodzimych w ramach ksztaltujg-
cego sie panstwa kanadyjskiego. Mozna do nich zaliczy¢ tworzenie odrebnej struktury
administracyjnej odpowiedzialnej za sprawy tubylcze oraz powstanie catego korpusu
praw regulujacych wiele aspektéw egzystencji Autochtonéw. Skoro korona brata na
siebie zarzadzanie terytoriami indianskimi, a wiec ich ewentualny wykup badz rezer-
wowanie do wylacznego uzytku tubylcow, konieczne stalo si¢ nawet wypracowanie
formalnej definicji ,,Indianina” dla potrzeb administracyjnych i prawniczych”.

Brytyjski Departament do Spraw Indianskich (Indian Department) istnial juz od
1755 r. Zajmowal si¢ on stosunkami z ludnoscig tubylczg z ramienia administra-
cji wojskowej trzynastu kolonii, co wskazuje tez na gléwna plaszczyzne interesow
we wczesnych wzajemnych kontaktach. Takie przyporzadkowanie utrzymatlo sie
formalnie do 1830 r., kiedy to sprawy indianskie przekazano stuzbom cywilnym.
W praktyce w Goérnej Kanadzie odpowiadal za nie gubernator, a w Dolnej Kanadzie
jeden ze zwierzchnikdéw sit zbrojnych. Jedynie w konsekwencji unii obu prowingcji
w 1841 r. nastgpilo pelne przekazanie uprawnienn wobec Autochtonéw administra-
cji cywilnej (ostatecznie w 1845 r.). Utrzymywaly sie tez niejasnosci co do relacji
miedzy kompetencjami wladz kolonialnych a rzadem w Londynie w kwestiach do-
tyczacych Ludnos$ci Rodzimej. Dopiero w 1860 r. przekazano je catkowicie lokalnej
administracji kolonialnej’.

Dzialalnos¢ tych jednostek administracyjnych, w wielu wypadkach zalezna od
inicjatywy pojedynczych urzednikéw, sprowadzala si¢ poczatkowo do wykupywania
76 Canadian Indians and the Law, s. XIV-XVT, 27-28. To specyficzne rozumienie suwerennosci plemien-
nej czy szczepowej pozostalo w mocy do dzisiaj i wyraza stanowisko rzadu kanadyjskiego w toczonych
dyskusjach na temat samorzadno$ci Autochtonéw. Zob. INDIAN AND NORTHERN AFFAIRS
CANADA, Aboriginal Self-Government. The Government of Canada’s Approach to Implementation of
the Inherent Right and the Negotiation of Aboriginal Self-Government, Ottawa 1995, s. 4.

77 Jednym z pierwszych aktéw prawnych tego rodzaju byt An Act for the better protection of the lands
and property of the Indians in Lower Canada [Assented to 10" August, 1850], Statutes of Canada, 13-14

Victoriae, Chap. 42. Zob. Canadian Indians and the Law, s. XVIII-XIX, 38-40.
78 O.P. DICKASON, Les Premiéres Nations du Canada, s. 243-244.
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ziem indianskich z mysla o poszerzaniu euroamerykanskiego osadnictwa i do pod-
trzymywania przyjaznych stosunkéw z Autochtonami. Prowadzono tez dochodzenia
i sporzadzano raporty odnos$nie sytuacji Indian. Niejako ich przedluzeniem stawaty
sie akty prawne potwierdzajace zasady wczesniejszych rozporzadzen i odpowiadaja-
ce na pojawiajace si¢ nowe problemy. Najczesciej chodzilo o zapobieganie tamaniu
zasad przyjetych w Proklamacji Krélewskiej, zwlaszcza zakazu korzystania z ziem,
ktore nie zostaly prawnie wykupione przez reprezentantéw krola, a wiec nalezaly do
Indian. Bylo to wyrazem odpowiedzialnosci za ochrone Autochtonéw przed nad-
uzyciami, do ktdrej przynajmniej od 1763 r. poczuwaly si¢ wladze brytyjskie.
Wobec koniecznosci przejmowania coraz to nowych obszaréw pod osadnictwo,
od poczatku panowania brytyjskiego na terenach dawnej Nowej Francji cigglej ewo-
lucji podlegaly tez formy oficjalnej traktatowej regulacji praw Indian do zarezerwo-
wanych w mysl Proklamacji Krélewskiej terytoriéw. Proces ten dotyczyt poczatko-
wo czeéci ziem wlaczonych do Prowincji Quebecu, zreorganizowanych pézniej jako
Gorna Kanada. W latach 1764-1836 podpisano tam ponad 20 szczeg6élowych trakta-
tow, regulujacych prawa wlasnosci w podleglym prowincji regionie Wielkich Jezior.
Z kolei w 1850 i 1854 r. trzy tzw. traktaty Williama Robinsona wykraczaly juz poza
granice zjednoczonej prowincji Kanady, obejmujac obszary na pétnoc od Wielkich
Jezior. Ta swoista rewolucja wlasno$ciowa i prawna na kontynencie osiagneta swoj
punkt kulminacyjny juz po powstaniu Federacji Kanadyjskiej w 1867 r. i wlaczeniu
do niej czesci kraju bedacego dotad pod jurysdykcja Kompanii Zatoki Hudsona,
w zwigzku z czym olbrzymie obszary pétnocy i zachodu stanety otworem dla osad-
nictwa. W latach 1871-1921 rzad federalny zawart na tych terytoriach, na péinoc
i zachdd od Wielkich Jezior az po Gory Skaliste i granice Arktyki, jedenascie tzw.
traktatow numerowanych (Numbered Treaties) z zajmujacymi je ludami rodzimymi.
Woweczas takze w pelni rozwinal sie, posiadajacy skadinad siegajaca daleko w prze-
szto$¢ geneze, system rezerwatdéw jako konkretnych obszaréw przeznaczonych do
wylacznego uzytku gromad Autochtonéw, formalnie zrzekajacych si¢ praw do wiek-

szego terytorium”.

7 W 1876 r. oficjalna definicja w nastepujacy sposob wyjasniata pojecie rezerwatu: , The term «reser-
ve» means any tract or tracts of land set apart by treaty or otherwise for the use or benefit of or granted
to a particular band of Indians, of which the legal title is in the Crown, but which is unsurrendered, and
includes all the trees, wood timber, soil, stone, minerals, metals, or other valuable thereon or therein”.
Zob. An Act to amend and consolidate the laws respecting Indians [Assented to 12" April, 1876], Statutes
of Canada, 39 Victoriae, Chap. 18. Canadian Indians and the Law, s. 88. Dokument w dalszej kolejnosci
podawal precyzyjne zasady zarzadzania rezerwatami oraz kompetencje administracji pafistwowej w tej
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Na skutek powigzania tych trzech elementéw: krélewskiej protekcji opartej
orezerwowanie ziem do uzytku Indian zdefiniowanych na sposéb praw-
niczy jeszcze w pierwszej polowie XIX w. umocnily sie kompetencje osobnej admi-
nistracji cywilnej do spraw ludnosci tubylczej®.

Polityka brytyjska, prowadzona oficjalnie z mysla o ochronie Amerindian przed
naduzyciami ze strony bialych osadnikéw, doprowadzita do nadania Autochtonom
specjalnej pozycji, obwarowanej szeregiem aktéw prawnych, w ramach struktury
spolecznej i politycznej kolonii. Moze wydac¢ sie to swoistym paradoksem, ale row-
nolegle zaczeto zmierza¢ do stopniowego usuwania tak wytworzonych réznic mie-
dzy oficjalnym statusem Autochtonéw i ludnosci euroamerykanskiej®’.

Prawnie (a nie etnicznie) definiowany ,,status Indianina” byl zwigzany z pewny-
mi przywilejami, ale tez oznaczal brak pelnych praw obywatelskich. Likwidacja tej
dysproporcji miata dokonywac¢ sie na drodze stopniowej ,,cywilizacji” Autochto-
néw, a wiec wdrazania ich w styl zycia oparty na warto$ciach europejskich. Uwien-
czeniem takiego procesu asymilacji jednostki miato by¢ calkowite wygasniecie jej
»statusu Indianina” i przyznanie pelnych praw obywatelskich, np. prawa wyborcze-
go. Taka byla wymowa specjalnej ustawy przyjetej jeszcze w 1857 r. dla zjednoczo-

nej prowincji Kanady®. Parlament okreslit wéwczas, iz ,,jest czyms$ pozadanym za-

materii. Nalezy zwroci¢ uwage, iz pierwsze rezerwaty indianskie powstaty juz w okresie Nowej Francji,
lecz w zupelnie innym konteksécie prawnym. Zgodnie z zasadami francuskiego systemu senioralnego
administracja kolonii byta gotowa ofiarowa¢ Indianom ziemie, lecz powierzata ich jednocze$nie patro-
natowi misjonarzy. Celem bylo wdrozenie wedrownych Autochtonéw do uprawy roli oraz utatwienie
ich chrystianizacji. Pierwszy taki rezerwat powstal w 1637 r. w Sillery (nazwa upamietnia fundatora)
i zostal powierzony jezuitom. System ten przypominal bardziej powstajace w tym samym czasie jezu-
ickie ,,redukcje” w Paragwaju niz kanadyjskie rezerwaty konca XIX w. Zob. Native Rights in Canada,
s.79-80; M. JETTEN, Enclaves amérindiennes: les «réductions» du Canada 1673-1701, Sillery 1994;
G.EG. STANLEY, The First Indian «Reserves» in Canada, RHAF 4(1950), s. 178-210. Ewolucje¢ systemu
traktatowego po brytyjskim podboju Nowej Francji przedstawia: Native Rights in Canada, s. 107 nn.;
Canadian Indians and the Law, s. XVI-XXVIIIL.

8 ,Since the early colonial period with its modicum of sovereignty for Indians, the period especially
since 1845 saw a progressive development of the status of Indians as one of «wardship». (...) It accor-
ded Indians a special and unique positioning in Canadian society, both constitutionally and legally and
also in a broader social sense”. Zob. tamze, s. XIX.

8 Na paradoksalnos$¢ tej sytuacji zwrocil uwage J.L. TOBIAS, Protection, Civilization, Assimilation: An
Outline History of Canada’s Indian Policy, w: Sweet Promises, s. 127.

8 Byl to An Act to encourage the gradual Civilization of the Indian Tribes in this Province, and to amend
the Laws respecting Indians [Assented to 10" June, 1857], Statutes of Canada, 20 Victoriae, Chap. 26.
Zob. Canadian Indians and the Law, s. XVII-XVIII, s. 50-54. Autor podkresla, ze wymagan do réw-
nouprawnienia z reszta spoleczenstwa, jakie stawial Indianom 6w dokument, nie spelnilaby nawet
duza czg$¢ osadnikéw pochodzenia europejskiego (np. umiejetno$¢ czytania i pisania po angielsku
lub francusku, wolnos$¢ od dltugéw itd.). Inne przyklady tego rodzaju legislacji to: An Act for the better
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checanie do postepu cywilizacji posréd Indian tych prowincji oraz do stopniowego
usuwania jakichkolwiek prawnych réznic miedzy nimi oraz pozostatymi kanadyj-
skimi poddanymi Jej Krélewskiej Mosci (...)”®. Co znamienne, zalozenia tej poli-
tyki byly aktualne jeszcze w poczatkach XX w., kiedy to nawet wzmozono wysitki
w celu utatwienia procedur dobrowolnego i niedobrowolnego przyjmowania przez
Indian pelnych praw obywatelskich (voluntary and involuntary enfranchisement),
co wszak zawsze pociaggalo za sobg wygasniecie ich specjalnego statusu®.

Podsumowujac, cho¢ do lat szes¢dziesigtych XIX w. zarysowaly sie glowne ele-
menty oficjalnej polityki panstwa wobec ludéw rodzimych, w wiekszodci przypad-
kéw zachowywaly one jeszcze dos¢ duzy zakres autonomii w kierowaniu sprawami
wewnetrznymi na poziomie gromad czy plemion®.

W 1867 r. parlament londynski uchwalil Ustawe o Brytyjskiej Ameryce Pétnoc-
nej, ktéra powotywata do zycia Dominium Kanady. Dokument 6w zaktadal tez prze-
jecie przez rzad federalny pelnej jurysdykcji nad ludnodcia tubylcza. Cata dotych-
czasowy legislacje w sprawach Indian konsolidowata Ustawa o Indianach (Indian
Act) z 1876 r.*¢ Stala si¢ ona tez podstawa wszelkich pdzniejszych norm prawnych,
ktére ukazywaty si¢ w formie poprawek do Ustawy. W 1880 r. powstata nowa sekcja

federalnej administracji Kanady, Departament Spraw Indianskich®’.

protection of the lands and property of the Indians in Lower Canada; An Act for the protection of the
Indians in Upper Canada from imposition, and the property occupied or enjoyed by them from trespass
and injury [Assented to 10" August, 1850], Statutes of Canada, 13-14 Victoriae, Chap. 74.

8 An Act to encourage the gradual Civilization of the Indian Tribes in this Province, and to amend the
Laws respecting Indians.

8 Stynne sa stowa, ktére wypowiedzial w parlamencie kanadyjskim Duncan Campbell Scott, odpowie-
dzialny za sprawy indianskie wlatach 1913-1932, wprowadzajac ustawe majaca przyspieszy¢ proces
nadawania pelnych praw obywatelskich Indianom: ,,I want to get rid of the Indian problem. I do not
think as a matter of fact, that this country ought to continuously protect a class of people who are able
to stand alone. That is my whole point. Our objective is to continue until there is not a single Indian
in Canada that has not been absorbed into the body politic, and there is no Indian question, and no
Indian Department and that is the whole object of this Bill>. Zob. E.B. TITLEY, A Narrow Vision.
Duncan Campbell Scott and the Administration of Indian Affairs in Canada, Vancouver 1995, s. 50.

8 Zob. ].S. MILLOY, The Early Indian Acts: Developmental Strategy and Constitutional Change, w: Sweet
Promises, s. 145-146.

% Pelna nazwa to: An Act to amend and consolidate the laws respecting Indians. Zob. Canadian Indians
and the Law, s. XXIIL Jak zwiezle podsumowuje to jeden z autoréw: ,The Indian Act continued the
tradition that had developed in Upper and Lower Canada by placing the Indians in a distinct legal
category”. Zob. E.B. TITLEY, A Narrow Vision, s. 11.

% Temat genezy i rozwoju tego poziomu administracji federalnej ujmuje zwiezle rozdzial pierwszy cyto-
wanej pracy Titleya, A Narrow Vision, zatytutowany Indian Administration: Origins ad Development.
Zob. tamze, s. 1-22. Cennym opracowaniem jest ponadto: The Historical Development of the Indian
Act, red. ]. LESLIE, R. MAGUIRE, Ottawa 1978.
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Dzialania rzagdowe, niezaleznie od teoretycznych celdéw, jakie im przyswiecaly,
w praktyce zmierzaly do zatarcia nie tylko kulturowej, ale i politycznej tozsamo$ci
ludnosci indianskiej. Polityka asymilacji nie przyniosta jednak spodziewanych re-
zultatow. W poczatkach XX w. rozpoczatl si¢ proces tworzenia organizacji indian-
skich, ktére mialy skutecznie reprezentowac interesy Autochtonéw wobec dotad pa-
ternalistycznych przedsigwzie¢ administracji. Jednym z owocéw tej dzialalnoci stat
sie wyrazny od poczatku lat szes¢dziesigtych XX w. fenomen renesansu kulturowego
Ludnosci Rodzimej Kanady.

Powyzsze rozwazania sg o tyle wazne, ze wyznaczajg podstawowy kontekst histo-
ryczny rozwoju misji katolickich. Te zas, jak wspomniano wyzej, juz od schytku epo-
ki starozytnej niemal zawsze byly prowadzone w ramach oficjalnych struktur tych
spolecznosci, do ktérych byly adresowane. W okresie sredniowiecza zyskaly jeszcze
bardziej na wspomnianym juz uprzednio znaczeniu politycznym, stajac si¢ nawet
zrédlem prawniczych i teologicznych dysput®. Typowym przykladem moze by¢ na-
wet chrystianizacja Polski, dokonana z inspiracji lokalnego wladcy kierujacego sie
motywami zaréwno religijnymi, jak i politycznymi. Odrebna struktura koscielna,
zalezna wprost od Rzymu, a nie niemieckiej metropolii w Magdeburgu, wzmocnita
niezalezno$¢ polityczng panstwa. Nie wykluczylo to burzliwego spolecznie przebie-
gu tego procesu, ktorego szczegdtéw mozna si¢ jedynie domysla¢ na podstawie ska-
pych informacji o reakeji poganskiej, do ktdrej doszto w niecate 40 lat po utworzeniu
samodzielnej struktury koscielnej®.

Gdyby proces chrystianizacji kontynentu amerykanskiego przebiegat analogicz-
nie do powyzszej egzemplifikacji, nalezaloby si¢ spodziewa¢ wzmocnienia suweren-
nosci i niezaleznosci spoteczenstw rodzimych przyjmujacych chrzescijanstwo. Tym-
czasem kulturowy, a w konsekwencji i polityczny kontekst chrystianizacji Nowego
Swiata byt zupelnie inny. Francuska i brytyjska administracja kolonialna, a nastep-
# Wigzano z nimi np. zagadnienia wojny sprawiedliwej czy nawracania sila pogan. Warto zwrocié
uwage, ze zanim dyskusje na temat praw ludnosci tubylczej na kontynencie amerykanskim podjat
w XVI w. Franciszek de Vitoria, na soborze w Konstancji (1414-1418) przeciwko nawracaniu sila nie-
chrzescijan oraz za suwerennoscia panstw ,niewiernych” — chodzito wtedy gtéwnie o ludnos¢ krajow
nadbaltyckich - wypowiadat sie polski prawnik Pawet Wtodkowic. Opowiadat si¢ w ten sposob za
siegajacymi XIII w. tezami Sinibalda Fiesco (papieza Innocentego IV), ktore sprzeciwialy sie pogla-
dom Henryka de Segusio gloszacym, iz pafistwa poganskie utracily prawowito$¢ wraz z przyjsciem
Chrystusa i mozna toczy¢ przeciw nim wojne sprawiedliwg. Zob. L. EHRLICH, Pisma wybrane Pawla
Wiodkowica, vol. 1, Warszawa 1968, s. XXIV.

% W. ABRAHAM, Organizacja Kosciota w Polsce do potowy wieku XII, Poznan 1962.Por. nezwykle
ciekawe reflekcje w pracy: M. JANION, Niesamowita Stowianszczyzna, Krakéw 2006.
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nie rzad federalny Kanady, przejely stopniowo calos¢ kontroli i odpowiedzialnosci
za sprawy Autochtonéw. Z tego tez wzgledu dziatalno$¢ misyjna na tym obszarze nie
byla w pelni autonomiczna, lecz pozostawata istotnym elementem szerszego oddzia-
tywania kulturowego i cywilizacyjnego spotecznosci euroamerykanskiej”. Nie dalo
sie tego unikng¢, niezaleznie od stopnia szczerej motywacji religijnej, tak ze stro-
ny misjonarzy, jak i Autochtonéw decydujacych sie przyja¢ nowa wiare. W konse-
kwencji rodzi si¢ pytanie: w jakiej relacji pozostawaty ukierunkowane na rdzennych
mieszkancow kraju aktywnos$¢ panstwowa oraz katolicka ewangelizacja?

Pomimo pewnych réznic co do szczegétowych rozwigzan, w okresie Nowej
Francji istniala $cista wspolzaleznos¢ strony koscielnej i panstwowej. Admini-
stracja krdlewska, dazac do zapewnienia kolonii odpowiedniej populacji, prag-
nela wspoétpracy kleru w promowaniu bliskich i regularnych kontaktéow Indian
z osadnikami francuskimi, zachecala takze do zawierania mieszanych malzenstw.
Misjonarze nie zawsze opowiadali si¢ za tak bliskim kontaktem dwdch cywiliza-
cji, obawiajac sie zlego przykladu handlarzy i innych kolonistéw, co uderzatoby
w wysilek ewangelizacyjny®’.

Administracja kolonialna miala doktada¢ staran w celu ksztalcenia Indian w du-
chu francuskiej kultury, co w praktyce byto réwnoznaczne z edukacja religijng. Hie-
rarchia koscielna gorliwie wlaczata sie w realizacje celéw politycznych zarzadu kolo-
nii, nawet jesli wczesniejsze doswiadczenia misjonarzy wykazywaly nieskuteczno$é
pewnych dzialan, jak np. ksztaltowania szkolnictwa tubylcéw na wzér europejski®.
Franciszkanie rekolekci uzalezniali przy tym skutecznos$¢ nawrécenia od uprzednie-
go przyjecia europejskiego stylu Zycia, podczas gdy jezuici mieli wiecej zrozumie-
nia dla warto$ci miejscowych tradycji. Niemniej jednak i oni uwazali za niemozliwg
ewangelizacje wedrownych gromad, stad czesto optowali za zachecaniem Indian do
statego osadnictwa i uprawy roli”’. Kiedy kardynat Armand du Plessis de Richelieu
(1585-1642) okreslit na nowo zasady funkcjonowania kolonii, tworzgc w 1627 r.

Kompanig Stu Wspoélnikéw, uznawat Indianina za pelnoprawnego poddanego krola

% Zob. K. BIRKET-SMITH, Sciezki kultury, thum. z ang. K. Evert-Vaedtke i T. Evert, Warszawa 1974,
S. 44-45.

! Do$wiadczenie pokazywalo poza tym, iz ,un Francais devient plutot sauvage qu’un sauvage ne devient
Frangais” C. DE ROCHEMONTEIX S, Les Jésuites et la Nouvelle-France au XVIle siécle, vol. 1, Paris
1895, 5. 293-295. Interesujacy jest zwlaszcza caly przypis 4. Zob. takze: C.J. JAENEN, The Frenchification
and Evangelization of the Amerindians in the Seventeenth Century New France, s. 67-71.

2 FLICHE MARTIN, vol. 19, cz. 2, s. 572-573.

% Zob. P. LE JEUNE SJ, Relation de ce qui sest passé en la Nouvelle France en lannée 1634, w: JR, vol. 6,
Cleveland 1897, s. 145-155.
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Francji poprzez sam fakt chrztu w Kosciele katolickim®. Dopiero z koncem XVII w.
stawianie znaku réwnoséci miedzy ,chrystianizacjg” i,,cywilizowaniem” przestalo
by¢ juz takie oczywiste i punkt widzenia administracji kolonialnej nie zawsze pokry-
wal si¢ do konca z punktem widzenia misjonarzy, na co wskazuje polemika jednego
z pierwszych historykéw Nowej Francji z obiekcjami gubernatora Frontenaca co do
sposobu prowadzenia misji przez jezuitow®.

Ostatecznie zasieg oddzialywania terytorialnego misji wtym okresie nie byt
znaczny. Calos¢ dzisiejszej Kanady objely one dopiero w kilkadziesiat lat od roz-
poczecia panowania brytyjskiego, pod ktérym zaczeta obowigzywaé specyficzna
koncepcja relacji panstwo-Kosciol. Przede wszystkim byla ona rodzajem rozwiaza-
nia posredniego pomiedzy gallikaniskg unig tronu i oftarza a przyjetym w Stanach
Zjednoczonych catkowitym rozdziatem Kos$ciota i panstwa®. Wynikalo to z braku
prawnego zdefiniowania tych relacji w jakimkolwiek oficjalnym dokumencie, do
Aktu o Brytyjskiej Ameryce Pétnocnej z 1867 r. wiacznie. John S. Moir stwierdzil, ze
»w istocie Kanadyjczycy przyjmowali niepisang zasade separacji Kosciota i panistwa,
bez zaprzeczania istnieniu waznych zwigzkéw pomiedzy religijnymi zasadami a zy-
ciem narodu i bez odmawiania Kosciotom prawa do wypowiadania si¢ w waznych
kwestiach publicznych™”. Jednocze$nie kolejne etapy politycznej ewolucji nowej
brytyjskiej kolonii doprowadzily do powstania spoteczenstwa pluralistycznego pod
wzgledem wyznaniowym, w ktorym kwestia réwnouprawnienia katolicyzmu z ofi-
cjalnie dominujacymi teraz denominacjami protestanckimi, zwlaszcza Kosciolem
anglikanskim, nie byla od poczatku przesadzona®.

Oba traktaty, na mocy ktérych pod panowanie brytyjskie przechodzita ludnos¢

frankofonska, a wiec utrechcki z 1713 r. i paryski z 1763 r., zawieraly klauzule mo-

*t]. GRABOWSKI, Historia Kanady, s. 38-39.

% EX. DE CHARLEVOIX SJ, Histoire et description générale de la Nouvelle France, vol. 3, Paris
1744, s. 142-144. Frontenac byt gubernatorem Nowej Francji dwukrotnie (1672-1682, 1689-1698).
Charlevoix cytuje jego datowane na 1691 r. stowa: ,Lexpérience de douze années dans ce Pays, nra fait
connoitre que ces Missions ne devroient point étre séparés, comme elles sont, des Frangois, qon devroit
toujours laisser avec eux pour les francifier en les christianisant, & quautrement elles seront plus nui-
sibles, qu'utiles au Service du Roy”. Odpowiada na nie w ten sposéb: ,,Lexpérience, non pas de dix ans,
mais de plus d’'un siécle, nous a appris que le plus mauvais systéme pour bien gouverner ces Peuples, &
pour les maintenir dans nos intéréts, étoit de les approcher des Frangois, qu’ils auroient beaucoup plus
estimés, §'ils les avoient moins viis de prés. Enfin on ne pouvoit plus douter que le meilleur moyen de
les christianiser ne fat de se bien donner de garde de les franciser”. Tamze.

% Church and State in Canada 1627-1867: Basic Documents, red. J.S. MOIR, Toronto 1967, s. XIII.

°7 Tamze.

% R. CHOQUETTE, Canada’s Religions. An Historical Introduction, Ottawa 2004, s. 145-149.
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wiace o wolno$ci wyznania katolickiego z zastrzezeniem ,,0 ile zezwalajg na to prawa
Wielkiej Brytanii” (as far as the laws of Great Britain permit). Tymczasem do 1778 r.
katolicyzm w Wielkiej Brytanii byl formalnie nielegalny, a do 1829 r. katolicy pozba-
wieni byli praw politycznych®. W Kanadzie zdecydowano si¢ ostatecznie da¢ pierw-
szenstwo ustaleniom traktatowym, ograniczajac zasieg oddzialywania prawa brytyj-
skiego. Nie zmienito to jednak faktu, iz oficjalna polityka administracji zmierzala do
jak najskuteczniejszego promowania protestantyzmu, z myslg o ewentualnym na-
rzuceniu tego wyznania takze katolikom'”. Pierwszy okres niepewnosci zamknelo
ogloszenie w 1774 r. Ustawy o Quebecu (Quebec Act). Jej pozytywny wobec katoli-
kéw wydzwiek mialy ogranicza¢ instrukcje z Londynu dla kazdorazowych guberna-
torow, nakazujace jak najscislejszg kontrole dzialalnosci rzymskiego Kosciota'®.

Pod panowaniem brytyjskim Kos$ciét anglikanski cieszyl sie uprzywilejowana
pozycja instytucji niemal religijno-politycznej, i to az do potowy XIX w. Dopiero
zjednoczenie prowincji Gérnej i Dolnej Kanady w 1841 r., cho¢ nie doprowadzilo
do zamierzonego ujednolicenia kulturowego kolonii, przyczynilo sie do wydania
w latach 1842-1856 szeregu ustaw uniezalezniajacych wspdlnoty anglikanskie od
kurateli rzagdowej, dopelniajac rzeczywistego oddziatu Kosciota od panstwa i otwie-
rajac mozliwosci pelnego réwnouprawnienia wszystkich denominacji'®.

Na podstawie dostepnych opracowan mozna skonstatowa¢, iz oficjalne stosunki
nowej kanadyjskiej administracji i Ko$ciofa katolickiego przez dziesiatki lat po upad-
ku Nowej Francji koncentrowaly si¢ na zasadniczych problemach przetrwania kul-
turowego francuskiej czesci spoleczenstwa oraz na sprawach zwigzanych z koscielna
strukturg, np. tworzeniem kolejnych diecezji czy uposazeniem parafii. Kwestie misji

wsrod ludnosci tubylezej, jak si¢ wydaje, nie stanowily bynajmniej priorytetu w ra-

9 Church and State in Canada 1627-1867, s. XV.

1% Juz w 1746 r. gubernator Massachusetts, Shirley, proponowat takie rozwigzanie dla Nowej Szkocji,
dawnej Akadii: ,Chasser de la Nouvelle-Ecosse les prétres catholiques, leur substituer des ministres
protestants Frangais, ouvrir des écoles écossaises et accorder des faveurs a tous ceux des habitants qui
passeront au protestantisme et feront apprendre l'anglais a leur enfants (...). Ainsi la génération sui-
vante se composera de vrais sujets protestants”. Podobne byly pozniejsze plany wobec terenéw dawnej
Nowej Francji. Cyt za: FLICHE MARTIN, vol. 19, cz. 2, s. 564.

1 R. CHOQUETTE, Canada’s Religions, s. 154-157. Ostatecznie jednak ani w kolonii Quebec, ani
pdzniej w Dolnej Kanadzie nie doszlo do otwartych przesladowan Kosciola katolickiego, cho¢ wskutek
polityki brytyjskiej znacznie spadta liczba duchownych.

12§ PAGNUELO, Etudes historiques et [égales sur la liberté religieuse en Canada, Montréal 1872, s. 222-
230. Nalezy podkresli¢, ze chodzilo tu bardziej o uprzywilejowana pozycje Koéciota anglikanskiego,
zwlaszcza od strony materialnej, a nie o dostowny status religii panstwowej. Zob. Church and State in
Canada 1627-1867, s. XVIII.
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mach tych relacji'®. Jednym z powodéw mogl by¢ fakt, iz praca misjonarzy wsréd
Autochtonéw byla czgsto postrzegana przez administracje brytyjska jako korzystna
takze z punktu widzenia jej wlasnych celéw. Nawet posrod tak drastycznych dziatan,
jak deportacja frankofonskiej ludnosci z Akadii w 1757 r., zezwolono misjonarzowi
na kontynuacje postugi wérdd Indian Mi’kmag, pragnac zapewni¢ sobie tym samym
pokdj ze strony Indian'*. W pézniejszym okresie rzad oficjalnie godzit sie na dziafal-
no$¢ duchownych na terenach zarezerwowanych dla ludnosci tubylczej, nieobjetych
jeszcze osadnictwem'®.

O ile protestanccy misjonarze chetnie faczyli dzialalno$¢ ewangelizacyjna
z »,cywilizowaniem’, katolicy nadal optowali bardziej za chronieniem Autochto-
néw przed bezposrednim wplywem Europejczykéw, nie zawsze zyjacych w spo-
sob przyktadny dla neofitow'®. W ich postepowaniu jawila si¢ jednak ostatecznie
pewna dwuznacznos¢. Z jednej strony nie mogli si¢ odciag¢ od swych europejskich
korzeni w okresie, w ktérym stowo ,,cywilizacja” byto wartoécig zwigzang z calym
wspolczesnym dorobkiem Starego Kontynentu'”. Stad ich bezposrednia wspoélpraca
z administracjg rzagdowa w przedsiewzieciach rozumianych dzi$ jako pozbawione
dostatecznej wrazliwo$ci na wartosci tradycyjnego stylu zycia Autochtonéw. Typo-
wym przykladem s3 pozostajace bolesnym wspomnieniem dla wielu Amerindian

czy Inuitdéw szkoty rezydencjalne'®.

13 70b. S. PAGNUELO, Etudes historiques et légales sur la liberté religieuse en Canada. Opracowanie
troszczy sie gléwnie o kwestie zwigzane z konsekwencjami brytyjskich aktéw prawnych dotyczacych
najbardziej ogélnych wymiaréw istnienia Ko$ciotfa katolickiego, porusza problemy legalnego uznania
biskupa Quebecu, zaplecza materialnego parafii i zakondw, dobr po jezuitach i sulpicjanach, szkolni-
ctwa katolickiego.

104 FLICHE MARTIN, vol. 19, cz. 2, s. 565.

195 Canadian Indians and the Law, s. XV.

1% TW. GRANT, Moon of Wintertime. Missionaries and the Indians of Canada in Encounter since 1534,
Toronto, Buffalo, London 1984, s. 85; M. McCARTHY, From the Great River to the Ends of the Earth.
Oblate mission to the Dene, 1847-1921, Edmonton 1995, s. XVIII.

197 Zob. A. TACHE OMI, Esquisse sur le Nord-Ouest de 'Amérique. Suite, Missions 8(1869), s. 249-
250.

1% Chodzi o szkoly z internatami dla dzieci z rodzin Autochtonéw, fundowane od 1883 r. przez rzad
kanadyjski oraz zarzadzane przez katolickie i protestanckie Koécioly. Ttumaczenie angielskiego sfor-
mulowania ,residential schools” jako ,szkoly rezydencjalne” moze by¢ uznane za kalke jezykowa,
lecz wydaje si¢ jednoznacznie i wprost nawigzywa¢ do typowej terminologii obecnej w kanadyjskiej
literaturze historycznej, podczas gdy termin ,,szkoly z internatem” jest zbyt ogdlny i opisowy. W istocie
w poczatkach tego systemu istnialy 2 rodzaje szkdt - ,industrial schools” oraz ,boarding schools”
Pierwsze byly po prostu wigksze, a przez to lepiej finansowane i znacznie bardziej ,,ambitne” pedago-
gicznie. Z czasem rdznice si¢ zatarly. Zob. J.R. MILLER, Residential Schools, w: The Oxford Companion
to Canadian History, s. 541-542.

44

Spotkanie kultur - 2008.indd 44 @ 2008-02-17 19:47:54



®

Z drugiej strony wiek XIX to w Europie czas poglebiajacego si¢ konfliktu katoli-
cyzmu z rodzacy si¢ kulturg liberalng, pozbawiong zakorzenienia w religii, a czgsto
otwarcie ateistyczng. Leon XIII przypominal w swojej pierwszej encyklice Inscru-
tabili Dei Consilio z 21 kwietnia 1878 r., ze to ,,Kos$cidt jest zrodlem prawdziwej
cywilizacji (...), bez Ko$ciota prozna jest wszelka cywilizacja budowana reka czlo-
wieka”'?. Z tego przekonania rodzila si¢ tez postawa szerszego spojrzenia na tubyl-
cow, nie tylko poprzez ich technike i zdolno$ci produkcyjne, ale przez ich warto$ci
duchowe i intelektualne. O ich oddaleniu od cywilizacji w rozumieniu katolikow
nie $wiadczyly prymitywne narzedzia, ale brak poznania wiary chrzescijanskiej.

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania, warto nawigza¢ do wspomnianego
juz zalozenia, iz zgodnie z tradycyjng praktyka Kosciola katolickiego misje niemal
zawsze prowadzono w ramach oficjalnych struktur spotecznosci, do ktorych byly
adresowane. Obszary dzisiejszej Kanady nie byly tu wyjatkiem, lecz zaistniala tam
pewna dychotomia typowa dla calosci okresu kolonialnego. Co prawda ludy rodzime
posiadaty wlasciwg sobie strukture spoleczno-polityczng, nawet jesli réznila si¢ ona
znacznie od wzorcow europejskich. Pomimo tego niezbednym oficjalnym punktem
odniesienia byty dla misjonarzy prawa kolonii oraz prawo panstwowe i to one wy-
znaczaly ramy wszelkiej ich dziatalnosci. Jedna z konsekwengji tego stanu rzeczy byla
i jest nadal fatwo$¢ taczenia dzialan misjonarzy z realizacjg celow, jakie wobec Auto-
chtonéw stawiata sobie strona rzadowa''’. Rdwnoczesnie jego skutkiem bylo utrzy-
manie sie misyjnego charakteru Kosciota Ludnosci Rodzimej, istniejacego rownolegle
do w pelni uksztattowanych struktur koscielnych spotecznosci euroamerykanskie;.
Ta mys$l bedzie nicig przewodnig ponizszego zarysu dziejow misji w Nowej Francji,

a nastepnie w brytyjskich koloniach i powstalej z ich polaczenia Kanadzie.

1% Zob. A. RETIE, La grande expansion des missions, w: DELACROIX, vol. 3, Paris 1957, s. 91. Papiez
pisal: ,Quin immo illud civilis humanitatis genus, quod sanctis Ecclesiae doctrinis et legibus ex adver-
so repugnet, non aliud nisi civilis cultus figmentum et abs re nomen inane putandum est. Cuius rei
manifesto sunt argumento populi illi, queis evangelica lux non affulsit, quorum in vita fucus quidam
humanioris cultus conspici potuit, at solida et vera eius bona non viguerunt” ASS 10(1878), s. 587.

1% ,In the eyes of many chiefs, missionaries and officials of the Indian department were no longer
sympathetic purveyors of the benefits of civilization and staunch defenders of native rights but
aggressive and disruptive agents of assimilation”. J.S. MILLOY, The Early Indian Acts, s. 145-149. Por.
F. LAUGRAND, Mourir et renaitre. La réception du christianisme par les Inuit de I'Arctique de I'Est
canadien (1890-1940), Québec 2002, s. 4. Autor stwierdza: ,,Il va sans dire que les visions simplistes, qui
ont longtemps opposé des héros missionnaires (voir des martyrs) a des paiens dans 'historiographie
religieuse ou plus récemment, dans les sciences sociales, des missionnaires bourreaux a des victimes,
sont inadéquates”.
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ROZDZIAL 2

MISJE WE FRANCUSKIE] AMERYCE POENOCNE]

Pierwszy etap dziejow misji na terenach dzisiejszej Kanady wiaze si¢ z tzw.
»okresem heroicznym” kanadyjskiej historii. Okres ten obejmuje lata poczawszy od
pierwszych nowozytnych préb osadnictwa europejskiego w rejonie Rzeki Swietego
Wawrzynca do 1663 r., kiedy to na skutek decyzji kréla Ludwika XIV i jego ministra
Jeana Baptistea Colberta (1619-1683) dotychczasowy system zarzadzania kolonig
wylacznie za posrednictwem kompanii handlowych zastgpiony zostal w pelni ukon-
stytuowana administracja krolewska, a Nowa Francja stala si¢ jedng z prowingji kra-
ju macierzystego''!. Z punktu widzenia historii religijnej we wspomnianym okresie
doszlo do wypracowania podstawowych zasad oficjalnego funkcjonowania Kosciota
katolickiego w Kanadzie, a zwlaszcza do pierwszego ustalenia jego przynaleznosci
jurysdykcyjnej. Nawigzane zostaly w miare trwale relacje miedzy misjonarzami
a ludnoscig tubylcza w najblizszym sasiedztwie kolonii. Odnotowano tez pierwsze
sukcesy i porazki, ktére na trwale zapisaly si¢ nie tylko w historii, ale takze w legen-

dzie poczatkéw ewangelizacji poinocnej czesci kontynentu amerykanskiego.
2.1. Dziedzictwo okresu heroicznego

Kosciot kanadyjski od poczatku swego istnienia charakteryzowat si¢ dwojakim ob-

liczem - w $rodowiskach osadnikéw i kolonizatoréw byt zasadniczo przedtuzeniem

11 B.G. TRIGGER, Natives and Newcomers, s. 5; ]. GRABOWSKI, Historia Kanady, s. 53-54. Zdaniem
Triggera, w wiekszosci przypadkéw czas ten byt dotad rozpatrywany gtéwnie z punktu widzenia boha-
terskich dokonan misjonarzy czy odkrywcéw i podréznikéw, bez dostatecznego uwzgledniania kluczo-
wej roli ludnoéci tubylczej czy innych przedstawicieli mlodej spotecznosci kolonialnej (np. handlarzy)
w przetrwaniu i utrzymaniu si¢ francuskiego osadnictwa. Zob. B.G. TRIGGER, Natives and Newcomers,
s. 5-7. Ujeta tradycyjnie historia Nowej Francji sprowadzala si¢ wlasciwie do serii biografii: ,,Dans la
suite, Thistoire de la découverte, de la fondation, du développement de la Nouvelle France se confond
avec la biographie: Cartier, Roberval, Noél, La Roche, Chauvin, De Chastes, Champlain (...)". L. LE
JEUNE OMI, Dictionnaire Général du Canada, Ottawa 1931, vol. 2, s. 359.

46

Spotkanie kultur - 2008.indd 46 @ 2008-02-17 19:47:54



®

stosunkow europejskich, w odniesieniu do Ludnosci Rodzimej mial charakter $cisle
misyjny''%. Bylo tak juz w przypadku Akadii'”, pozostajacej pod kontrolg administra-
¢ji francuskiej w latach 1604-1713. Ludnos¢ tubylcza tego regionu stanowili glownie
wedrowni Mi'kmagq, pierwotnie zyjacy czesciowo w lasach Nowej Szkocji, czesciowo
na wybrzezu atlantyckim. Ich bezposrednimi sgsiadami na zachodzie byto plemig In-
dian Malecite, utrzymujacych sie bardziej z uprawy kukurydzy niz z polowania i ry-
boléwstwa. Oba plemiona méwily znacznie réznigcymi si¢ od siebie dialektami i nie
zawsze zyly bezkonfliktowo, ale wspolnie byly sojusznikami francuskich osadnikow
przeciwko mieszkancom Nowej Anglii''*. Duchowni pracujacy w Akadii poswigcali
sie zaréwno postudze wéréd swoich rodakéw, jak i ewangelizacji Indian'".

Nakaz podjecia takiej dziatalnosci zawieral patent krola Henryka IV udzielajacy
Piotrowi du Gua de Monts (1558-1628) pelnomocnictw do zasiedlenia i handlu na
ziemi kanadyjskiej. Krodl, troszczacy si¢ o dawng godno$¢ tronu francuskiego oraz
0 poszerzanie zasiegu jego panowania, ,,z Boza pomocg” postanawial gorliwie przy-
czyni¢ sie do ,,pouczenia zamieszkujacych te krainy ludéw, obecnie barbarzynskich,
bezboznych, bez wiary i religii, i do nawrdcenia ich na chrzescijanstwo oraz do przy-

wiedzenia ich ku wyznaniu naszej wiary i religii”''°. Podstawy pod osadnictwo fran-

12 Por. T.]. FAY, A History of Canadian Catholics. Gallicanism, Romanism and Canadianism, Montreal,
Kingston, London 2002, s. 5. Pierwszy rozdzial tego opracowania nosi nawet tytul Missionary Origins
of Catholic Church in Canada.

13 Akadia obejmowata zasadniczo terytorium dzisiejszej Nowej Szkocji i Nowego Brunszwiku. Byla
pierwszym miejscem trwalego osadnictwa francuskiego. Cho¢ z czasem miafa formalnie podlega¢
gubernatorowi stacjonujacemu w Quebecu, stanowila rodzaj niezaleznej kolonii z autonomicznymi
relacjami z Paryzem. Pozostawala ciaglym terenem konfliktéw francusko-brytyjskich, rzeczywiscie
przechodzac kilka razy jeszcze w czasie swej ,,francuskiej” historii pod kontrole Brytyjczykéw (1613-
1632, 1654-1670, definitywnie po 1713 r.). Nie pozostawalo to bez wplywu na sytuacje Kosciota kato-
lickiego. Por. FLICHE MARTIN, vol. 19, cz. 2, s. 562-563.

114 Por. D. JENNESS, The Indians of Canada, s. 267-270.

115 FLICHE MARTIN, vol. 19, cz. 2, s. 563. Poniewaz poczatkowo osadnicy w Akadii byli w wiekszosci
hugenotami, postugiwali im misjonarze ich wlasnego wyznania. Jednak zgodnie z wczeéniejszymi usta-
leniami wéréd Indian mieli pracowac jedynie misjonarze katoliccy. Zob. R.G. THWAITES, Introduction,
w: JR, vol. 1, Cleveland 1896, s. 5-6.

1 M. LESCARBOYT, Histoire de la Nouvelle France, vol. 2, s. 409. Henryk IV kontynuowat w ten sposob
linie argumentacji religijnej Franciszka I, ktora jednak tylko towarzyszyta motywom czysto politycz-
nym ihandlowym w promowaniu francuskiej kolonizacji Kanady. M. Trudel, cytowany w: Native
Rights in Canada, s. 80-81, cho¢ w konteksécie nieco innych zagadnien, przyznal pierwszenstwo poli-
tyce przed religia: ,,the fact that the Pope in 1493 had divided the World between Spain and Portugal,
suggests that in order for France to intervene in the New World without offending the Papacy, it
had to stress religious commitment in its colonial activity”. W istocie trudno jednak precyzyjnie roz-
dzieli¢ te dwa aspekty: ,,(...) il faut reconnaitre aussi que loeuvre dévangélisation restait inséparable
de la colonisation, soit comme raison déterminante, soit comme condition essentielle”. Zob. C. DE
ROCHEMONTEIX SJ, Les Jésuites et la Nouvelle-France au XVIle siécle, vol. 1, s. 8.
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cuskie w Akadii potozyl wlatach 1604-1606 Jean de Biencourt de Potrincourt de
Saint Just (1557-1615), uczestnik wyprawy Piotra de Monts. Do pierwszych misjo-
narzy ludnosci tubylczej nalezeli ks. Jessé Fléché, przybyty do Akadii w 1610 r., oraz
jezuici Pierre Biard i Enemond Massé, przybyli w roku kolejnym. W 1613 r. dotaczy-
li do nich kolejni zakonnicy, o. Jacques Quentin SJ i brat Gilbert du Thet SJ.

Z uwagi na polityczne niepokoje w kolonii pracy misjonarzy brakowato ciagtosci.
Juz w 1613 r. miala miejsce pierwsza konfrontacja zbrojna z Brytyjczykami z polu-
dnia, ktéra zahamowata chwilowo rozw¢j osadnictwa i misji w Akadii (jezuici zo-
stali zmuszeni do opuszczenia terytorium, brat du Thet zginat). A jednak pomimo
tych obiektywnych niedogodnosci Indianie Akadii w ciaggu kolejnych dziesiecioleci
dos¢ szybko przyjeli katolicyzm oraz trwali w przymierzu z osadnikami francuskimi
przez caly okres XVII i XVIII w. W tym czasie, poza jezuitami, w misje na terenie
Akadii zaangazowani byli takze franciszkanie rekolekci, kapucyni, ksigza ze zgroma-
dzenia misji zagranicznych i sulpicjanie'”’.

Pracujacy wérdd Indian Mi'kmagq jezuici byli pierwszymi przedstawicielami swe-
go zakonu na ziemi kanadyjskiej. Cho¢ po 1632 r. powrécili do Akadii, najwigcej
rozglosu przyniosty im jednak misje wsréd Huronéw i Irokezéw, prowadzone z ko-
lonii nad Rzekg Swietego Wawrzyrica, ze stolica w Quebecu.

Warto wspomnie¢, ze wyprzedzili ich tam o 10 lat znacznie mniej znani i koja-

1118

rzeni z Kanadg franciszkanie rekolekci''®, od 1615 r. postugujacy zaréwno wsréd

francuskich osadnikoéw, jak i ludnosci tubylczej. W 1614 r. zalozyciel Quebecu, Sa-

W7 Zob. LAcadie, Ses Missionnaires, Jésuites, Récollets, Capucins, Prétres des Missions Etrangéres,
Sulpiciens, Montréal 1925.

118 Rekolekei - jest to popularna nazwa jednego z czterech gtéwnych nurtéw odnowy zycia zakon-
nego wramach szerszej rodziny franciszkanéw ,,obserwantéw”, czyli zmierzajacych do $cidlejszego
przestrzegania pierwotnych idealéw zakonu. Pochodzi ona od promowanego przez nich stylu Zzycia
w klasztorach, polegajacego na regularnej modlitwie i skupieniu, swego rodzaju ciagtych ,rekolek-
cjach’, faczonych z praca duszpasterska i charytatywna. Rekolekci cieszyli si¢ szczegdlng popularnoscia
w szesnastowiecznej Francji. W 1637 r., obok gléwnego przetozonego dla wszystkich obserwantéw,
rekolekci posiadali juz wlasnego wikariusza generalnego, ktory reprezentowal ich wobec papieza.
W 1762 r. liczyli okotlo 11 tysiecy czlonkéw i cieszyli si¢ opinig zakonnikéw wiernych idealom fran-
ciszkanskim. Prze§ladowania w czasie Wielkiej Rewolucji Francuskiej doprowadzily do catkowitego
niemal upadku rekolektéw. Dopiero w potowie XIX w. przystapili do préby odbudowania swych
struktur. Nazwa wyszta z uzycia po tym, jak papiez Leon XIII konstytucja apostolska Felicitate quadam
4 pazdziernika 1897 r. dokonat zjednoczenia czterech rodzin obserwantéw. Zob. P. PEANO, Recolletti,
w: Dizionario degli Istituti di Perfezione, red. G. PELLICCIA, G.ROCCA, vol. 7, Roma 1983, kol. 1307-
1322; M. DE POBLADURA, Fréres Mineurs. II. Fondations et réformes franciscaines, w: Dictionnaire
de Spiritualité Ascétique et Mystique Doctrine et Histoire, red. M. VILLER SJ, E CAVALLERA §J, Ch.
BAUMGARTNER SJ, vol. 5, Paris 1964.
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muel de Champlain (1570-1635), troszczac si¢ o trwalos¢ swego przedsiewziecia,
postulowal we Francji utworzenie dla nowego terytorium zorganizowanej kompa-
nii handlowej, wspartej autorytetem krolewskim, a takze zapewnienie obecnosci
misjonarzy. Mieli to by¢ duchowni ,,petni gorliwosci dla zbawienia dusz, ludzie
bezinteresowni, na wzér apostotéw szukajacy jedynie chwaly Bozej, nawrdcenia
niewiernych, umocnienia i pociechy duchowej kolonii, bez zadnej zaptaty dla
siebie”!"?. W praktyce szybciej udalo si¢ zorganizowa¢ zaplecze kompanii handlo-

weleO

niz grupe misjonarzy. Franciszkanie z prowincji Niepokalanego Poczecia,
poproszeni o podjecie dziatalnosci misyjnej na nowym terytorium, nie mogli na-
tychmiast otrzyma¢ jurysdykeji od nuncjusza papieskiego w Paryzu, gdyz spra-
wa musiala by¢ poruszona wpierw przez ich wikariusza generalnego w Rzymie
- chodzito o odpowiednie przywileje papieza'*'. Zwrdcono si¢ wiec do rekolek-
tow z prowingji Saint-Denis, ktérzy dla swych planéw wyjazdu na misje do Nowej
Francji uzyskali szerokie poparcie dostojnikéw koscielnych i panstwowych oraz
obietnice pomocy finansowej. Formalnosci dopelnit patent krélewski oraz przeka-
zanie przez nuncjusza papieskich przywilejow, ktore w formie brewe zostaty opub-
likowane 20 marca 1618 r.'*

Pierwsza grupa rekolektéw przybyla do Nowej Francji w 1615r., 25 czerwca
odprawiona zostata pierwsza msza $w. nad Rzekg Swietego Wawrzynica. Do 1629 r.
pracowalo w kolonii tacznie 18 zakonnikéw, kaptanéw i braci. Podobnie jak w przy-
padku pierwszych lat pracy katolickich duchownych w Akadii, dzialalnosci misyjnej
franciszkanéw brakowalo ciaglosci. Czesto zaledwie po roku-dwoch spedzonych
w kolonii rekolekci wracali do Francji, po czym jedynie niektorzy znéw wyplywali
w strone Kanady. Na miejscu dziatali gtéwnie wsrdd biatych osadnikéw, cho¢ nawig-
zali tez liczne kontakty z ludnoscig tubylczg - Indianami Montagnais i Huronami,
spedzajac nawet dluzszy czas na ich terytoriach. Ostatecznie praca wéréd Autochto-
néw okazala sie ponad sity i mozliwosci rekolektéw'*. Jezuici, obecni w rejonie Que-
becu od 1625 r., byli pod tym wzgledem skuteczniejsi, a ich zaangazowanie wérod

Indian - bardziej systematyczne i konsekwentne.

19 Ch. LE CLERCQ, Premier établissement de la Foy dans la Nouvelle France, vol. 1, Paris 1691, s. 29-30.
120 Byla to Compagnie des Marchands albo de Champlain. Zorganizowana w 1614 r., dziatala do 1620 1.
12 Tamze, s. 31-32. Autor wspomina o ,,innych” trudnosciach, ale ich nie wymienia.

122 Tamze, s. 34-36. Na kolejnych stronach zamieszczony jest tekst papieskiego brewe i patentu krélew-
skiego dla rekolektow udajacych sie¢ do Nowej Francji.

123 70b. Récollets, w: L. LE JEUNE OMI, Dictionnaire Général du Canada, vol. 2, s. 512-513.
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Takze te prace poczatkowo przerwat kolejny kolonialny konflikt zbrojny. Po za-
jeciu Quebecu przez oddzialy angielskie w 1629 r. duchowni zostali deportowani'*.
Kiedy w 1633 r. traktat z St. Germain przywrocil Francji utracong kolonie, jezuici
powrdcili do swej pracy wsrod Ludnosci Rodzimej. W ich przypadku mozna juz
moéwic o elementach metody misyjnej, ktére w przemyslany sposéb starali si¢ wcie-
la¢ w zycie. Nalezaly do nich przede wszystkim: regularne ksztalcenie dzieci, proba
przywigzania wedrownych Algonkindw do ziemi oraz nacisk na tworzenie idealnych
wiosek chrzescijanskich. Z pierwszego zrezygnowano zresztg do$¢ szybko, widzac,
ze dzieci indianskie zle znosza narzucong im dyscypline wychowawczg w stylu eu-
ropejskim'®. Wkrétce takze sedentaryzacja wedrownych gromad okazala sie zbyt
trudnym do realizacji idealem. Jezuici skierowali sie wiec ku plemieniu Hurondw,
ktére tradycyjnie uprawialo ziemie i prowadzilo pdtosiadly tryb zycia w poblizu
Georgian Bay, a wigc z dala od centrum kolonii francuskiej. Nie przeszkodzito to
dalszym prébom realizacji projektu utworzenia przykiadnych osad chrzedcijanskich
dla Indian'?. Pierwsza z nich powstata w 1637 r. w Sillery kolo Quebecu.

Od 1644 r. wzmogly sie ataki Irokezéw na sgsiednie plemi¢ Huronéw, a z czasem
takze na osiedla francuskie. Doprowadzito to w latach 1648-49 do zniszczenia Hu-
ronii, a w konsekwencji takze do upadku najbardziej obiecujacych misji jezuickich.
W momencie ostatecznej eskalacji konfliktu irokesko-huronskiego mogty si¢ one
poszczyci¢ juz 35-letnig tradycja (wliczajac okres dzialalnosci rekolektow), w tym
od 1625 r. byly prowadzone z udzialem facznie 29 misjonarzy jezuitéw, z ktérych
7 stracilo zycie przy tej postudze. Obejmowaly stale placéwki misyjne, w ktérych
przebywalo nawet po kilku zakonnikéw oraz personel $§wiecki. Centralna misja, St.
Mary’s nad rzekg Wye, powstala w 1639 r.'*

Konflikty indianskie godzity nie tylko w dalszy rozw¢j misji. Sama kolonia Nowej
Francji przetrwala jedynie dzieki zaskakujacej decyzji Irokezéw o zaprzestaniu dzia-
tan wojennych, podjetej w sytuacji zdecydowanej przewagi militarnej. W 1653 r. za-
warto francusko-irokeski rozejm. Wobec utraty swych placéwek wéréd Huronow je-
m, Introduction, s. 23-24.
12> FLICHE MARTIN, vol. 19, cz. 2, s. 570. Te pierwsze préby edukacji nie byly jeszcze elementem
wdrazania w zycie polityki asymilacji ludnosci tubylczej, na ktorg z czasem zaczeli naciska¢ Richelieu
Tfglc]:be.rlt\‘/l. JETTEN, Enclaves amérindiennes. Podobienstwa, ale i roznice miedzy tymi kanadyjskimi
osadami oraz stynnymi redukcjami paragwajskimi wymienia takze: FLICHE MARTIN, vol. 19, cz. 2,

s. 572.
127 R.G. THWAITES, Introduction, s. 24-25.
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zuici w kolejnych latach podejmowali jedynie ograniczone préby dotarcia do innych
plemion. Juz w 1653 r., korzystajac z zawartego rozejmu, zaryzykowali misje wsroéd
Irokezdw, opuszczajac jednak ich terytorium po pieciu latach. Inni ojcowie udawali
sie bardziej na pdinoc, w strong¢ Zatoki Hudsona. Nie zdotano jednak w tym czasie
powtdrzy¢ rozmachu do$wiadczenia huronskiego. Pierwsze odnowienie podupadlej
dzialalnosci misyjnej w Kanadzie (wowczas oznaczajacej tylko okolice Rzeki Swie-
tego Wawrzynca) nastgpilo wraz z instalacja w Quebecu wikariusza apostolskiego,
bpa Lavala, w 1659 r. Powierzal on nadal gléwny trzon pracy misyjnej jezuitom. Do
konca XVII w. i w nastepnym stuleciu zdecydowanie gérowali oni w tym rodzaju
zaangazowania nad innymi zakonami pracujacymi w Nowej Francji'*®.

Frangois de Montmorency Laval (1623-1708), wyznaczony na wikariusza apo-
stolskiego dla obszaru Nowej Francji, otrzymal §wigcenia biskupie 8 grudnia 1658 r.
w paryskim kosciele Saint-Germain-des-Prés'**. Odbylo sie to nie bez sprzeciwu ze
strony arcybiskupa Rouen, Franc¢ois de Harley de Champvallon (1625-1695), kto-
ry ro$cil sobie prawo do jurysdykcji na terytorium kolonii, a takze sporej czesci
biskupéw Francji, ktérzy w dziataniach papieza widzieli probe ograniczania praw
Kosciota francuskiego. Istota problemu bylo uznanie kompetencji do zarzadzania
terytoriami nowych diecezji, wlacznie z ich tworzeniem, okreslaniem i zmianami
granic. W owym czasie we Francji, na mocy zawartego jeszcze w 1516 r. konkor-
datu ze Stolicg Apostolska, nalezalo to przede wszystkim do kréla w porozumieniu
z miejscowymi biskupami, a nie do papieza'*’. Nominacja wikariusza apostolskie-
go oznaczala wyznaczenie kogos, kto mialby na powierzonym mu terytorium petne
prawa biskupa diecezjalnego, z t3 réznica, iz wladze ko$cielng sprawowaltby w zalez-
nosci od Rzymu, jako zastepca papieza, a nie w facznosci z jakakolwiek francuska
prowincja koscielng. Natomiast jesli na terenie kolonii francuskiej uznana bylaby
formalnie jurysdykcja metropolity Rouen, mégtby on sprawowac wladze biskupia

na czesci podleglego mu terytorium poprzez wyznaczonego wikariusza generalnego,

128 FLICHE MARTIN, vol. 19, cz. 2, s. 574.

12 Postaé pierwszego biskupa Quebecu byta od dawna przedmiotem opracowan biograficznych i oko-
liczno$ciowych, ocierajacych si¢ czasem o styl piSmiennictwa hagiograficznego. Wymieni¢ mozna:
A. GOSSELIN, Mgr de Laval. Premier Evéque et Apétre du Canada 1622-1708, Québec 1890, 2 vol;
H. TETU, Monseigneur de Laval. Premier Evéque de Québec, Québec 1887; Le Vénérable Frangois de
Montmorency-Laval, Premier évéque de Québec, 1708-1908: Souvenir des fétes du deuxiéme centenaire,
Célébrées les 21, 22 et 23 juin 1908, Québec 1908. W 1980 r. biskup Laval zostal beatyfikowany przez
Jana Pawta II.

1% A, GOSSELIN, Mgr de Laval. Premier Evéque et Apétre du Canada 1622-1708, vol. 1, s. 123-125.
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czyli jakiegokolwiek delegowanego kapfana. Nominacja wikariusza apostolskiego
wykluczata jakiekolwiek kompetencje innego biskupa na jego terytorium, oczywi-
$cie poza papiezem i jego oficjalnymi reprezentantami. Nominacji tej mogt dokonaé
samodzielnie Rzym, skracajac ogromnie proces konsultacji z wtadzg krdélewska i bi-
skupami francuskimi, jaki byl wymagany w przypadku tworzenia regularnej diece-
zji. Decyzja w istocie motywowana troska o teren misyjny naruszala w rozumieniu
wielu biskupow francuskich dotychczasowg znaczng autonomie Kosciota we Francji
wobec Rzymu. Stad opo6r wobec $wigcen bpa Lavala.

Mozna poming¢ fakt, iz rzeczywista jurysdykcja arcybiskupa Rouen na teryto-
rium Nowej Francji nie opierala si¢ na wyraznych i pewnych podstawach'!. Warto
zamiast tego dostrzec w sytuacji mlodego kanadyjskiego Kosciola krzyzowanie si¢
kilku znacznie bardziej zasadniczych probleméw epoki.

Jednym z nich bylo rzymskie dazenie do uwolnienia dzialalnosci misyjnej spod
wplywu i bezposredniej kontroli wladzy swieckiej, tak aby nada¢ jej wytacznie ducho-
wy charakter, niezalezny od aspiracji politycznych europejskich poteg. Stuzy¢ temu
celowi miafa zwlaszcza powolana do Zycia w styczniu 1622 r. przez papieza Grzegorza
XV kongregacja De Propaganda Fide, rodzaj ministerstwa do spraw misji, ktore otrzy-
malo nastgpnie szerokie kompetencje w sprawach dotyczacych terenéw, na ktérych
prowadzono dzialalno$¢ misyjng wsrdd niechrzescijan, oraz krajow, w ktorych katoli-
cy zyli w bezposrednim kontakcie z innymi denominacjami chrzescijanskimi'*?. Nie-
zwykle trudno bylo wprowadza¢ w zycie te zalozenia w przypadku kolonii hiszpan-
skich i portugalskich, w ktérych od dziesigtkow lat Kosciol podlegal prawu patronatu
krolewskiego, zakladajacego m.in. niemal nieograniczong kontrole wladzy $wieckiej
nad nominacjami biskupéw czy proboszczow'*’. Francja jednak nie byta objeta tego
131 Roszczenia te wynikly raczej z dotychczasowej jurysdykcji biskupa nad zakonnicami, ktdre osiedlity
sie w klasztorach Nowej Francji, a wywodzily si¢ z klasztoréw archidiecezji Rouen. Zob. L. CAMPEAU
SJ, La juridiction ecclésiastique en Nouvelle-France avant Mgr de Laval, SCHEC 39(1972), s. 101-104.
132 Zob. N. DEL RE, La Curia Romana. Lineamenti Storico-Giuridici, Citta del Vaticano 1998, s. 146-
153. Wérdd innych rzymskich kongregacji powotanych do zycia lub zreorganizowanych na przetomie
XVI i XVII w., zwlaszcza na mocy konstytucji Immensa aeterni Dei papieza Sykstusa V z 22 stycznia
1588 1., jedynie kongregacja De Propaganda Fide posiadala autonomie finansowg oraz sprawowala
w szerokim zakresie jurysdykcje nad wszystkimi aspektami zycia podleglych jej struktur koscielnych.
Z uwagi na przyjete kryteria — teren misyjny albo z obecnoécig wielu wyznan chrzeécijanskich - pod-
legala jej wigkszo$¢ obszaréw objetych organizacja koscielng, takze w Europie.

13 Por. Patronato, w: B. MONDIN, Dizionario Storico e Teologico delle Missioni, s.361-362. Bulla
Inter cetera divinae papieza Aleksandra VI z 1493 r. polozyla podstawy pod patronat hiszpanski. Dla

Portugalii dokumentem o podobnym znaczeniu byta bulla Universalis Ecclesiae regimen papieza Juliusza
II z 1508 r. Ceng za troske krolewska o rozwoj misji byta prawie catkowita zaleznos$¢ Kosciota w kolo-
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rodzaju wczesniejszymi ustaleniami, siegajacymi bulli Inter cetera divinae Aleksandra
VI z 1493 1., zatem w przypadku jej kolonii nad Rzeka Swigtego Wawrzyrica mtoda
kongregacja szybko wlaczyla sie w proces normowania prawnej sytuacji Kosciota.
Dokonywalo si¢ to na zmudnej drodze ustalania wzajemnych relacji pomiedzy do-
tychczasowym zwyczajem nadawania przez papieza jurysdykeji zakonom podejmuja-
cym si¢ dzialalnosci misyjnej, roszczeniami arcybiskupa Rouen oraz jego przedstawicie-
la, wikariusza generalnego dla Nowej Francji, oraz kompetencjami rzymskiej kongrega-
cji misyjnej, ktora reprezentowala bezposrednia wladze papieza'**. Cho¢ wypracowane
z trudem rozwigzanie przetrwalo jedynie do 1674 r., czyli do nominacji dotychczaso-
wego wikariusza apostolskiego Lavala na biskupa nowo utworzonej diecezji Quebecu,
wlgczonej nastepnie do koscielnej prowingji paryskiej, mialo ono istotne znaczenie za-
réwno dla konsolidacji dziatan kongregacji De Propaganda Fide, jak i dla dalszego za-
angazowania misyjnego Francji. Kraj ten stat si¢ niejako naturalnym sprzymierzencem
nowej wizji poddania $wiatowego dzieta ewangelizacji bezpo$redniej kontroli Rzymu,

a przez to przywrdcenia misjom priorytetu wlasciwego im wymiaru duchowego'®.

niach od administracji §wieckiej. Pozytywne aspekty systemu patronatu przy¢milo coraz wieksze wyko-
rzystywanie struktury duchownej do celéw politycznych, z czasem za$ dos¢ znaczne jej zaniedbanie,
np. poprzez nieobsadzanie urzedow koscielnych. Zob. tamze. W koloniach hiszpanskich i portugalskich
problem wakujacych stolic biskupich, ktérych obsadzanie nalezalo do kompetencji krélewskich, Stolica
Apostolska rozwigzata w XVII w. wlasnie poprzez instytucje wikariuszy apostolskich. Nawet istnieja-
ce juz diecezje stawaly sie wikariatami apostolskimi zaleznymi wprost od papieza poprzez instytucje
Kongregacji De Propaganda Fide. Poczatkowe protesty wladzy $wieckiej z czasem sie wyciszyly i system
wikariatéw apostolskich stal sie typowym stadium ewolucji Koéciola na trenach misyjnych. Por. R. NAZ,
Vicaire Apostolique, w: Dictionnaire de Droit Canonique, red. R. NAZ, vol. 7, Paris 1965, kol. 1482.

13 Ten do$¢ skomplikowany proces zwigzle opisuje wspomniany juz artykut L. CAMPEAU §], La juri-
diction ecclésiastique en Nouvelle-France avant Mgr de Laval, s. 91-108. Sytuacja byta do tego stopnia
nowa, iz w samym Rzymie brakowalo jasnosci co do prawomocnego sposobu postepowania. Zob.
FLICHE MARTIN, vol. 19, cz. 2, s. 540.

13 Poniewaz Hiszpania i Portugalia otwarcie sprzeciwialy sie centralistycznym aspiracjom nowej kon-
gregacji, a Ko$ciolowi katolickiemu w pozostalych krajach Europy nie brakowalo wlasnych wewnetrz-
nych probleméw zwigzanych z rozwojem protestantyzmu, Francja stala si¢ niejako jedynym mozliwym
sprzymierzeficem w realizacji rzymskich planéw odpolitycznienia misji. Calo$ciowe zaangazowanie
misyjne Francji wykraczalo poza terytoria kanadyjskie, zatem sprawa wikariusza apostolskiego
Quebecu nie byla jedynym istotnym przykladem rozwoju sytuacji po myéli nowej kongregacji. Zob.
tamze, s. 544-545. Z drugiej strony sprawa poparcia Francji nie byta wcale oczywista. W kontrowersjach
na linii Rzym-Rouen dotyczacych wyboru wikariusza apostolskiego doszly do glosu nie tylko osobiste
aspiracje arcybiskupa, ale ogdlna atmosfera napiecia pomiedzy gallikanizmem Ko$ciota francuskiego
oraz centralistycznymi dazeniami papiestwa. Podczas gdy ow gallikanizm duchownych mial takze
swoj wymiar polityczny, jak wykazalo to pézniejsze konsekwentne zaangazowanie Ludwika XIV prze-
ciwko wszelkim wyrazom papieskiego prymatu na terenie Francji, w sprawie wikariatu apostolskiego
Rzym wyjatkowo uzyskal pomoc wiladzy krolewskiej. To dzigki poparciu regentki Anny Austriackiej
rozwigzano konflikt z arcybiskupem Rouen na korzy$¢ Rzymu. Por. L. CAMPEAU §], La juridiction
ecclésiastique en Nouvelle-France avant Mgr de Laval, s. 107.
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Kwestie jurysdykcyjne przedstawione wyzej tworzyty do$¢ skomplikowang rze-
czywisto$¢, jedna z tych, ktére prawdopodobnie do korica mégtby zrozumie¢ - zeby
uzy¢ sformulowania Jamesa Axtella - jedynie papieski nuncjusz'*. Pozornie tez nie-
wiele mogly mie¢ wspdlnego z codzienng rzeczywistoscig relacji misjonarzy i Lud-
nosci Rodzimej w pierwszych dziesigcioleciach istnienia kolonii. Wazne jest w tym
miejscu dostrzezenie wlasciwego dla owych sporéw kontekstu sytuacji Kosciota ka-
tolickiego w erze potrydenckiej. O ile kwestie kompetencji jurysdykcyjnych bisku-
pow diecezjalnych w relacji do papieza i metropolitéw nalezaly zawsze do istotnych
zagadnien zycia ko$cielnego, w okresie odnowy katolickiej po okresie reformacji
niepomiernie zyskaly na aktualnosci'’. Chodzito o precyzyjne okreslenie widzial-
nych granic Kosciota katolickiego, ktéry uznawany byl za gwaranta prawdziwosci
przekazu objawienia Bozego i nauki Jezusa Chrystusa, co z kolei miato swe konse-
kwencje dla zbawienia cztowieka'*. Teologiczna w istocie natura zagadnienia miata
swe konsekwencje praktyczne i ostatecznie podkreslata aspekt widzialnego Koscio-
ta i widzialnych znakéw przynaleznosci do niego. Stad bral si¢ takze w bezposred-
niej dzialalnosci misyjnej akcent kladziony na obiektywne kryteria nawrdcenia, na
uczestnictwo w zewnetrznych przejawach zycia Kosciola oraz na granice oddziaty-
wania jego widzialnej struktury'*’.

Z europejskiego punktu widzenia zawsze przywiazywano duza wage do idei pio-
nierstwa, rozumianego zwlaszcza jako pierwszenstwo pewnych dokonan w Nowym
Swiecie'®. Lige héroique takze w swym wymiarze misyjnym zaowocowal sukcesami
i porazkami, ktére w zmienionym kontekscie byty powielane w miare zwigkszania
terytorialnego zasiegu oddziatywania misjonarzy.

Do 1663 r.idee chrzescijanskie dotarty w mniej lub bardziej zrozumialy sposéb do
Indian Mi’kmagq, Malecite i Abenaquis Akadii, czyli Nowej Szkocji i jej atlantyckich
okolic, do Huronéw i Irokezéw na wschdd od Wielkich Jezior, do Indian Nipissing,

Montagnais i Algonkinéw na pétnoc od Rzeki Swietego Wawrzynica. Sukcesem dla

136 J. AXTELL, After Columbus, s. 48.

137 Kwestie eklezjologiczne nalezaly do centralnych zagadnien teologicznych okresu potrydenckiego,
zaré6wno wéréd katolikow, jak i w wielu wspdlnotach protestanckich. Zob. FLICHE MARTIN, vol. 19,
cz. 1,s. 315.

138 Tamze, s. 303.

¥ Tradycyjnie kryteria te wyznaczaly pojecie ,,sukcesu” misyjnego. Por. J. AXTELL, After Columbus,
s. 48.

10T W.St.G. WALKER, The Indian in Canadian Historical Writing, 1972-1982, s. 347. Autor, omawiajac
jedno z opracowan historii Alberty, wskazuje na ,,perhaps too much attention paid to white ,,firsts” (the
first white man to see this, the first white baby born there)”.
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misjonarzy byt sam fakt nawigzania relacji z ludnoscia tubylcza, odprawienie pierw-
szej mszy $w., dotarcie po raz pierwszy w jakie§ miejsce z Ewangelia.

Podkreslata to takze tradycyjna historiografia, uwzgledniajaca obiektywne i wy-
mierne kryteria sukcesu misyjnego. Z kolei w najnowszych badaniach zaczeto zwra-
cac baczniejszg uwage na reakcje i odczucia Indian bedacych adresatami dziatalnosci
misyjnej oraz na jej szerszy kontekst kulturowy. Przyktadowo Bruce Trigger wskazat
na polityczne konsekwencje obecnosci jezuitoéw wsrod Hurondw, stanowigcej w swej
istocie nie tyle wyraz zainteresowania Hurondw chrzescijanstwem, co raczej gwa-
rancje przymierza indiansko-francuskiego'*'. Jednocze$nie nie wydaje sie, by mozna
bylo - stosujac takie czy inne podejscie do dostepnej dokumentacji — orzec defi-
nitywnie o faktycznych skutkach misji w wymiarze religijnym, czyli o glebi zrozu-
mienia chrzescijanstwa przez przyjmujacych chrzest Autochtonéw. Trigger pragnat
dokona¢ ,wlasciwej oceny” udanego nawrocenia i dostrzegt niewystarczalnos¢ do-
stepnych zrédel, skazonych stronniczoéciag misjonarzy, ich gtéwnych autoréw. Nie
zgadzal sie tez z kanadyjskim historykiem-jezuitg Lucienem Campeau, utrzymuja-
cym, iz ,,juz we wczesnych latach XVII w. nawrdcenia wynikaty z prawdziwego zro-
zumienia chrzedcijanstwa™*. Czy jednak jest mozliwe obiektywne ujecie rzeczywi-
stosci badz co badz teologicznej i duchowej? By¢ moze prawda lezy gdzie§ pomiedzy
przeciwstawnymi twierdzeniami Campeau i Triggera. Trudno rozstrzygna¢ te pole-
mike na korzys$¢ jednej ze stron bez uznania racji takze strony przeciwne;.

Bardzo istotny element dziedzictwa okresu heroicznego stanowi spudcizna litera-
cka misjonarzy i pierwszych historykéw Nowej Francji, szeroko traktujacych o lud-
nosci tubylczej i jej chrystianizacji. Jedng z najciekawszych pamigtek tamtego czasu

sa Relacje Jezuitow'*

, coroczne sprawozdania misjonarzy zredagowane w catosciowa
narracje przez superiora misji w Kanadzie, przesylane nastepnie do przetozonych we

Francji, gdzie po dodatkowej edycji byty publikowane w latach 1632-1673. Poniewaz

! Jego zdaniem zakonnicy mogli wykorzystywac swojg uprzywilejowana pozycje do promocji chrzes-
cijafistwa i wpltywania na modyfikacje pewnych tradycyjnych zwyczajéw, nie bez szkody dla samych
Hurondw i ostatecznie dla misji — ostabiona w swej strukturze spolecznos¢ nie zdotata obroni¢ sie
przed Irokezami. B.G. TRIGGER, The Children of Aataentsic, s. 565-570. Warto podkresli¢, iz autor nie
odkryt zadnych dotad zaniedbanych Zrédel, lecz jak najszerzej wykorzystal wlasnie siedemnastowiecz-
ne sprawozdania samych jezuitéw (Relations des Jésuites).

2 B.G. TRIGGER, The Historians’ Indian, s. 330-333.

43 Dzi$ najczedciej cytowane za dwujezyczng edycja R.G. Thwaitesa, w ktorej do wlasciwych relacji
dolaczone sg inne pisma majace zwigzek z misjami w Kanadzie oraz Luizjanie za caly okres 1610-1791.
73 tomy serii ukazaly si¢ w Cleveland w latach 1896-1901. Zob. takze: FLICHE MARTIN, vol. 19, cz.
2,s.569.
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ani Indianie, ani zwykle poprzedzajacy jezuitéw na kanadyjskich szlakach wedrowni
handlarze - coureurs de bois — nie pozostawili po sobie dokumentacji pisanej, Relacje
s3 jedynym w swoim rodzaju zbiorem informacji o dziejach Nowej Francji i pierw-

szych dziesiecioleciach misji wéréd Indian'*

. Ich wartosci nie umniejsza fakt, iz pre-
zentuja europejski, religijny i zakonny punkt widzenia. Jako takie promowaty wzér
bohaterstwa i po$wiecenia, wyrzeczenia si¢ wygod i bezpieczenstwa dla szczytnego
celu propagowania chrzescijanstwa i zbawienia ludzi'**. Cho¢ trudno jest okresli¢
wymiernie wplyw Relacji na pdzniejsze kreowanie czy Zzywotnos¢ takiego przyktadu,
mozna jednak uzna¢ go za rzeczywisto$¢, biorac pod uwage poczytno$¢ publikowa-
nych sprawozdan z misji'*.

Francuska spotecznos¢ kolonialna od poczatku swego istnienia byta zwigzana z ide-
alem misyjnym. Misjonarze w Nowej Francji byli jednocze$nie duchownymi i patrio-
tami - zatroskanymi réwnie bardzo o zbawienie Indian na chwale Boza, jak i trwatos§¢
kolonii na chwate kréla'””. O. Pierre Biard SJ, wydalony w 1613 r. z Akadii po najezdzie
Sir Samuela Argalla (1580-1626), w swym sprawozdaniu umiescit rozdzial poswieco-
ny ,argumentom Francuzéw za prawnym przywlaszczeniem sobie terytoriéw Nowej
Francji przeciwko pretensjom Anglikéw”'*. Jednocze$nie osiedlenie si¢ jezuitéw nad
Rzeka Swietego Wawrzynica oraz sprawa nominacji wikariusza apostolskiego wniosta
element niezaleznosci Kosciota i misji kanadyjskich od wladzy panstwowej, kierujac
go ku bezposredniej wtadzy Rzymu, co dawalo szans¢ osadzenia misji przede wszyst-
kim we wlasciwym kontekscie religijnym, a nie spoteczno-politycznym.

W praktyce te szczytne zamierzenia nie mogly si¢ jeszcze w pelni urzeczywistnic,
zwlaszcza ze w 1674 r. Quebec zostal podniesiony do rangi diecezji i wlaczony do
metropolii paryskiej. Dopiero przejecie wladzy przez Brytyjczykow w 1763 r. pod-

dato katolikéw w Kanadzie panowaniu anglikanskiej monarchii, a w konsekwencji

144 R.G. THWAITES, Introduction, s. 37-44.

145 Jeden z pierwszych jezuitow w Kanadzie pisal: ,,Mais soit assez d’avoir au devant de nos yeux que
ces pauvres peuples, ces images de nostre Dieu comme nous & capables de sa ioussance, ces conforts
de nostre espece, & presque de mesme qualité avec nous, sont sur le bord de I'horrible gouffre des
feux infernaux, voire plusieurs centaines d’iceux precipitez chaque iour dans les peines eternelles, &
abysmes de damnation, sans espoir de delivrance” Biard’s Relation de la Nouvelle France (concluded),
JR, vol. 4, Cleveland 1897, s. 114-116.

146 Jak pisze J. GRABOWSKI, Historia Kanady, s. 41, ,Relacje z Kanady pisane przez jezuitéw (...)
cieszyly si¢ wielka poczytnoscia, poréwnywalng z dzisiejszymi bestsellerami’”.

47 En Nouvelle-France, on le voit, les missionnaires préviennent ou soutiennent laction politique de
la royauté”. FLICHE MARTIN, vol. 19, cz. 2, s. 572. Zob. zwlaszcza przypis 4.

48 TR, vol. 4, Cleveland 1697, s. 98-109.
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w sprawach koscielnych ponownie jurysdykcji misyjnej kongregacji De Propagan-
da Fide'®. Tyle ze wowczas administracja panstwowa zaczela wdrazaé coraz bardziej
swiadoma polityke asymilacji Autochtonéw, ktdrej czescig predzej czy pdzniej musie-
li si¢ sta¢ misjonarze. Uprzedzajac na krétko bieg niniejszej narracji warto podkreslic,
iz w XIX w. Zywa byla raczej legenda misji okresu heroicznego, a nie krytyczna ich
ewaluacja, co nie ustrzeglo nowego pokolenia misjonarzy od powtoérzenia niektérych
bledow poprzednikow'™. Wszak juz po pierwszych dziesiecioleciach dziatalnosci sie-
demnastowiecznych jezuitéw porazka okazaly sie idee wychowywania po europej-
sku indianskich dzieci oraz zbytnie ingerowanie w tradycyjne obyczaje Autochtonow.
Tymczasem w XIX i poczatkach XX w. religijne aspiracje misjonarzy nadal taczyly sie

ze spoleczno-politycznymi zamystami administracji kolonialnej i panstwowe;j.

2.2. Zmiany polityczne i misje po 1663 r.

Misje w czasie istnienia Nowej Francji nie zakonczyly si¢ wraz z ,,okresem hero-
icznym”. Na przetomie XVII i XVIII w. poszerzyl si¢ nawet zakres terytorialny od-
dzialywania misjonarzy, cho¢ prowadzonej wéwczas ewangelizacji brakowato wiele
z dynamiki i entuzjazmu pierwszych doswiadczen wsréd Hurondw. Co wiecej, okres
wojny siedmioletniej (1756-63) i burzliwych zmian politycznych na kontynencie za-
owocowal upadkiem wigkszosci inicjatyw ewangelizacyjnych.

Nowy etap chrystianizacji Ludnosci Rodzimej Kanady, rozpoczety po upadku
misji wéréd Huronéw, byl bezposrednim nastepstwem reorganizacji administracyj-
nej Nowej Francji i przetomu w trwajacych niemal od poczatku istnienia kolonii
konfliktach miedzy irokeska Konfederacjg Pieciu Narodéw oraz lojalnymi wobec

Francuzéw Algonkinami, Montagnais i Huronami'*".

' Jej rola byta znaczna zwlaszcza w negocjacjach istaraniach o rozbudowe struktury koscielnej
w Kanadzie pod panowaniem brytyjskim. Zob. L. LEMIEUX, Provisions pour I'Eglise Canadienne
(1760-1840), SCPF vol. 3, cz. 1, s. 729-748.

130 What is past is irrevocable, of course, but the relevance of inevitability doctrine is to the present
and future. The issue is not whether something had to happen, but whether it has to happen again”
F. JENNINGS, The Invasion of America. Indians, Colonialism, and the Cant of Conquest, New York,
London 1976.

5! Do wybranych opracowan po$wieconych misjom tego okresu zaliczy¢ mozna nastepujace prace: R.
WHITE, The Middle Ground. Indians, Empires, and Republics in the Great Lakes Region, 1650-1815,
Cambridge 1994; EJ. NELLIGAN S], Catholic Missionary Labours on the Lake Superior Frontier 1667-
1751, OH 51(1959), s. 237-250; ]. DELANGLEZ S], The 1674 Account of the Discovery of the Mississippi,
»Mid America” 26(1944), s. 301-324; . DELANGLEZ SJ, Hennepin’s Description of Louisiana. A Critical
Essay, Chicago 1941; . DELANGLEZ SJ, The French Jesuits in Lower Louisiana 1700-1763, Washington
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Struktura zarzadzania posiadto$ciami francuskimi w Ameryce Pétnocnej nie zo-
stala definitywnie uksztaltowana az do poczatkéw XVIII w. O ile suwerenna witadza
krola w koloniach nie byta nigdy kwestionowana, zmienialy sie jednak formy jej po-
sredniczenia'®?. Podstawg byly tu poczatkowo prywatne inwestycje kompanii han-
dlowych, obdarzanych odpowiednimi krélewskimi przywilejami, zwlaszcza prawem
monopolu w handlu futrzanym. Czes$¢ zyskéw miata stuzy¢ promociji statego osad-
nictwa i rozwojowi infrastruktury kolonii. We wspomnianym wyzej — w kontekscie
nakazu podjecia dzialalnosci misyjnej — patencie z 1603 r. krol Henryk IV udzielat
organizujagcemu wyprawe Piotrowi de Monts odpowiedniego przywileju, wyzna-
czajyc go na swego namiestnika, lieutenant général, dla nowych terytoriéw w Ame-
ryce i powierzajagc mu calg troske o sfinansowanie przedsiewziecia. Jego wyprawa
- w przeciwienstwie do podejmowanych juz w XVI w. przez francuskich koloniza-
torow prob zawladniecia czgscig kontynentu péinocnoamerykanskiego — przynio-
sta trwale rezultaty, owocujac zalozeniem pierwszej francuskiej osady na wybrzezu
atlantyckim (osada na Ile-St-Croix zalozona w 1604 r., przeniesiona w 1605 r. osta-
tecznie do Port Royal w dzisiejszej Nowej Szkocji), a nastepnie powstaniem Quebe-
cu nad Rzeka Swietego Wawrzyrica w 1608 .'* W czasie, kiedy jedyng alternatywa
bylo otwarcie atlantyckich wybrzezy dla wolnego handlu, system oparty o monopol
handlowy danej kompanii, przyznawany w zamian za obowigzek troski o kolonie,
okazatl si¢ jedynym gwarantem utrzymania chocby bardzo skromnych francuskich
posiadtosci w Ameryce'*. Na diuzsza mete nie byl jednak w stanie zapewnic¢ kolonii

dynamicznego rozwoju, zwlaszcza ludnosciowego.

1935; C.L. VOGEL, The Capuchins in French Louisiana (1722-1766), Washington 1928; M.B., The Jesuit
Missionaries of the Illinois Country 1673-1763, Cleveland 1931; ].B. CULEMANS, Catholic Explorers
and Pioneers of Illinois, CatHR 4(1918), s. 141-169; C. DE ROCHEMONTEIX §J, Les Jésuites et la
Nouvelle France au XVIIle siécle, Paris 1895-1906, 2 vol.; E.A. TASCHEREAU, Mission du Séminaire de
Québec chez les Indiens sur le bord du Mississipi, Québec 1849. Podstawowym wydawnictwem zrodlo-
wym sg kolejne tomy Relacji Jezuitéw: JR, vol. 35-71, Cleveland 1898-1901.

152 Zob. A. VACHON, The Administration of New France, DCB, vol. 2, s. XV-XXV. Autor stusznie
podkresla w tym kontekscie, iz skomplikowany obraz funkcjonowania administracji kolonialnej, jaki
wynika z jej nadbudowy strukturalnej, byl ,,more apparent than real”. Tamze, s. XV.

153 Zob. G. MACBEATH, Du Gua de Monts, Pierre, DCB, vol. 1, s. 291-294.

14 Swiadcza o tym losy Compagnie de Monts, ktérej nadano przywilej monopolu na 10 lat. Pierwszy
raz cofnieto 6w przywilej juz w 1607 r. pod zarzutem niedopelnienia obowigzku sprowadzania osad-
nikéw, definitywnie za$ w 1608 r., stawiajac pod znakiem zapytania przyszlo$¢ zaledwie utworzonych
pierwszych dwdch statych osiedli Nowej Francji. Kiedy po odebraniu przywilejéow Kompanii De Monts
ogloszono wolno$¢ handlu zamorskiego, podejmujacym dzialalno$¢ przedsiebiorcom nie zalezalo
wcale na inwestowaniu w kosztowne utrzymywanie stale zasiedlonych miejscowosci.
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Dopiero z poczatkiem panowania Ludwika XIV wprowadzono w zycie bardziej
zdecydowane reformy. W 1663 r. Nowa Francja zostala wlaczona bezposrednio do
krolestwa jako jedna zjego prowincji. W 1665 r. otrzymala znaczng pomoc woj-
skowa w postaci regimentu Carignan-Saliéresa (ok. 1200 zolnierzy), wizja dalszego
rozwoju kolonii spoczeta za§ w rekach posiadajacych wigkszy niz dotad autorytet
kolejnych gubernatoréw i intendentow'*.

Wzmocnienie militarne przyczynito sie do uspokojenia relacji z konfederacja
irokeska. Pomimo wcze$niejszego zniszczenia Huronii przez Irokezéw oraz rozejmu
z 1653 r. wzajemne konflikty nie ustaly. Jeszcze w 1660 r. grupy wojownikéw byty
w stanie zagrozi¢ Montrealowi i Quebecowi. Ciagnace si¢ latami wojny irokeskie
godzity w podstawy ekonomicznej egzystencji kolonii — swobodny handel futrami
z innymi plemionami indianskimi. Po 1665 r. Francuzi zdolali wreszcie wymusi¢
bardziej trwaly rozejm na czterech plemionach konfederacji irokeskiej, zneutrali-
zowali tez skutecznie piate z nich, Mohawk. W ten sposéb otwarta zostala droga
na zachdd i potudnie, w strong jezior Gornego i Michigan. Handlarze i misjonarze
zajeli si¢ poszukiwaniem indianskich uchodzcéw z obszaréw objetych wczesniej
ekspansjg irokeska. Chodzilo zwtaszcza o znanych uprzednio Francuzom Huronéw
i Algonkinéw, ktdérzy osiedlili si¢ w okolicach tych jezior iz ktérymi mozna bylo
wznowi¢ kontakty. To z kolei otwierato szanse na dotarcie do narodéw indianskich
mieszkajacych dalej na zachdd i potudnie'*®.

Odkad porzucono definitywnie ide¢ tworzenia ,chrzescijanskich republik Hu-

rondow” ¥’

oraz potencjalnie innych plemion, francuscy misjonarze podejmowali
sie chrystianizacji amerykanskiej Ludnos$ci Rodzimej zasadniczo na dwa sposoby.
W obrebie kolonii nadal utrzymywano i tworzono kolejne indianskie osady w pobli-
zu wiekszych miejscowosci. W latach 1637-1676 powstalo kilka indianskich reduk-

cji na terenie Nowej Francji, zeby wymieni¢ wspomniane juz Sillery koto Quebecu

155 Zob. The New Cambridge Modern History, red. GN. CLARK i in., vol. 5, The Ascendancy of France,
1648-1688, red. EL. CARSTEN, Cambridge 1961, s. 354-356.

136 Tamze, s. 354-357. Podobne plany pokrywaly si¢ z intencjami intendenta Jana Talona (1626-1694)
oraz gubernatora Louisa de Buade de Frontenac (1622-1698), postulujacych ekspansje terytorialng
i gospodarczg Nowej Francji w okolice rzek Ohio i Missisipi (dawniej nazywang Rzeka Colbert), nawet
po granice Florydy i Meksyku. Wszystkie te czynniki wyznaczyly kierunek rozwoju francuskich misji
w Ameryce Pélnocnej na dalsze dziesieciolecia.

157 W zalozeniu miata si¢ ona rézni¢ od redukcji paragwajskich znacznie $cislejszym powigzaniem
z interesami politycznymi Francji w Nowym Swiecie. H.H. WALSH, The Church in the French Era.
From Colonization to the British Conquest, Toronto 1966, s. 143.
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(1638), La Conception koto Trois-Riviéres (1641), Ile 'Orléans, potem Lorette koto
Quebecu (1651), La Prairie de la Madeleine w poblizu Montrealu oraz Notre-Dame-
de-Foye w poblizu Quebecu (ok. 1670). Wymienione osady kierowane byly przez
jezuitéw i poza dorazng pomoca oferowang Indianom w réznych potrzebach byly
nastawione na ich chrystianizacje oraz stopniowg sedentaryzacje. Z reguly zamiesz-
kiwali je razem przedstawiciele wielu plemion, zwlaszcza Montagnais, Algonkinéw,
Nipissingdéw, Abenaquis, z czasem takze Huronéw i Irokezow'®. Losy tych redukeji
byty $cisle powigzane z wydarzeniami politycznymi okresu Nowej Francji, wplywa-
jacymi na relokacje osad czy tez wymiane zamieszkujacej je Ludnosci Rodzimej. Ich
celem bylo niekiedy nie tylko przycigganie Indian, ale tez aktywne promieniowanie
misyjnych inicjatyw w najblizszej okolicy. Byto tak cho¢by w przypadku misji $w.
Franciszka Salezego, ktdra rozwineta si¢ po zamknieciu Sillery w 1685 r. i oddzialy-
wala na tereny dzisiejszego stanu Maine'”.

Z kolei poza granicami Nowej Francji opierano si¢ na docierajacych coraz da-
lej na pdinoc, zachdd ipotudnie wyprawach podroézniczych i handlowych, ktore
w konsekwencji przyczynialy si¢ do tworzenia fortéw oraz misji, znacznie oddalo-
nych od tradycyjnego centrum ze stolica w Quebecu'®.

Upadek Huronii mial zasadniczy wptyw na ugruntowanie si¢ nowej metody
misyjnej. Dotad aksjomatem byla koniecznos$¢ wdrozenia Indian w osiadly tryb
zycia, jako warunku skutecznej ewangelizacji. Stad tak wielki wysilek wkladany
w budowanie struktur ko$cielnych wsr6d Hurondéw, ktérzy — wlasnie z racji kul-
turowej inklinacji do pétosiadtego trybu zycia — rokowali najwigksze nadzieje na
trwale przyjecie chrzescijanstwa. Kiedy to przedsiewziecie upadlo, misjonarze
musieli zgodzi¢ si¢ na bardziej konsekwentng akceptacje wedrownego stylu zy-
cia wigkszosci Indian, nawet tych zamieszkujacych okresowo kolonialne redukcje,
oraz dostosowa¢ do niego wlasng postuge'®’. Coraz czedciej misjonarze dotacza-
li sie do wedrownych grup Autochtonéw, spedzajac z nimi kolejne zimy. Wielu
158 M. JETTEN, Enclaves amérindiennes, s. 36, 60-80.

19 R.G. THWAITES, Introduction, s. 20; M.C. LEGER, The Catholic Indian Missions in Maine (1611-
1820), Washington 1929.

10 Pierwsze podrdze daleko na zachdd ipdéinoc od Quebecu mialy miejsce stosunkowo wczesnie
— Pierre-Esprit Radisson i Médard Chouart Desgroseillers juz w latach 1659-1660 dotarli to terytoriow
Indian Kri na p6inoc od Wielkich Jezior. Przegla,du tych wysitkéw w relacji do misji katolickich doko-
nal zwiezle A.G. MORICE OMI, Histoire de I'Eglise catholique dans 'Ouest canadien. Du Lac Supérieur

au Pacifique (1659-1905), vol. 1, Winnipeg, Montréal 1912, s. 10-79.
161 M. JETTEN, Enclaves amérindiennes, s. 37-48.
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z nich stalo si¢ ekspertami w sztuce przetrwania w oddaleniu od wszelkich udo-
godnien europejskiej cywilizacji'®®.

Oproécz wspomnianych czynnikéw, sprowadzajacych si¢ do polityczno-religij-
nych konsekwencji przynajmniej czasowego uspokojenia relacji francusko-iro-
keskich, u podstaw ponownego podjecia wysitku misyjnego w drugiej polowie
XVII w. lezalo urozmaicenie wewnetrznej struktury Kosciota w Nowej Francji.
W 1659 r. wikariusz apostolski bp Laval zaltozyl w Quebecu seminarium duchow-
ne, ksztalcace ksiezy do postugi parafialnej, ale takze zasilajace szeregi misjona-
rzy wéréd Ludnosci Rodzimej. Od 1657 r. aktywnie angazowali si¢ w apostolat
misyjny ksieza sulpicjanie. Zalozyciel tego nowego zgromadzenia francuskiego,
Jean-Jacques Olier (1608-1657), mial swoj udzial w kompanii handlowej utrzymu-
jacej misyjng Ville Marie, czyli Montreal, w ktérym sulpicjanie posiadali wlasne
seminarium i w ktorego zarzad byli czynnie zaangazowani. Wreszcie w 1670 r. do
Nowej Francji powrdcili franciszkanie rekolekci. Nadal najliczniejsi w szeregach
misjonarzy jezuici kierowani byli niemal wylgcznie do pracy wéréd Ludnosci Ro-
dzime;j.

W 1674 r. bp Laval, dotad wikariusz apostolski zalezny od Stolicy Apostolskiej
i kongregacji De Propaganda Fide, zastal mianowany biskupem Quebecu, co ozna-
czalo uznanie terytorium Nowej Francji za regularng diecezje. Kolonia przestala by¢
traktowana jako teren misyjny w $cistym tego stowa znaczeniu'®’. Tymczasem wraz
z poszerzaniem jej granic na zachdd i potudnie, poczawszy od lat siedemdziesigtych
XVII w., zwigkszal sie takze typowo misyjny obszar poddany jurysdykcji koscielnej
Quebecu. Ewangelizacja Ludnos$ci Rodzimej nalezala tam do gtéwnych przedsie-
wzie¢ duszpasterskich, z tym ze nawigzywano relacje z coraz to nowymi plemiona-
mi, zwlaszcza wokdt Wielkich Jezior i w dolinie rzek Ohio i Missisipi. Doswiadcze-
nia misjonarzy zaczety odpowiadac kolejnej juz dychotomii, ktéra trwale naznaczy
Koscidt kanadyjski takze w kolejnych stuleciach. Na obszarach o dlugiej tradycji
osadnictwa duchowni zdotali wypracowa¢ sobie stabilng pozycje takze wewnatrz
wspolnot rodzimych, przynajmniej - jak podkresla John Webster Grant - nomi-
nalnie chrzedcijanskich. Z kolei tam, gdzie kontakty dopiero si¢ rozpoczynaty, cze-

sta reakcja Indian byla typowa dla ery pionierskiej obojetnos¢ albo nawet wrogos¢

162 W. GRANT, Moon of Wintertime, s. 50.
18 L. CAMPEAU SJ, LEvéché de Québec (1674). Aux origines du premier diocése érigé en Amérique
frangaise, Québec 1974, s. 89-90.
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wobec misjonarzy'®. Gwarantem ich bezpieczenstwa bylo tylko wsparcie ze strony
cywilnych wtadz kolonii oraz francusko-indianski handel, na ktérym zalezalo obu
stronom. Pomimo dalszych perspektyw rozwoju katolickiej ewangelizacji Ludnosci
Rodzimej w obrebie Nowej Francji, zaostrzajaca si¢ rywalizacja francusko-angielska
w koloniach doprowadzita z czasem do upadku wiekszosci dotychczasowych inicja-
tyw misyjnych. Dotyczylo to najpierw Akadii, utraconej przez Francje po tzw. ,,woj-
nie krolowej Anny” i pokoju utrechckim z 1713 r. Wtadze Nowej Anglii tolerowaty
tam jeszcze francuskich misjonarzy, chcac zapewnic sobie pokoj ze strony Indian,
ale w drugiej potowie wieku misje ostatecznie upadty. Czes$¢ katolickich Abenaquis
osiedlila si¢ w misji $w. Franciszka Salezego nad Rzeka Swietego Wawrzyrica's>. Woj-
na siedmioletnia (1756-1763), w koloniach zwana ,wojna podboju” i faktycznie roz-
poczeta powazniejszymi potyczkami juz okolto 1754 r., przyczynita si¢ do powazne-

go zalamania si¢ pracy misyjnej w pozostatych posiadto$ciach francuskich'®.
2.3. Kosciot katolicki i misje po upadku Nowej Francji

Wiek XVIII jest postrzegany w historiografii jako okres schytkowy tego etapu mi-
sji katolickich, ktérego poczatkiem byly pierwsze nowozytne odkrycia geograficzne.

Na obszarze Nowej Francji, poza wieloma ogdlnymi czynnikami takiego rozwoju

14 TW. GRANT, Moon of Wintertime, s. 53.

1% G.R. THWAITES, Introduction, s. 15.

16 QOstatni z jezuitow postugujacy Indianom Montagnais, o. Lacrosse, przebywal w regionie Tadoussac
do swej $mierci w 1782 r. W dolinie rzeki Ottawy stale misje nie istnialy, cho¢ prowadzil tam gtéwny
szlak transportowy na zachdd, a misjonarze podejmowali czeste proby ewangelizacji Irokezow (zwlasz-
cza tuz po 1653 r. oraz w latach 1667-1684 i 1702-1709). Ochrzczeni Indianie z tamtych terendw czegs-
ciowo osiedli w redukcjach w poblizu Montrealu, zwlaszcza w St. Francis Xavier, potem przeniesionej
do Sault St. Louis i znanej jako Caughnawaga. Po upadku Nowej Francji postugiwali im okresowo
ksi¢za diecezjalni. Dalej na zachdd w strong jezior Huron i Gérnego misjonarze weszli w kontakt z na-
stepujacymi plemionami: Ottawa, Chippewa, Beaver, Kri, Menomonees, Pottawatomies, Sacs, Foxes,
Winnebagonees, Miami, Illinois oraz Sioux znad Missisipi oraz z Huronami, ktérzy znalezli si¢ tam po
opuszczeniu swych tradycyjnych terytoridw w polowie XVII w. Wokot tworzonych misji powstawaly
nierzadko francuskie osiedla. Jezuici kontynuowali tam ewangelizacje, pomimo préb zastapienia ich
przez rekolektéw, do $mierci ostatniego ze swych cztonkéw, o. Meurin, w 1781 r. Misje w Luizjanie
rozpoczeli w 1698 r. ksieza z seminarium duchownego w Quebecu. Przez kilka lat pracowali wsrod
Indian Natchez, nastepnie pojawili si¢ tam jezuici, ale ok. 1720 r. jedynie 2 ksi¢zy pracowalo na terenie
od Yazoo po Nowy Orlean. Dopiero po 1722 r. jezuici wzmogli swa aktywnos¢, misje w dzisiejszym
amerykanskim stanie Illinois przylaczono do Luizjany, a misjonarze odtad udawali si¢ na te tereny
przez Nowy Orlean. Postugiwali w wioskach Arkansas, Yazoo, Choctaws i Alibamos. Zaréwno misje
w Illinois, jak iLuizjanie przerywane byly zbrojnymi reakcjami Indian na obecnoé¢ Francuzoéw.
Misjonarze, gtéwnie jezuici, podejmowali tam prace do 1770 r., pomimo rozwigzania zakonu w Nowej
Francji w 1762 r. Zob. tamze, s. 13-38.
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sytuacji, jak choc¢by wplyw ideologii oswiecenia oraz rozwigzanie struktur zakonu
jezuitéw przez wladze brytyjskie w 1762 r., a potem jego calkowita kasata w 1773 r.
przez papieza Klemensa XIV, i upadek misji byl zwigzany przede wszystkim z kon-
fliktem francusko-brytyjskim i ostatecznym przejeciem kolonii przez Brytyjczykow
w 1763 r. Diecezja Quebec znéw zostala przyporzadkowana Kongregacji Rozkrze-
wiania Wiary, tym razem z racji utrwalenia si¢ na jej obszarze politycznej dominacji
wladzy protestanckiej'®’. Poza tradycyjng troska o chrystianizacje Ludnos$ci Rodzi-
mej gléwnym problemem Kosciola stala sie wowczas obrona katolickiej tozsamo-
$ci dawnych mieszkancéw Nowej Francji oraz praca nad uksztaltowaniem sposobu
egzystencji i dzialania w kontekscie nowych relacji z anglojezycznym protestanty-
zmem, przybierajacych nieraz forme prawdziwej konfrontacji.

Najbardziej wymierng konsekwencja przeobrazen politycznych na obszarze Nowej
Frangji byl kryzys personalny duchowienstwa'®. 8 czerwca 1760 r. zmarl w Montrea-
lu, tuz przed kapitulacja miasta, biskup Quebecu, Henri-Marie Dubreil de Pontbriand
(ur. 1708). Pod znakiem zapytania stala cigglos¢ pracy misyjnej w Luizjanie i w rejo-
nie Wielkich Jezior, gdzie przebywalo lacznie jedynie 5 ksiezy, a takze w Akadii, gdzie
po $mierci ks. Pierrea Maillarda w 1762 r. nie bylo juz misjonarzy'®.

Cho¢ zaréwno po upadku Quebecu w 1759 r. oraz Montrealu w 1760 r. brytyjskie
wladze gwarantowaly ,wolno$¢ praktykowania katolicyzmu” oraz swobode postugi
ksigzy parafialnych i misjonarzy, definitywne okreslenie sytuacji Kosciota katolickie-
go zalezalo od oczekiwanych oficjalnych francusko-brytyjskich ustalen traktatowych.
Jeszcze zanim do nich doszlo, generat Sir James Murray (1721-1794), militarny ad-
ministrator dystryktu Quebec, w odpowiednim raporcie sugerowal pewne konkretne
rozwigzania. Nie zalecal jakichkolwiek radykalnych krokéw przeciwko katolicyzmo-
wi, ale wjego opinii nalezalo wstrzymac naptyw duchowienstwa z Francji, usuna¢

jezuitéw, doprowadzi¢ do wyjazdu rekolektow, wesprze¢ natomiast miejscowe se-

167 LAmérique du Nord frangaise dans les archives religieuses de Rome 1600-1922. Guide de recherche,
red. . HURTUBISE, L. CODIGNOLA, F. HARVEY, Québec 1999, s. 9.

168 1.S. MOIR, The Church in the British Era. From the British Conquest to Confederation, Toronto,
Montreal, New York 1972, s. 36-37. Jak podaje autor, w poczatkach 1759 r. bylo na terytorium Kanady
196 duchownych (w tej liczbie jeden biskup, 9 kanonikéw, 30 rekolektow, 31 jezuitdw, 34 sulpicjan i 91
ksigzy diecezjalnych). W ciagu dwoch lat z tej liczby zmarto 21 duchownych (m.in. sam biskup), a 12
wyjechalo do Francji. Por. M. TRUDEL, L'Eglise canadienne sous le Régime militaire 1759-1764, vol. 1,
Les Problémes, Québec 1956, s. 89-90, zawierajacy dokladniejsza analize sytuacji.

19 G. CHAUSSE, French Canada from the Conquest to 1840, w: A Concise History of Christianity in
Canada, red. T. MURPHY, R. PERIN, Toronto, Oxford, New York 1996, s. 57.
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minarium duchowne'”’. Pomimo planowanej uprzednio asymilacji frankofonskich
katolikéw, ktorzy mieli by¢ wdrozeni zaréwno do protestantyzmu, jak i kultury an-
glosaskiej, ostatecznie zwyciezyl pragmatyzm. Uderzenie w religie kilkudziesieciu ty-
siecy mieszkancow kolonii moglo nastawi¢ ich wrogo wobec nowej wladzy, natomiast
ustepstwa i pewien margines tolerancji byly w stanie ich pozyska¢ dla brytyjskiego
panowania. Bylo to istotne zwlaszcza wobec coraz bardziej zaznaczajacego sie ducha
sprzeciwu brytyjskich osadnikéw z potudnia wobec polityki Londynu'”".

Po $mierci bpa Pontbrianda nie byto komu §wigci¢ nowych kaptanéw, a zgodnie
z nakazem wiadz kolonialnych jezuici i rekolekci nie mogli przyjmowac¢ nowych kan-
dydatéw. Wraz ze $miercig swych ostatnich czlonkéw zakony te przestaly w Kanadzie
po prostu istnie¢. Wieksze szanse na przetrwanie mieli sulpicjanie, wlasciciele senio-
ralni Montrealu, a takze zgromadzenia zenskie. Pomimo stopniowej poprawy prawne;j
sytuacji katolikow, zwlaszcza po niezwykle korzystnej dla Kosciota Ustawie o Que-
becu (Quebec Act) z 1774 r., organizacja koscielna przezywala prawdziwy kryzys'”.
W pierwszych latach XIX w. zmarli ostatni cztonkowie zakonu jezuitdéw i rekolektow

173

w Kanadzie'”. Nadziej¢ na przyszlos¢ budzila jedynie zgoda Londynu na konsekracje

nowego biskupa dla Quebecu. Po szesciu latach wakansu urzad ten objat w 1766 r.
Jean-Olivier Briand (1715-1784), po tym jak wladze brytyjskie nie zgodzily si¢ na
kandydata wybranego przez kapitule katedralng Quebecu, sulpicjanina Etiennea
Montgolfiera. Konsekracja nowego biskupa odbyla sie bez rozglosu 16 marca 1766 r.

w kaplicy zamku Suresne pod Paryzem. Wydarzenie to zapewnilo przetrwanie hie-

170 Church and State in Canada 1627-1867, s. 75-77. Wlasne raporty wysylali tez odpowiedzialni za
kolejne dwa dystrykty — Burton za Montreal i Gage za Trois-Riviéres, nie byly jednak tak szczegétowe
i nie zawieraly propozycji przyszlej polityki religijnej wtadz wobec obywateli dawnej Nowej Francji.
71 Wbrew obawom mieszkancéw Nowej Francji nie powtérzono wiec zdecydowanych krokéw, pod-
jetych w brytyjskiej czeg$ci Akadii po roku 1749 w celu protestantyzacji kolonii i zapewnienia w niej
angielskiej przewagi, z kulminacjg tej polityki, jaka byly w 1755 r. deportacje frankofonskiej ludnosci.
A.BERNARD, Le drame acadien depuis 1604, Montréal 1936, s. 288-329; G. CHAUSSE, French Canada
from the Conquest to 1840, s. 56-57, 73-75.

172 Zob. DELACROIX, vol. 3, s. 28. W 1806 r. - jak podaje autor — na 250 tysiecy katolikéw bylo juz
tylko okolo 60 ksiezy. Inne cyfry podaje dla Kanady R. Aubert. Wedlug niego liczba katolikow wzrosta
od ok. 150 tysiecy na poczatku XIX w. do 465 tysiecy w 1831 r. Liczba wiernych przypadajacych na
jednego kaptana wzrasta w tych samych ramach czasowych z 350 do 1800. Zatem, jak podkresla R.
Aubert, poprawiajacej si¢ sytuacji legalnej katolikéw nie towarzyszyta rzeczywista poprawa pozio-
mu ich religijno$ci. Wobec zakazu sprowadzania ksigezy z Europy prébowano promowa¢ rodzime
powotania, lecz bez wigkszych rezultatéw. Zob. R. AUBERT, Die Kirchen Amerikas, w: Handbuch
der Kirchengeschichte, red. H. JEDIN, vol. VI, cz. 1, Die Kirche zwischen Revolution und Restauration,
Freiburg, Basel, Wien 1971, s. 215-218.

1737.S. MOIR, The Church in the British Era, s. 40.
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rarchii katolickiej w Kanadzie, nawet jesli kolejni kandydaci do wyzszych stanowisk
ko$cielnych mieli odtad pochodzi¢ jedynie z szeregow kleru wywodzacego si¢ z ko-
lonii. Na razie w ogole wykluczano jakgkolwiek rekrutacje ksiezy francuskich, nawet
do zwyklej pracy parafialnej, a przeciez stanowili oni przed brytyjskim podbojem
znaczny procent duchowienstwa Nowej Francji. Zgoda na $wiecenia biskupie Brianda
byta i tak znacznym osiagnieciem, bioragc pod uwage uposledzony status katolicyzmu
w Odwczesnej Wielkiej Brytanii oraz radykalne stanowisko cze$ci opinii publicznej tego
kraju, domagajacej sie protestantyzacji katolickiej ludnosci zdobytej kolonii'”.

W 1760 r. jurysdykcja biskupa Quebecu obejmowala teoretycznie caly obszar
Ameryki Pétnocnej, z wyjatkiem najstarszych kolonii brytyjskich, nad ktérymi spra-
wowal piecze wikariusz apostolski w Londynie. W 1765 r. wylaczone spod jej zasiegu
zostaly pozostawione Francji po traktacie paryskim wysepki St. Pierre et Miquelon,
gdzie utworzono odrebng prefekture apostolska. Kolejna modyfikacje przyniosta
niepodleglos¢ Stanéw Zjednoczonych i utrata na ich rzecz obszaréw dawniej fran-
cuskiego terytorium Illinois (Luizjan¢ Francja odstapila Hiszpanii jeszcze w 1762 1.).
Jesli chodzi o aspekt koscielny tych wydarzen, to powstala w 1789 r. diecezja w Balti-
more dala poczatek katolickiej hierarchii w Stanach Zjednoczonych, przejmujac pod
swa opieke cze$¢ nowo nabytych terytoriéw mlodego panstwa, podleglych dawniej
Quebecowi. Nawet po wspomnianych przeobrazeniach wladza koscielna stolicy bi-
skupiej dawnej Nowej Francji w poczatkach XIX w. rozciggala sie — zndw teoretycz-
nie — od Atlantyku po Pacyfik i od granicy ze Stanami Zjednoczonymi az po Arkty-
ke. Nalezy podkredli¢, iz do potowy XIX w. granica potudniowa Kanady na odcinku
od Wielkich Jezior do Pacyfiku pozostawala niesprecyzowana. Jurysdykcje kosciel-
ng nad Nowa Fundlandig sprawowal w tym czasie wikariusz apostolski Londynu'”.
Byly to obszary otwarte dla misji, cho¢ ta penetracja byla poczatkowo bardzo powol-

na, nie tylko z powodu skromnych zasobéw personalnych duchowienstwa. Katolicy

17¢ Przebywajacy w Londynie jeszcze przed swg konsekracjg ks. Jean-Olivier Briand musiat liczy¢ sie
z silng opozycja m.in. abpa Canterbury, domagajacego si¢ poddania Kanady protestanckiej ewangeli-
zacji. G. CHAUSSE, French Canada from the Conquest to 1840, s. 59.

17 L. LEMIEUX, Létablissement de la premiére province ecclésiastique au Canada 1783-1844, Montréal,
Paris 1967, s. 10-12; LAmérique du Nord frangaise dans les archives religieuses de Rome 1600-1922,s. 11.
Podkresli¢ nalezy stowo ,,teoretycznie’, gdyz w praktyce biskup sprawowal wladze koscielng tam, gdzie
istnialy wspdlnoty katolickie oraz przewodzacy im duchowni. Dla calego wymienionego terytorium
na przetomie XVIII i XIX w. to kryterium moglo by¢ zastosowane jedynie do najblizszego sasiedz-
twa Rzeki Swietego Wawrzynica, prowincji atlantyckich oraz stopniowo do poludniowego Ontario.
Pozostale obszary zamieszkiwala niemal wylacznie Ludno$¢ Rodzima, nienekana jeszcze nadmiernym
osadnictwem ani zbyt gwaltowna dziatalnoscig gospodarcza handlarzy.
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w Kanadzie pod koniec XVIII w. staneli wobec szeregu zupelnie nowych problemaéw,
ktorych rozwigzanie stalo si¢ priorytetem i zdominowalo gléwny nurt dziatalnosci
Kosciota w kolejnych dziesigcioleciach — od oficjalnego ustosunkowania si¢ wobec
protestanckiej wtadzy, przez konieczno$¢ akceptacji coraz wyrazniejszego plurali-
zmu wyznaniowego, po troske o tworzenie kolejnych diecezji dla coraz liczniej za-
ludnianego kraju, w tym takze przez anglojezycznych imigrantéw katolickich'7s.
Mimo oczywistego zastoju, w pierwszych dziesi¢cioleciach po 1763 r. nie zaprze-
stano calkowicie pracy wsrod Ludnosci Rodzimej, zwlaszcza w poblizu dawnych cen-
trow Nowej Francji. Po 1766 r. biskupowi Quebecu podlegalo tam ponad 100 franko-
foniskich parafii, rozmieszczonych gtéwnie wzdluz Rzeki Swigtego Wawrzyrica, oraz
6 misji indianskich'””: Lorette pod Quebekiem, Bécancour, Saint-Frang¢ois-du-Lac,
Kahnawake, Saint-Regis (Akwesasne) nad Rzekg Swietego Wawrzynca oraz Lac-
des-Deux Montagnes (Oka) nad rzeka Ottawa. W pierwszych pieciu misjonarzami
byli jeszcze jezuici, w ostatniej sulpicjanie. Z czasem zakonnikéw zastapili duchowni
diecezjalni. Ponadto ksieza z Maskinongé, Trois-Riviéres i Trois-Pistoles okazyjnie
zajmowali sie wedrownymi gromadami Indian, pojawiajacymi sie nad Rzekg Swiete-
go Wawrzynca, w poblizu ich ,,regularnych” parafii. Podréze misyjne podejmowano
z kolei na pétnoc od tej samej rzeki, od Tadoussac do Sept-iles, wzdtuz rzek Sague-
nay, St. Maurice i Ottawy, a po 1830 r. w regionach Témiscamingue i Abitibi. Z kolei
w Akadii prace misyjng podjal po 1768 r. ks. Charles Bailly de Messein. W calym
regionie atlantyckim, obejmujacym cze$¢ kontynentalng Akadii (Nowy Brunszwik),
potwysep Nowej Szkocji oraz Wyspe Ksiecia Edwarda, wladze brytyjskie byly poczat-
kowo niechetne misjonarzom, z czasem jednak zgodzily sie na ich obecnos¢, wspie-
rajac ja nawet finansowo. Chodzilo o zapewnienie sobie spokoju ze strony Ludnosci

Rodzimej, w wigkszosci przywigzanej do katolicyzmu i duchownych'”®. Podkresli¢

176 Zwiezle na temat relacji paristwo-Koéciét po 1766 r. w: G. CHAUSSE, French Canada from the
Conquest to 1840, s. 60-62. Autor podkresla rol¢ hierarchii katolickiej w zachecaniu ludnosci do
postuszenstwa prawowitej wtadzy, nawet jesli byla protestancka. Odno$nie rozwoju struktury kosciel-
nej i stopniowego podziatu terytorium jedynej diecezji Quebecu najpelniejszym opracowaniem jest:
L. LEMIEUX, Létablissement de la premiére province ecclésiastique au Canada 1783-1844.

177 Cale ponizsze zestawienie za: G. CHAUSSE, French Canada from the Conquest to 1840, s. 66-67.

178 Cho¢ wspolczesni autorzy zwracaja uwage na paternalizm duchownych wrelacji do Ludnosci
Rodzimej, dostrzegaja tez ogélnie bardzo pozytywne i zyczliwe nastawienie ksiezy wobec Indian,
posuwajace sie az do krytyki postepowania wladz cywilnych wobec Autochtonéw. Zob. tamze, s. 66-67.
Tegoz autora opini¢ powtarza T.]. FAY, A History of Canadian Catholics, s. 38. Obaj autorzy wydaja si¢
za$ zaleze¢ stanowczo od L. LEMIEUX, Histoire du catholicisme québécois: Les XVIIIe et XIX siécles, vol.
1, Les années difficiles (1760-1839), Montréal 1989.
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nalezy fakt, iz to sami Indianie w wielu przypadkach domagali si¢ od wladz brytyj-
skich zapewnienia obecnosci katolickiego misjonarza. Bylo to wazne dla przetrwania
misji, zwlaszcza ze instrukcja dla gubernatora Guya Carletona (1724-1808) z 1775 r.
nakazywala m.in.
[aby] wszyscy misjonarze Indian, wyznaczeni badz ustanowieni pod autorytetem jezuitéw, albo
jakiejkolwiek instytucji rzymskiego Kosciota, byli stopniowo usuwani, w odpowiednim czasie

i na sposéb satysfakcjonujacy wspomnianych Indian, oraz bez zagrozenia dla bezpieczenistwa

publicznego; oraz aby protestanccy misjonarze byli wyznaczeni na ich miejsce'”.

12 lipca 1772 r. $wigcenia biskupie otrzymal, przeznaczony na koadiutora bisku-
pa Quebecu cum futura successione, ks. Louis-Philippe Mariachau d’Esgly (1710-
1788). Jako pierwszy biskup wywodzacy si¢ z kolonii mial zagwarantowac sukcesje
hierarchiczng na wypadek $mierci bpa Brianda, ale takze przypieczetowac zerwanie
zwigzkéw Kosciota kanadyjskiego z dotychczasowym jego zapleczem personalnym
we Francji.W historiografii ten fakt ujmuje sie czasem jako symboliczne zakonczenie
epoki gallikanizmu i rozpoczecie ,kanadianizacji” Kosciota katolickiego nad Rzeka
Swietego Wawrzynica'®’. Cho¢ byto to kolejne potwierdzenie ugodowego nastawie-
nia do katolicyzmu brytyjskich gubernatoréw, wczesniej Murraya, teraz Carletona,
oficjalny status Kosciota pozostawal nieokreslony az do ogloszenia wspomnianej
Ustawy o Quebecu z 22 czerwca 1774 1., ktéra w wielu przypadkach powracata do
praw i przywilejow z czasoéw Nowej Francji, oczywiscie nie umniejszajac zwierzch-
nictwa brytyjskiego. Wladze w Londynie gwarantowaly przy tym na terytorium ko-
lonii kanadyjskiej pierwszenstwo Kosciola anglikanskiego, uznawanego za wyzna-
nie oficjalne''. Cho¢ hierarchia koscielna pragneta wdraza¢ wiernych do lojalnego
postuszenstwa nowej wladzy, nie byta w stanie zapobiec podsycaniu nastrojow an-
tyangielskich w latach Wielkiej Rewolucji Francuskiej. Naduzycia rewolucyjne nie
zniechecaly wielu katolikéw w Kanadzie do sympatyzowania z interesami Francji
w jej kolejnych wojnach z Wielkg Brytanig. Skutkiem tego byl wzrost nieufnosci

administracji kolonialnej do frankofonskich katolikéw. W 1793 r. ustanowiono an-

17 Church and State in Canada 1627-1867, s. 102.

18 G. CHAUSSE, French Canada from the Conquest to 1840, s. 71.

'8! Precyzowata to instrukcja dla gubernatora Carletona z 1775 r., przypominajac, iz fagodne traktowa-
nie katolicyzmu oznacza ,,a toleration of the free exercise of the religion of the Church of Rome only, to
which they [Our new Subjects] are entitled, but not to the powers and privileges of it, as an established
Church, for that is a preference, which belongs only to the Protestant Church of England”. Church and
State in Canada 1627-1867, s. 92-102. Podobnie sformulowane byly instrukcje dla kolejnych guberna-
torow w 1778, 178611791 r.
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glikanskiego biskupa Quebecu i zaczeto bardziej konsekwentnie wspiera¢ Kosciot
anglikanski, a jednocze$nie baczniej przygladac sie wszelkiemu przerostowi autory-
tetu i prerogatyw katolickich'®2. Zaczal dawac si¢ we znaki brak oficjalnego uznania
Kosciota katolickiego w brytyjskim systemie prawnym, co mogto mie¢ tak daleko
idace konsekwencje, jak np. zdelegalizowanie istniejacych struktur parafialnych.
Najwazniejszy byl jednak fakt, iz pomimo naptywu lojalistéw z potudnia po ame-
rykanskiej wojnie o niepodlegtos$¢ frankofonscy katolicy nadal stanowili znaczng
cze$¢ ludnosci kolonii. Ryzyko diugotrwatego konfliktu bylo nie na reke zadnej ze
stron, zatem 18 czerwca 1805 r. bp Pierre Denaut (1743-1806), stojacy na czele die-
cezji od 1797 r., odwazyl si¢ skierowac wprost do krdla petycje w sprawie oficjalnego
i cywilnego uznania Kosciota katolickiego w Kanadzie, a biskupa Quebecu jako jego
pelnoprawnego zwierzchnika'®. Sprawa przeciagnela si¢ z powodu kontrowersji wo-
bec zbyt pospiesznego uzycia tytulu ,,rzymskokatolicki biskup Quebecu” przez na-
stepce bpa Denauta, Josepha Octave’a Plessisa (1763-1825), ktéremu przystugiwalo
tylko okreslenie ,,przetozony kleru”. Protestowal nawet anglikanski biskup Quebecu.
Sprawe rozwigzala wojna ze Stanami Zjednoczonymi toczona w latach 1812-1814,
podczas ktorej katolicka wigkszos¢ spoteczenstwa okazala lojalnos¢ wobec brytyj-
skich wladz. Stad tez w latach postugi bpa Plessisa jako ordynariusza diecezji Que-
bec (1806-1825) pojawily sie pierwsze wyrazniejsze oznaki poprawy sytuacji praw-
nej katolikow pod brytyjskim panowaniem. Dzigki swej postawie lojalnosci wobec
wladz zyskat on nawet w 1817 r. nominacj¢ na cztonka Rady Ustawodawczej Dolnej
Kanady, a nastepnie dlugo oczekiwane oficjalne uznanie tytutu ,,biskupa Kosciota

katolickiego Quebecu”, na réwnych prawach z biskupem anglikanskim'®.

182 G, CHAUSSE, French Canada from the Conquest to 1840, s. 80-82.
183 Church and State in Canada 1627-1867, s. 129.
184 Zob. L. LEMIEUX, Provisions pour I'Eglise Canadienne (1760-1840), s. 739-742.
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ROZDZIAL 3

ROZBUDOWA STRUKTUR KOSCIELNYCH
W KANADZIE W XIX I XX W.

Poprawa sytuacji katolikdw zaowocowata stopniowym usprawnianiem wewnetrz-
nej organizacji Kosciota na terytorium Brytyjskiej Ameryki Pélnocnej. Jeszcze
w 1796 r. powstal wikariat apostolski Nowej Fundlandii, a w 1817 r. Nowej Szkocji.
Utworzono ponadto koscielne dystrykty Montrealu (Dolna Kanada) i Péinocnego
Zachodu, a w latach 1818-1826 mianowani zostali biskupi pomocniczy dla najbar-
dziej zaludnionych przez katolikdéw czesci kraju. Byt to pierwszy krok na drodze
do wydzielenia z olbrzymiego terytorium Quebecu samodzielnych diecezji. Z kolei
myslac o misjach wéréd Ludnosci Rodzimej, kierowano uwage gtéwnie na obszary

wykraczajgce poza tradycyjne kolonie atlantyckie oraz Dolng i Gérng Kanade.

3.1. Ponowne ozywienie dzialalno$ci misyjnej

Aby przyspieszy¢ ewangelizacje odlegtych narodéw indianskich, bp Plessis naj-
wigksza czes¢ swej diecezji — dystrykt Pélnocnego Zachodu - powierzyl Josepho-
wi Norbertowi Provencherowi (1787-1853), rezydujacemu juz od 1818 r. w malej
kolonii nad Riviére Rouge (dalej Rzeka Czerwona), dzi§ Saint Boniface i Winnipeg
w Manitobie. W 1820 r. Provencher zostal mianowany biskupem pomocniczym dla
obszaréw poéinocy izachodu'®. Rok ten mozna uznaé za poczatek nowego etapu
ewangelizacji Autochtonéw Kanady, ktéra swym zasiegiem terytorialnym miata

znacznie przekroczy¢ pierwsze wysitki misyjne XVII i XVIII w.'%

185 Zob. A. BARAN, Provisions for the Canadian Church (Further Development after 1840), SCPE, vol.
3, cz.1, 8. 755-756.

186 S. Delacroix pisze o ,ponownym podjeciu” misji wéréd Indian Rzeki Czerwonej w 1814r.
(DELACROIX, vol. 3, s.28). Tymczasem byl to faktyczny poczatek misji w tym regionie, zwigzany
z zalozeniem w 1811 r. przez Tomasza Douglasa, lorda Selkirk, stalej kolonii. Przez pierwsze 7 lat
swego istnienia pozostawala ona bez kaptana. Dwaj ksieza - J.N. Provencher i S.N. Dumoulin oraz
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Pionier ewangelizacji zachodniej i péinocnej Kanady, bp Provencher, do 1844 r.
zyskal do swej dyspozycji facznie 15 misjonarzy, wywodzacych si¢ z kanadyjskiego
kleru diecezjalnego. Srednia dlugos¢ ich zaangazowania misyjnego wynosita okoto
5 lat, wylaczajac wyjatkowo dlugi, 46-letni okres pracy ks. Jean-Baptiste Thibaulta
(1810-1879) i 35 lat postugi samego biskupa'¥’. Nie pozwalalo to na podjecie i utrzy-
manie zadnych bardziej znaczacych i dlugotrwalych inicjatyw. Postuga ewange-
lizacyjna w latach 1818-1844 ograniczala si¢ gtéwnie do najblizszych okolic Rzeki
Czerwonej oraz frankofonskiej ludnosci naplywowej i Metysow, cho¢ teoretycznie
jurysdykeja bpa Provenchera siggata az do terytorium Oregonu'®®. Nieco blizszy byt
rejon rzeki Saskatchewan, gdzie od wiosny 1842 r., po péirocznej podrdzy konno,
z sukcesem rozpoczal dzialalno$¢ misyjna ks. Thibault, kladac tym samym podwali-
ny pod ewangelizacje na zachodnich preriach'®.

16 kwietnia 1844 r. z terytorium bpa Provenchera utworzony zostal wikariat apo-
stolski Zatoki Hudsona i Jamesa'®, do ktdrego w 1845 r. przybyli pierwsi misjonarze

oblaci Maryi Niepokalanej''. Dzieki ich obecnosci z trudem podejmowane przez

kleryk Guillaume Edge byli pierwszymi misjonarzami zamieszkujacymi t¢ koloni¢ na stale. Dzigki
pomocy Selkirka i Sherbrooka (obaj byli protestantami) mogto dojs¢ z czasem do powstania katoli-
ckiej osady Saint Boniface (dzi$ cz¢§¢ Winnipegu) nad brzegiem Rzeki Czerwonej. R. CHOQUETTE,
The Oblate Assault on Canada’s Northwest, Ottawa 1995, s. 29-30. Oczywiscie mozna poczatki misji
w tym regionie wigza¢ z podejmowanymi od 1731 r. ekspedycjami podroznika La Vérandrye, ktéremu
towarzyszyli misjonarze. Bp A. Taché OMI, nastepca Provenchera na stolicy biskupiej Saint Boniface,
ich wlaénie uwazat za pierwszych misjonarzy swej diecezji. Nie doszto tam jednak do utworzenia stalej
placéwki przed 1818 1. Zob. A. TACHE OMI, Vingt années de missions dans le Nord-Ouest de IAméri-
que, Montréal 1866, s. 9.

187 Tamze, s. 32-33. Autor wymienia przyczyny niewielkiej liczby ksiezy oraz ich czasem krétkiego
zaangazowania: niedostatek ksiezy wsamej Kanadzie, stabe ikrétkie przygotowanie seminaryjne,
mlody wiek misjonarzy i przerastajace ich czasem trudy misji, samotno$¢ i izolacja. To bardzo czesto
moglo prowadzi¢ do rozczarowan i depresji, a ostatecznie do opuszczania misji.

18 W 1818 r. Wielka Brytania i Stany Zjednoczone uznaly Oregon za terytorium wspolnej okupacji
na 10 lat, po czym okres ten przedluzono do 1846 r. Obywatele USA i brytyjskich kolonii w Ameryce
mieli réwny dostep do obszaréw nazywanych wowczas Columbia Country, obejmujacych czesciowo
zaréwno dzisiejsze amerykanskie stany Waszyngton i Oregon, jak ikanadyjska prowincje Brytyjska
Kolumbie. W 1843 . na obszarze tym zostal ustanowiony odrebny wikariat apostolski, terytorium
bpa Provenchera na zachodzie oparlo si¢ wiec ponownie o Gory Skaliste. Zob. E.V. O'HARA, Catholic
Pioneers of the Oregon Country, CatHR 3(1917), s. 187-201.

18 R, CHOQUETTE, The Oblate Assault on Canada’s Northwest, s. 35-37.

190 W 1847 r. podniesiony do rangi diecezji PéInocnego Zachodu. W 1851 r. diecezja ta zmienita nazwe
na Saint Boniface.

1 Zgromadzenie powstale w 1816 r. w Aix-en-Provence, zatwierdzone przez Leona XII w 1826 r. Jego
zalozycielem byl $w. Eugeniusz de Mazenod (1782-1861), od 1837 r. bp Marsylii. Zob. J. LEFLON,
Eugéne de Mazenod: Evéque de Marseille, Fondateur des Missionnaires Oblats de Marie Immaculée,
1782-1861, Paris 1960-1965, 3 vol.
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poprzednich misjonarzy dzieto nabrato nowej dynamiki. W ciagu najblizszych 20
lat oblaci pokryli siecig swych placéwek praktycznie caly obszar kanadyjskiego pot-
nocnego zachodu, docierajac z Ewangelig do niemal wszystkich ludéw rodzimych
dzisiejszej Kanady i zatrzymujac si¢ do czasu jedynie na granicy tundry arktyczne;j.
Przejeli takze wigkszos¢ dotychczasowych misji indianskich na wschodzie kraju.

Pierwsza polowa lat dwudziestych XIX w. przyniosta takze usprawnienie za-
rzadzania Ko$ciotem katolickim w Dolnej i Gérnej Kanadzie dzigki nominacjom
koadiutoréw dla bpa Plessisa. Z eklezjalnego punktu widzenia logicznym nastep-
stwem tych koncesji byly starania o utworzenie samodzielnych diecezji tam, gdzie
najbardziej przemawialy za tym wzgledy duszpasterskie i gdzie w istocie urzedowali
juz mianowani biskupi pomocniczy. Dotyczyto to przede wszystkim najbardziej za-
ludnionych obszaréw Goérnej i Dolnej Kanady. Z kolei na terytoriach péinocnego
zachodu, pozostajacych pod jurysdykcja Kompanii Zatoki Hudsona, motorem po-
wstania i rozbudowy organizacji koscielnej bylo jeszcze nie osadnictwo, lecz ozy-
wiona po 1845 r. dziatalno$¢ misyjna wérod Ludno$ci Rodzime;j.

Wtladze brytyjskie stopniowo odchodzily od polityki dyskryminacji katolikow
i zaczynaly przychylnie patrze¢ na katolickie starania o utworzenie kolejnych nie-
zaleznych diecezji w Dolnej i Gérnej Kanadzie, widzac w realizacji tych zamie-
rzen korzystny dla kolonii podzial wladzy i autorytetu jedynego dotad biskupa

- ordynariusza Quebecu'®

. Nie bylo juz natomiast tak jednoznacznej zgody na
integracje wszystkich diecezji katolickich istniejacych w péinocnoamerykanskich
koloniach brytyjskich w ramach jednej prowincji koscielnej. Przekroczylaby ona
wowczas granice Dolnej i Gornej Kanady, obejmujac takze inne kolonie brytyj-
skie na kontynencie, jak np. Nowa Szkocje, Nowy Brunszwik czy Wyspe Ksiecia
Edwarda. Wladze w Londynie powolywaly si¢ na odmienny kontekst administra-
cyjny poszczegolnych czesci brytyjskich posiadltosci, ktérych Dolna i Gérna Ka-
nada byly tylko czescia, na rownych prawach z pozostalymi. W kazdej z kolonii

istnialy inne prawa regulujace sytuacje Kosciola katolickiego'”. Co wigcej, nawet

192 Zob. L. LEMIEUX, Provisions pour I’Eglise Canadienne (1760-1840), s. 739-743. Utworzono wow-
czas nastepujace diecezje: Kingston w 1826 r., Montreal w 1836 r., Toronto w 1841 r., a takze bardziej
na wschod Charlottetown w 1829 r. oraz Halifax w 1842 r.

195 Calos¢ brytyjskich posiadlosci w Ameryce Pétnocnej, ktdre pozostaly przy Koronie po traktacie
paryskim z 1783 r., uznajagcym niepodleglo$¢ Standéw Zjednoczonych, od konca lat trzydziestych
XIX w. zwyklo okresla¢ sie jako ,Brytyjska Ameryka Pdlnocna” (British North America). J.M.
BUMSTED, British North America, s. 90.
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wsrdd samych biskupéw zdania co do sensu tworzenia jednej prowincji koscielnej
byty podzielone'*.

Gléwny problem polegal na tym, iz przejmowaniu kolejnych terytoriéw z rgk
francuskich w XVIII w. towarzyszyly odrebne ustalenia traktatowe, dotyczace takze
regulacji kultu katolickiego. Stad nieche¢ wladz w Londynie do jednoczenia wszyst-
kich powstalych nastepnie diecezji katolickich w ramach jednej struktury, niejako
ponad podziatami brytyjskiej administracji cywilnej.

Starania strony katolickiej doprowadzily ostatecznie do zgody na utworzenie
dwdch odrebnych prowincji koscielnych — 13 lipca 1844 r. dla obszaru zjednoczo-
nej prowincji Kanady oraz 4 maja 1852 r. dla kolonii atlantyckich. Stolicg pierwszej
byt Quebec, z sufraganiami w Montrealu, Toronto, Kingston i od 1847 r. w Bytown
(Ottawa), stolica drugiej byl Halifax, z sufraganiami w Arichat, Charlottetown i St.
John in America. Biskup Nowej Fundlandii pozostawal niezalezny od metropolii
w Halifaksie, ale wlaczony do struktury synodalnej prowingji atlantyckiej'*. Kolej-
ne prowincje koscielne we wschodniej Kanadzie utworzono po powstaniu Federacji
Kanadyjskiej w 1867 r., pragnac jeszcze bardziej zdecentralizowa¢ zarzad Kosciota
i lepiej przystosowac jego dzialanie do potrzeb nowego podzialu administracyjnego
kraju. W 1870 r. powstala wigc metropolia w Ontario, ze stolicag w Toronto, w 1886 r.
stolicami kolejnych metropolii staly sie Ottawa i Montreal, a w 1889 r. Kingston'*.
Nietrudno dostrzec zwigzek migdzy tak zarysowana rozbudows struktury koscielnej
na terenie dzisiejszej Kanady a rosnaca liczebnoscia populacji euroamerykanskie;.
To potrzeby tej czesci spoleczenstwa w duzej mierze wyznaczaly gtéwne kierunki

rozwoju kanadyjskiego katolicyzmu w XIX i XX w. Oczywiscie, misje wérdd Ludno-

194 L. LEMIEUX, Provisions pour I'Eglise Canadienne (1760-1840), s. 745-746. Bp Quebecu, Signay,
wysuwal szereg zastrzezen natury praktyczno-prawnej (trudnosci w konsultowaniu wszystkich bisku-
pow w ramach tak rozlegtej terytorialnie prowincji, problemy ujednolicania dyscypliny koscielnej dla
wiernych jezyka angielskiego i francuskiego itd.). Zwolennikami utworzenia prowincji byli natomiast
kolejni biskupi Montrealu, Jean-Jacques Lartigue, a zwlaszcza Ignace Bourget. Ich argumentami byly
m.in. jednos¢ dziatania biskup6w, ujednolicenie dyscypliny koscielnej, mozliwo$¢ odbywania synodow
prowincjalnych, wieksza sita w zarzadzaniu Kosciotem, lepszy dobdr kandydatéw do episkopatu, wiek-
sza skutecznos$¢ w relacjach z wladzami cywilnymi.

195 Tamze, s.746-747; A. BARAN, Provisions for the Canadian Church (Further Development after
1840), s. 753-754.

%6 JW. GRANT, The Church in the Canadian Era. The First Century of Confederation, Toronto,
Montreal, New York 1972, s. 36-37. O rosngcej samodzielno$ci Ko$ciota kanadyjskiego $wiadczyly,
poczawszy od poéznych lat siedemdziesigtych XIX w., coraz czestsze wizyty delegatow apostolskich,
reprezentujacych bezposrednio kurie rzymska, a nie Kongregacje Rozkrzewiania Wiary. A. BARAN,
Provisions for the Canadian Church (Further Development after 1840), s. 755.
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$ci Rodzimej posiadaty nadal wielkie znaczenie moralne i czgsto byly okazja do wy-
kazania dynamizmu i gotowos$ci po$wigcenia wspdlnot katolickich. W calym zreszta
swiecie chrzescijanskim pierwsze dekady XIX w. staly pod znakiem ozywienia mi-
syjnego
nie okres niezwykle dynamicznej ewolucji administracyjnej i demograficznej, i to

197

. W przypadku brytyjskich kolonii w Ameryce Péinocnej byt to jednoczes-

wlasnie ten proces ostatecznie zdeterminowal ksztalt oficjalnej struktury Kosciota
katolickiego w Kanadzie'*®.

W potudniowo-wschodniej czesci kraju Autochtoni juz dawno zaczeli stano-
wi¢ zdecydowang mniejszo$¢'”®. Kiedy po ukonczeniu transkontynentalnej linii
kolejowej w 1885 r. fala imigrantéw z Europy ize wschodniej Kanady zaczeta za-
siedla¢ obszary kanadyjskiej péinocy i zachodu, takze tam procent Ludnosci Rodzi-
mej w tworzonych z czasem prowincjach stawatl si¢ coraz mniejszy*®. Mozna sobie
wyobrazi¢ réznice w rozumieniu i znaczeniu misji w Nowej Francji, kiedy sytuacja
byla odwrotna i francuscy osadnicy liczyli na chrystianizacje Indian, by w ten spo-
sob zwigksza¢ populacje kolonii i zapewnia¢ jej gospodarczg i militarng stabilnos¢.

Nie znaczy to jednak, ze dziewigtnastowiecznym misjonarzom brakowalo energii

7 P. CHIOCCHETTA, Le vicende del secolo XIX nella prospettiva missionaria, SCPF, vol. 3, cz. 1,
s. 12-16.

1% Na plaszczyznie ewolucji administracyjnej Kanady przypomnie¢ nalezy nastepujace fakty, czescio-
wo przywolywane juz wyzej. Utworzona w 1763 r. prowincja Quebec zostala podzielona w 1791 r. na
Dolng i Gérng Kanade (geneza dzisiejszych prowincji Quebecu i Ontario). W 1840-1841 r. dokonano
zjednoczenia tych dwdch prowingji. Granice ,zjednoczonych Kanad” opieraly si¢ na poludniowym
zachodzie o Wielkie Jeziora, a na wschodzie — o kolonie atlantyckie. Na pétnocy graniczyly z Ziemia
Ruperta, obejmujacg dorzecze Zatoki Hudsona i zarzadzang przez HBC. Niezalezne od administracji
»zjednoczonych Kanad” pozostawaly takze kolonie atlantyckie - Nowa Fundlandia, Nowy Brunszwik,
Nowa Szkocja, Wyspa Ksiecia Edwarda, a od strony Pacyfiku Brytyjska Kolumbia. Powstala w 1867 r.
Federacja Kanadyjska skladala sie poczatkowo tylko z czterech wschodnich prowincji — byly to
Quebec, Ontario, Nowa Szkocja i Nowy Brunszwik. Ostatecznym pragnieniem politykéw w Ottawie
oraz Londynie bylo jednak poszerzenie kraju takze o pozostale brytyjskie posiadlosci w Ameryce
Péinocnej. Najpowazniejszym krokiem w realizacji tych planéw bylo zakupienie w latach 1868-1870
przez rzad kanadyjski zarzadzanych przez HBC Ziemi Ruperta oraz Terytorium Péinocnego Zachodu,
a wiec ogromnych obszaréw dorzeczy Zatoki Hudsona oraz Oceanu Arktycznego.

1% Liczbe Ludno$ci Rodzimej Kanady w 1867 r. szacuje si¢ na okolo 100-125 tysiecy. Tendencja spad-
kowa populacji indianskiej zaznaczyla si¢ juz w poczatkach XIX w., a swoj najnizszy poziom osiggneta
w 1920 r. Utwierdzalo si¢ przekonanie, iz Autochtoni sg skazani na wymarcie. O.P. DICKASON, Les
Premiéres Nations du Canada, s. 225, 417-418. Dla kontrastu ludnos¢ europejskiego pochodzenia
w Gornej i Dolnej Kanadzie oraz w koloniach atlantyckich w 1807 r. szacuje sie juz na 430 tys.,
aw 1861 r. na ponad 3 mln. Zob. ALEXIS, L'Eglise Catholique au Canada. Précis historique et statisti-
que, Québec 1914, s. 12, 15.

200 Ostatnie dwie dekady XIX w. przyniosty liczne zmiany wewnetrznego podzialu administracyjnego
Kanady. O postgpach osadnictwa na zachodnich preriach moze $wiadczy¢ utworzenie juz w 1905 r.
prowincji Alberty i Saskatchewan, w ich dzisiejszych granicach.
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czy ducha poswigcenia w imi¢ ideatu szerzenia chrzedcijanstwa. Wrecz przeciwnie
- podjeli swa postuge z zapatem, ktéry inspirowat i budzit podziw katolickiego swia-
ta co najmniej do potowy XX w. Po 1845 r. do rangi symbolu zaczela urastac juz nie
Huronia (obecnie potudniowe Ontario, ktdre zasiedlili na przetomie XVIII i XIX w.
lojalisci opuszczajacy Stany Zjednoczone oraz imigranci z Irlandii i Szkocji), ale pét-
nocny zachéd kontynentu amerykanskiego, 6w tajemniczy Nord-Ouest, jako ojczy-
zna ,niezdobytej” jeszcze dla Kosciola Ludnosci Rodzimej, Indian i Inuitéw. Nowy
kontekst spoleczno-polityczny, w jakim ta - z punktu widzenia Kosciola — bohater-
ska epopeja si¢ rozgrywala, zasadniczo wplynal takze na te jej aspekty, ktdre z per-
spektywy czasu sklonily do podjecia krytycznej oceny historii misji w Kanadzie.

U progu tych wydarzen zwigzta ocena sytuacji wskazywala jednak wytacznie na
ogrom potencjalnego pola dziatalnosci misyjnej i jednoczesny brak odpowiednich
srodkow do jej podjecia. 28 grudnia 1836 r. biskup Quebecu Joseph Signay (1778-
1850) pisal w liscie pasterskim dotyczacym planowanego utworzenia stowarzysze-
nia wspierajacego ewangelizacje Indian, iz ,zaledwie resztki pozostaly z pieknych
i ciekawych misji, w wigkszoéci porzuconych z powodu rozwigzania zakonu je-
zuitow, ktorym byly szczegoélnie powierzone, a takze z powodu matej liczby ksie-
zy, ktorymi dysponuje tak olbrzymia diecezja”*"'. Zawigzane dla diecezji Quebec
w 1836 1., a dla Montrealu w 1838 r., organizacje pomocy misjom mialy na celu
ozywienie ewangelizacji Autochtondéw Kanady, cho¢ otaczaly opieka takze katoli-
ckich osadnikéw mieszkajgcych na obrzezach kolonii, a zatem pozbawionych statej
opieki duszpasterskiej.

W styczniu 1839 r. ukazal si¢ pierwszy numer periodyku informujacego o sytuacji
konkretnych placéwek wspieranych z funduszy Stowarzyszenia Rozkrzewiania Wiary
dla diecezji Quebecu, ,Notice sur les Missions du Diocése de Québec™*. Zamieszczo-
no w nim m.in. sprawozdania z pracy wsroéd Ludnosci Rodzimej nad Rzeka Czerwo-
ng, w Kolumbii (dzisiejsze pogranicze Kolumbii Brytyjskiej i stanu Waszyngton), oraz
na péinoc od Rzeki Swigtego Wawrzyrica — nad rzeka St. Maurice i w rejonie jezior
®1 MEQ, vol. 3, s. 346. Cyt. za: G. CARRIERE OMI, L’Eglise canadienne vers 1841, RUO 24(1954),
2‘;zgslt.owarzyszenie zostato zawigzane na mocy brewe papieza Grzegorza XVI z 28 lutego 1836 r. Za cel
stawialo sobie ,,par ses priéres et ses aumones, de répandre les lumiéres de Iévangile parmi les nations
sauvages qui habitent Canada. Elle noublie pas non plus, dans lexercice de sa charité, ceux de nos fréres
catholiques qui sont dispersés dans les nouveaux établissements du pays, et qui se trouvent exposés

a oublier ou & perdre leur religion, par Iéloignement ot ils sont des prétres qui leur rappellent les prin-
cipes ainsi que les devoirs” NMDQ 1(1839), s. III.
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Abitibi i Témiscamingue, a wigc na terytoriach wykraczajacych poza administracyjne
granice 6wczesnej Dolnej i Gérnej Kanady. Byly to trzy gléwne kierunki rozwoju misji
w $cistym tego stowa znaczeniu dla XIX- i XX-wiecznej Kanady. Caly ten obszar okre-
slano poczatkowo jako ,,p6inocny zachdd”, w odréznieniu od potudniowo-wschodniej
czedci kraju, gdzie z racji diugiej tradycji kolonialnej Indianie od wielu pokolen mieli
kontakt z chrzescijanstwem i silng obecnoscia cywilizacji europejskiej™”.

Trzon personelu dla tak poszerzajacych sie horyzontéw chrystianizacji Ludno-
$ci Rodzimej stanowili francuscy Misjonarze Oblaci Maryi Niepokalanej, przybyli
do Kanady w 1841 r. na zaproszenie biskupa Montrealu, Ignacego Bourgeta (1799-
1885)**. Poczatkowo byli przeznaczeni do pracy wsérdd frankofonskich osadnikéw
i w praktyce kontynuowali misje parafialne w formie stosowanej wowczas we Fran-
cji. Czesciowo objeli postuga duszpasterska takze katolikow irlandzkich oraz nie-
kiedy podejmowali prace w lokalnych szkotach. Od 1844 r. poszerzyli jednak pole
swojej dziatalnosci, rozpoczynajac misje wérdd Indian. Z czasem ta postuga stata sie
prawie wylaczng ich domeng, zwlaszcza na wspomnianym péinocnym zachodzie, az
po Pacyfik, Ocean Arktyczny, Zatoke Hudsona i Labrador.

205

3.2. Misje katolickie na péinoc od Rzeki Swietego Wawrzynca

Bp Bourget skierowal pierwszych oblatéw do misji wéréd Indian w maju 1844 r.,
na obszarze na péinoc od Bytown (Ottawa), w strong jezior Témiscamingue i Abi-

tibi. Mieli zastgpi¢ postugujacych w tym regionie od kilku lat ksi¢zy diecezjal-

23 Chodzi tu gtéwnie o wschodnie obszary, a wiec kolonie atlantyckie oraz poludniows czes¢ dzisiej-
szego Quebecu i Ontario, polozone w bezposredniej blisko$ci Rzeki Swietego Wawrzytica. Jak pisze
Grant, ,In almost all sections of eastern Canada the native Indians were by 1867 at least nominally
Christian, and some of them already looked back on along Christian tradition”. ]JW. GRANT, The
Church in the Canadian Era, s. 8.

204 Pierwszymi byli: ojcowie Jean-Baptiste Honorat (1799-1862), Adrien Telmon (1807-1878), Jean
Baudrand (1811-1853), Lucien Lagier (1814-1874) oraz bracia zakonni Basile Fastray (1805-1874)
i Louis Roux (1814-1899). Bp Bourget przybyl do Europy w 1841 r., oredujac w sprawie utworzenia
prowingji koécielnej w Kanadzie oraz aby prosi¢ o wsparcie personalne dla swojej diecezji. We Francji
natrafil na mlode Zgromadzenie Misjonarzy Oblatéw Maryi Niepokalanej. Jego zatozyciel i przelozony
generalny, Eugeniusz de Mazenod, byt wtedy biskupem Marsylii i tam wlasnie doszlo do spotkania,
ktore zaowocowalo decyzja wystania pierwszej grupy oblatéw do Kanady. Zob. D. LEVASSEUR OMI,
A History of the Missionary Oblates of Mary Immaculate, vol. 1, (1815-1898), Rome 1985, s. 131-133.
25 Do podstawowych syntez z zakresu historii misji katolickich we wschodniej Kanadzie XIX i XX w.
zalicza si¢ nastepujace pozycje: G. CARRIERE OMI, Histoire documentaire de la Congrégation
des Missionnaires Oblats de Marie Immaculée dans I'Est du Canada, Ottawa 1957-1975, 12 vol,;
G. CARRIERE OMYI, Les Missions catholiques dans I'Est du Canada et 'Honorable Compagnie de la Baie
d’Hudson (1844-1900), Ottawa 1957.
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nych. Mandat do koordynowania tej dzialalnos$ci otrzymat o. Nicolas Laverlochere
OMI*, ktory rezydujac w Longueuil, a nastepnie w Montrealu, kazdego roku od-
bywal podréze na péinoc, docierajac nawet do Fortu Albany i Moose Factory nad
Zatoka Jamesa. Stala misja na tym terenie zostala otwarta w Maniwaki w 1849 r.
Z kolei bp Signay dekretem z 4 pazdziernika 1844 r. powierzyt oblatom misje wsréd
Indian w diecezji Quebec. Chodzito o terytorium pomiedzy rzekami St. Maurice,
Saguenay oraz pétnocnym brzegiem Rzeki Swietego Wawrzynica. Gtéwna placowka
w tym regionie, St-Alexis nad rzeka Saguenay, zalozona przez o. Flaviena Duro-
chera OMI*” w 1844 r., z czasem przeniesiona zostala do Escoumains nad Zatokg
Swietego Wawrzyrica®. W swym apostolacie na potnoc od Zatoki Swietego Waw-
rzynca oblaci pozostawali w $cistym kontakcie z pracownikami Kompanii Zatoki
Hudsona. Poniewaz do 1870 r. to w jej rekach spoczywala administracja wigkszej
czgsci polwyspu Labrador, zakladanie statych misji zalezalo tam od zgody wladz
kompanii, ktéra ponadto kontrolowata kontakty misjonarzy z poszczegdlnymi gru-
pami Ludnosci Rodzimej*®.

Dzialalno$¢ oblatéw na tym poinocno-wschodnim obszarze ksztaltowala sie od
polowy XIX w. w trzech zasadniczych kierunkach. Pierwszy prowadzit na teryto-
ria Indian Montagnais, wzdhuz péinocnego wybrzeza Zatoki Swietego Wawrzyrica,
Céte-Nord, z centrami najpierw w Escoumains, a nastepnie w Betsiamites, 0d 1862,
i Poit-Bleue nad jeziorem St. John, od 1889 r. Stad misjonarze docierali w gtab pot-
wyspu Labrador, az do zatoki Ungava i Fortu Chimo (dzi$ Kujjuaq). Celem tych
podrézy, w ktérych zwlaszcza odznaczyli sie dwaj oblaci, Charles Arnaud?" i Louis
26 Q. Nicolas Laverlochére OMI (1811-1884) urodzit si¢ w Saint-Georges d’Espéranche we Francji.
Wstapit do zgromadzenia oblatéw w 1836 r. jako brat zakonny, podjal jednak dalsze studia i w 1844 r.,
juz po przybyciu do Kanady, otrzymat $éwiecenia kaptaiskie. Byt autorem prac w jezykach indianskich.
Zob. DBOMI, vol. 2, s. 265-266.

270, Flavien Durocher OMI (1800-1876) urodzil si¢ w Saint- Antoine-sur-Richelieu w Quebecu, wyswig-
cony na kaplana w Montrealu w 1823 r., w latach 1829-1843 byt wikariuszem w rezerwacie irokeskim
Lac-des-deux-Montagnes (Oka) kolo Montrealu. Wstapit do nowicjatu oblatéw w 1843 1., pragnac
poswieci¢ sie misjom wsréd Indian. Byl autorem prac w jezykach indianskich. Zob. DBOMI, vol. 1,
s. 328-329.

28 D. LEVASSEUR OMLI, A History of the Missionary Oblates of Mary Immaculate, vol. 1, s. 136-139.
29 G. CARRIERE OM], Les Missions catholiques dans 'Est du Canada et 'Honorable Compagnie de la
Baie d’Hudson (1844-1900).

210 Q. Chrles-André Arnaud OMI (1826-1914) urodzit sie w Visan we Francji. Wstapil do nowicjatu
oblatow w 1845 r., w 1847 r. przybyl do Kanady, $wiecenia kaplanskie otrzymat w Ottawie w 1849 r.
Rezydowal w Escoumains, w 1862 r. zalozyl misj¢ Betsiamites, gdzie pozostal do 1911 r. Kilkakrotnie

podrézowal w glab Labradoru (1853, 1855, 1858), w 1871 r. dotart do Zatoki des Esquimaux, w 1872 r.
do Fortu Chimo. Autor prac w jezyku montagnais, zwlaszcza stownika. Zob. DBOMI, vol. 1, s. 32-33.
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Babel*", byly gromady wedrownych Indian Naskapi, zyjacych w poblizu zatoki Un-
gava, oraz mieszkajacy dalej na péinoc Inuici. W 1871 r. utworzono placéwke dla
Naskapi u ujscia rzeki North West do zatoki Esquimaux. Na kilkusetkilometrowym
pasie na pétnoc od Zatoki Swietego Wawrzynica 29 maja 1882 r. powstata prefektura
apostolska Golfe St. Laurent, 12 wrze$nia 1905 r. podniesiona do rangi wikariatu
apostolskiego. W 1911 r., decyzja przelozonych montrealskiej prowincji koscielnej,
prowadzone dotad przez oblatéw misje indianskie tego obszaru przekazane zostaly
zgromadzeniu eudystow, od 1905 r. zarzadzajacych wikariatem, jednak juz w 1945 r.
powierzono je na powr6t oblatom?? W tym samym roku wikariat apostolski pod-
niesiony zostal do rangi diecezji pod nazwa Baie Comeau, jedynie jego potnocno-
wschodnig czes¢ wigczono do utworzonego 13 lipca 1945 r. wikariatu apostolskiego
Labradoru.

Drugi kierunek rozwoju misji zwrécony byt ku Zatoce Jamesa, z centréw nad
jeziorami Témiscamingue i Abitibi. Cze$¢ pracy oblatéw polegata na wizytowaniu
najblizszych okolic tych jezior, zamieszkaltych gléwnie przez ludnos¢ algonkinska.
Dotarcie do Indian Kri nad Zatoka Jamesa wymagalo dalszych podroézy i przez
ponad 20 lat z checig podejmowal je o. Jean-Marie Nédélec OMI*’. W 1892 r.
powstala stala rezydencja w Albany, a w kolejnych latach dalsze - w Attawapi-
scat i Winisk. W poczatkach XX w. misjonarze docierali nawet do grup Indian
Ojibwa, na potudniowy zachdd od Zatoki Jamesa, ale w 1918 r. przekazano te¢

czeg$¢ apostolatu jezuitom, od dluzszego czasu pracujacym z Ojibwa w blizszej

21 O. Louis Babel OMI (1826-1912) urodzit si¢ w Veyrier w Szwajcarii. Do nowicjatu oblatéw wsta-
pil w 1847 r., w 1851 r. przybyl do Kanady i otrzymal $wiecenia kaptanskie. Rezydowal kolejno w St.
Alexis nad rzeka Saguenay, w Escoumains, Maniwaki, Betsiamites i Pointe-Bleue. Pracowat gtéwnie
wsrdd Indian Montagnais i Naskapi. Odbyl liczne podréze w gtab Labradoru (1866, 1867, 1868, 1870).
Autor prac w jezyku montagnais, stownika, a takze map regionéw, w ktérych odbywat podréze. Zob.
DBOM]I, vol. 1, s. 39-40.

22 Zgromadzenie Jezusa i Maryi, zwane od zalozyciela, Jana Eudesa, eudystami, powstalo w 1643 r.
we Francji. Jak podaje oblacki historyk o. Donat Levasseur OMI, 12 eudystéw przybyto do Kanady
w1901 r. po ogloszeniu we Francji antyklerykalnych ustaw. Od 1903 r. zajmowali si¢ ,,bialymi”
parafiami prefektury Golfe St. Laurent, a w 1905 r. staneli na jej czele. Przejeli misje indianskie na
wlasne zyczenie. D. LEVASSEUR OMI, A History of the Missionary Oblates of Mary Immaculate, vol.
2, (1898-1985), Rome 1989, s. 95-96. Na temat pracy eudystow na Céte-Nord zob. L. GARNIER CJM,
Du cométique a lavion, les péres Eudistes sur la Cote-Nord. Notes et souvenirs dun ancien missionnaire,
Charlesbourg 1947.

23 0. Jean-Marie Nédélec OMI (1834-1896) urodzil si¢ w Berrien we Francji. Otrzymal $wiecenia
kaptanskie w 1859 r. jako ksiadz diecezjalny. Do nowicjatu oblatéw wstapil w 1861 r. W 1863 r. przybyt
do Kanady i pracowal kolejno w Betsiamites, Témiscamingue i Mattawie. W latach 1861-1891 odbyt 21
podroézy nad Zatoke Jamesa. Autor prac w jezyku indianskim. Zob. DBOMI, vol. 3, s. 13-14.

77

Spotkanie kultur - 2008.indd 77 @ 2008-02-17 19:47:57



®

okolicy Wielkich Jezior**. Jeszcze w 1882 r. wspomniane wyzej obszary znalazty
si¢ w granicach wikariatu apostolskiego Pontiac, z ktérego w 1898 r. utworzono
diecezje pod nazwg Permbroke. Z jej poéinocnego terytorium 21 wrzesnia 1908 r.
wydzielono wikariat apostolski Témiscamingue, w 1915 r. podniesiony do rangi
diecezji pod nazwa Haileybury, z ktérej z kolei w 1919 r. wydzielono prefekture
apostolska potnocnego Ontario, rok pozniej podniesiong do rangi wikariatu apo-
stolskiego. 3 grudnia 1938 r. z czesci wikariatu powstala diecezja Hearst, a z po-
zostalej czesci utworzono wikariat apostolski Baie de James. W tym samym roku
przestala istnie¢ diecezja Haileybury, podzielona na 2 diecezje - Amos i Timmis
(dzi$ Rouyn-Noranda).

Trzeci obszar misji, ktory oblaci objeli w 1844 r., rozposcieratl sie wzdluz rzeki
St. Maurice, na terytoriach Indian Attikamek (dawniej zwanych Téte-de-Boule),
oraz dalej na pdinoc od jej zrodel. Nie powstala tam jednak zadna stata placowka
misyjna, pomimo czestych podrézy o. Jean-Pierre'a Guéguena OMI*, stacjonu-
jacego w Maniwaki badZ w Témiscamingue. Péinocna granicg tych wypraw bylo
jezioro Mistassini, gdzie jednak po roku 1870 zaprzestano prob chrystianizacji In-
dian Kri. W 1878 r. terytorium to znalazto si¢ w granicach nowo utworzonej die-
cezji Chicoutimi.

Oblaci przejeli tez cze$¢ dawnych misji utworzonych w poblizu najwigkszych
miast Nowej Francji, zwlaszcza irokeska osade Sault-St.-Louis (Caughnawaga kolo
Montrealu). Pracowal tam od 1855 r. 0. Nicolas Burtin OMI*'¢, po czym przekazano
te postuge ksiezom diecezjalnym.

Cho¢ kanadyjscy biskupi juz w 1860 r. planowali powierzenie wylacznej tro-
sce oblatéw calego regionu na pétnoc od Rzeki Swietego Wawrzynica, od Zatoki
214 Centralna placéwka jezuitéw na potnoc od Jeziora Gérnego byla misja LTmmaculée Conception
w rezerwacie Fort William, zatozona w czerwcu 1849 r. przez ojcéw Pierre Choné SJ i Nicolas Frémiot
SJ. Do 1906 r. stuzyla jako punkt wypadowy dla obszaru od Grand Portage i Grand Marais na pdinoc-
no-zachodnim brzegu Jeziora Gérnego w Stanach Zjednoczonych do White River, 320 km na wschod
od Fortu William. Zob. R. PIOVESANA, Hope and Charity: An Illustrated History of the Roman
Catholic Diocese of Thunder Bay, Thunder Bay 2002.

5 0. Jean-Pierre Guéguen OMI (1838-1909) urodzil si¢ w Ploudalmézeau we Francji. Wstapil do
nowicjatu oblatéw w 1860 r. Rok po otrzymaniu $wiecen kaptanskich (1863) udat si¢ do Kanady, gdzie
stacjonowal gléwnie w Maniwaki i Témiscamingue. Autor prac w jezyku indianskim. Zob. DBOMI,
vol. 2,'s. 118.

*16 0. Nicolas Burtin OMI (1828-1902) urodzit sie w Metz we Francji. Ukoniczy! seminarium diecezjal-
ne w Metz, ale tuz przed $wieceniami wstapil do nowicjatu oblatéw, w 1851 r. Rok podzniej otrzymat

$wiecenia kaplanskie i wyjechal do Kanady. W latach 1858-64 byt wikariuszem, a od 1864 do 1892
proboszczem w rezerwacie irokeskim Sault-Saint-Louis. Zob. DBOM]I, vol. 1, s. 152.

78

Spotkanie kultur - 2008.indd 78 @ 2008-02-17 19:47:57



®

Jamesa az po Nowa Fundlandie, zgromadzenie nie przyjelo tej propozycji, uzna-
jac taki projekt za niemozliwy do realizacji jedynie wlasnymi sitami. Podobnie
oblaci nie przyjeli zwierzchnictwa utworzonych ostatecznie w 1882 r. prefek-
tury Golfe St. Laurent i wikariatu apostolskiego Pontiac. Prowadzili jednak na-
dal misje wérod Autochtondw na tych terytoriach. Jednoczes$nie angazowali si¢
w ,,kolonizacj¢” obszaréw w regionie Maniwaki, Témiscamingue czy Mattawa, co
oznaczalo wspieranie osadnictwa ludnosci frankofonskiej, wraz z zapewnianiem
jej opieki duszpasterskiej*”.

Dopiero kiedy granice tworzonych wikariatéw apostolskich przesunely sie wy-
datnie na pdinoc, a na dawnych terenach misyjnych powstawaty regularne diecezje,
oblaci objeli zarzad tych pierwszych - w 1938 r. wikariatu Zatoki Jamesa, w 1945 r.
wikariatu Labrador. Na wydzielonych w ten sposéb obszarach postugiwali, rozpo-
czynajac od krancéw zachodnich, Indianom Ojibwa (Fort Hope i okolice), Kri (na
zachdd i wschod od Zatoki Jamesa), Inuitom (zatoka Ungava), Indianom Naskapi
i Montagnais (pétwysep Labrador i pétnocno-wschodni kraniec Zatoki Swietego
Wawrzynca). Ponadto oblaci kontynuowali misje wsréd Algonkinéw w Témisca-
mingue, Abitibi i Maniwaki, wéréd Indian Attikamek nad rzeka St. Maurice, gdzie
w 1946 r. powstala wreszcie stala rezydencja w Sanmaur, oraz wéréd Montagnais
w rejonie rezerwatu Pointe-Bleue®'®.

Whasciwie wszedzie obok misjonarzy katolickich pojawiali sig, albo nieraz ich
uprzedzali, przedstawiciele Ko$ciotéw protestanckich, zwlaszcza anglikanskiego
i metodystycznego. Ukazanie prawdziwego wspétzawodnictwa w zdobywaniu In-
dian czy Inuitéw dla wlasnych wspoélnot religijnych wykracza jednak poza ramy ni-
niejszej pracy. Z oblackich raportéw wynika, ze liczba katolikéw w poszczegdlnych
regionach nieraz ustgpowata ,konkurencji”. Inna sprawa, ze zakladano misje nawet
tam, gdzie od dluzszego czasu dziatali juz protestanci, uwazajac anglikanskich In-
dian czy Inuitdéw za takich samych kandydatéow do nawrdcenia na katolicyzm, jak

w przypadku niechrzescijan”.

27 D. LEVASSEUR OMYI, A History of the Missionary Oblates of Mary Immaculate, vol. 1, s. 212-219,
318-319.

218 Tamze, vol. 2, s. 96-103.

219 Zob. L. DESCHATELETS OMI, La Province de I'Est du Canada (1938-1947). Rapport au Chapitre de
1947, Missions 74(1947), s. 79-109.
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3.3. Misje na polnocnym zachodzie**

Na zachodzie i péinocy oblaci rozpoczeli swa postuge w 1845 r., odpowiadajac na
zaproszenie bpa Provenchera z misji nad Rzekg Czerwong*!. Kiedy przybywali do
owczesnego wikariatu zatok Hudsona i Jamesa, caly jego personel stanowilo 5 ksiezy
diecezjalnych, na terytorium od Jeziora Gérnego do Goér Skalistych i od granicy ze Sta-
nami Zjednoczonymi do Oceanu Arktycznego, Zatoki Hudsona i pétwyspu Labrador.
4 czerwca 1847 r. wikariat podniesiono do rangi diecezji, nadajac jej nazwe Saint Boni-
face. Po $mierci bpa Provenchera w 1853 r. jej ordynariuszem zostal oblat, o. Aleksan-
dre Taché OMI**. Pod jego kierownictwem w przeciggu 15 lat niewielka wcigz grupa
misjonarzy doprowadzila do powstania placéwek misyjnych we wszystkich ,,strate-
gicznych” miejscach diecezji, z dwdch stron opierajac si¢ o granice Arktyki - u ujscia
rzeki Mackenzie oraz w potudniowo-zachodnim basenie Zatoki Hudsona®*.

Dzialalno$¢ misyjna oblatéw na kanadyjskim pétnocnym zachodzie skoncentro-
wala si¢ w czterech zasadniczych regionach. W najblizszej okolicy Rzeki Czerwonej,
czyli w promieniu do kilkuset kilometréw od Saint Boniface, podjeli si¢ oni ewan-
gelizacji Indian Ojibwa, zwanych takze Saulteaux. Ponad tysigc kilometréw dalej na
pétnocny zachéd w 1846 . oblaci zatozyli misje w Ile-a-la-Crosse, w poblizu teryto-
riéw Indian Montagnais (Dene) i Kri. Centralng misja trzeciego rejonu, ograniczo-
nego rzekami Saskatchewan, Athabasca i Peace, a w ktérym krzyzowaly sie wpltywy
Indian Kri, Assiniboine oraz Sioux, byta zalozona w 1843 r. przez ksiezy diecezjal-
nych i objeta nastepnie przez oblatow Lac-Ste-Anne. Na dalekiej péInocy natomiast
powstal szereg misji wzdtuz rzeki Mackenzie.

0 Do podstawowej literatury z zakresu historii misji katolickich w zachodniej i pétnocnej Kanadzie
XIX i XX w. zalicza si¢ prace: R.J.A. HUEL, Proclaiming the Gospel to the Indians and the Métis:
The Missionary Oblates of Mary Immaculate in Western Canada, 1845-1945, Edmonton 1996; R.
CHOQUETTE, The Oblate Assault on Canada’s Northwest; D. LEVASSEUR OMI, Les Oblats de Marie
Immaculée dans I'Ouest et le Nord du Canada, 1845-1967, Edmonton 1995; J.E. CHAMPAGNE OMI,
Les Missions Catholiques dans 'Ouest Canadien (1818-1875), Ottawa 1949.

221 Pierwsi oblaci dotarli do Saint Boniface 25 sierpnia 1845 r. Byli to o. Pierre Aubert OMI oraz kleryk
Alexandre Taché OMI. Tamze, s. 70-72.

222 0. Alexandre Taché OMI (1823-1894) urodzit si¢ w Riviere-du-Loup w Dolnej Kanadzie. Juz jako
diakon wstapit do nowicjatu oblatéw, w 1844 r. skierowany nad Rzeke Czerwong, otrzymal $wiecenia
kaplanskie w 1845 r. Pracowal w Ile-a-la-Crosse i jako pierwszy misjonarz dotarl do Fortu Chipewyan
oraz nad jeziora Reniferowe i La-Ronge. W 1850 r. nominowany na biskupa pomocniczego, $wiecenia
biskupie otrzymal w 1851 r. W 1853 r. zostal nastepca bpa Provenchera jako biskup, a od 1871 r. jako
arcybiskup Saint Boniface. Wziat udziat w soborze watykanskim I. Zob. DBOMLI, vol. 3, s. 210-211.

23 J.E. CHAMPAGNE OMI, Les missions catholiques dans 'Ouest Canadien, s. 98. Cytat takze w: D.
LEVASSEUR OMLI, A History of the Missionary Oblates of Mary Immaculate, vol. 1, s. 148.
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Z uwagi na nomadyczng kulture Autochtonéw kazda z wymienionych misji sta-
wala sie poczatkowo osrodkiem chrystianizacji dos¢ duzego obszaru, na ktérym
z czasem zakladano kolejne placoéwki, w miare jak zdobywano rozeznanie co do
uprzywilejowanych miejsc pobytu Indian czy Inuitéw. Ponadto postuga ewangeliza-
cyjna i duszpasterska oblatow obejmowata na zachodzie takze nielicznych poczatko-
wo biatych osadnikéw, zgrupowanych wytacznie w samym Saint Boniface i najbliz-
szych okolicach, oraz Metysow?*.

Wspomniane wyzej strefy pracy misyjnej uzyskaly z czasem bardziej samo-
dzielny status poprzez wydzielenie ich z diecezji Saint Boniface i podniesienie do
rangi wikariatéw apostolskich badz odrebnych diecezji. Juz od 1857 r. wedle no-
minacji, a w praktyce od 1859 r., koadiutorem bpa Tachégo zostal o. Vital Justin
Grandin OMI?*, Rezydujac w Ile-a-la-Crosse, byt odpowiedzialny za misje na da-
lekim zachodzie i péInocy diecezji Saint Boniface. 8 kwietnia 1862 r. z péinocnej
czgsci diecezji Saint Boniface wydzielono wikariat apostolski Athabasca-Macken-
zie. Na jego czele stangl bp Henri Faraud OMI**. 22 wrze$nia 1871 r. z péinocno-
zachodniej czesci diecezji Saint Boniface utworzono diecezje St. Albert, ktérej
ordynariuszem zostal bp Vital Grandin OMI. W tym samym roku podniesiono
diecezje Saint Boniface do rangi archidiecezji. Kolejne wigksze zmiany w organi-
zacji tamtejszego Kosciota mialy miejsce w 1882 r., kiedy wschodni skrawek ar-

chidiecezji Saint Boniface wigczono do tworzonego wikariatu apostolskiego Pon-

24 Tamze. Calg populacje tego regionu szacowano w 1871 r. na okoto 73 tysigce ludzi (Indian, Metysow,
biatych i Inuitéw). Okolo 1860 r. rejestry misji podawaly liczby w przyblizeniu 6 tysiecy ochrzczonych
Indian. Prawie wylacznie katolikami byli Metysi, liczacy wéwczas 15 tysiecy, co daje taczna liczbe
ponad 20 tysigcy katolikow na obszarze diecezji Saint Boniface w 1860 r. J.E. CHAMPAGNE OM]I, Les
missions catholiques dans I'Ouest Canadien, s. 98. Cytat takze u D. LEVASSEUR OM]I, A History of the
Missionary Oblates of Mary Immaculate, vol. 1, s. 131-133.

2 Q. Vital Justin Grandin OMI (1829-1902) urodzil si¢ w Saint-Pierre-la-Cour we Francji. W 1851 r.
wstapil do Seminarium Misji Zagranicznych, lecz wkrétce potem zdecydowal si¢ na nowicjat
w zgromadzeniu oblatéw. Po §wieceniach kaplanskich w 1854 r. udal si¢ do Kanady, a tam skierowany
zostal do misji w diecezji Saint Boniface. W 1857 r. mianowany biskupem pomocniczym diecezji,
aw 1871 r. zostal pierwszym biskupem diecezji St. Albert. Caty czas aktywnie postugiwal w placow-
kach dalekiej pétnocy i zachodu: Tle-a-la-Crosse (1860-1869), rejon Mackenzie (1860-1864), St. Albert
(od 1869). W 1937 r. otworzono jego proces beatyfikacyjny, w 1966 r. uznano heroiczno$¢ cnét. Zob.
DBOM]I, vol. 2, s. 106-107.

26 O. Henri Faraud OMI (1823-1890) urodzil si¢ w Gigondas we Francji. Do nowicjatu oblatow wsta-
pit w 1843 r., $wiecenia kaptanskie otrzymat juz po przybyciu do Kanady, w 1847 r. w Saint Boniface.
Pracowal w wigkszosci misji na dalekiej potnocy diecezji Saint Boniface. W 1863 r. otrzymat §wigcenia
biskupie we Francji. Po powrocie do Kanady jego rezydencja byl Fort Providence, nastepnie Lac-La-
Biche. W 1890 r. ztozyt urzad i osiadt w Saint Boniface. Zob. DBOMI, vol. 2, s. 20.
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tiac®
czele stanal o. Albert Pascal OMI**,

Do konca XIX w. podstawowym kryterium rozbudowy struktury koscielnej na

,orazw 1891 r., kiedy powstatl wikariat apostolski Saskatchewan, na ktérego

zachodzie i péinocy byto pragnienie usprawnienia pracy wérdéd Ludnosci Rodzime;.
Tutaj, w przeciwienstwie do wschodniej Kanady, gdzie juz od dawna gtéwnym mo-
torem rozwoju organizacji Ko$ciola byt szybki wzrost liczebno$ci bialtej populacji,
na czele powstajacych jednostek administracyjnych poczatkowo stawali wylgcznie
oblaci. Najczesciej pelnili funkcje zaréwno biskupoéw diecezjalnych czy wikariuszy
apostolskich, jak i wikariuszy misji, czyli przelozonych zakonnych oblatéw pracuja-
cych na ich terenie’”. Bylo to wygodne i funkcjonalne rozwigzanie na etapie rozbu-
dowy struktury Kosciota — po prostu granice zakonnych wikariatéw misji dostoso-
wywano do nowych cyrkumskrypcji diecezjalnych badz tez wykorzystywano struk-
ture uprzednio powstalego wikariatu misji do utworzenia na tym samym terytorium
wikariatu apostolskiego®.

Dynamika relacji miedzy misjonarzami i Ludnoscig Rodzima byla uzalezniona
od zmieniajgcej si¢ panoramy demograficznej Kanady. Z perspektywy koscielnej

precyzyjnym wyznacznikiem tego procesu bylo stopniowe organizowanie diecezji

227 Wikariat apostolski Pontiac znalazt si¢ w obrebie metropolii ottawskiej i podlegaly mu misje, ktére
zostaly omoéwione skrétowo dla wschodniej Kanady. Na jego czele stanal kaptan diecezjalny, Narcisse
Zéphirin Lorrain (1842-1915).

228 0. Albert Pascal OMI (1848-1920) urodzil si¢ w Saint-Genest-de-Beauzon we Francji. Do nowicjatu
oblatéw wstapit juz w Kanadzie. Swiecenia kaplafiskie przyjat w 1873 r. Pracowat w Forcie Chipewyan
iFond-du-Lac. W 1891 r. otrzymal $wiecenia biskupie jako wikariusz apostolski Saskatchewan.
W 1907 r. zostal pierwszym biskupem diecezji Prince Albert. Zmarl we Francji. Zob. DBOMI, vol. 3,
s. 47-48.

2 Terminologia przetomu XIX iXX w. uzywala sléw ,wikariusz” oraz ,wikariat” dla okre$lenia
dwoch roznych pozioméw struktury administracyjnej Koéciota. Pierwszy z nich dotyczyl oficjal-
nej struktury kos$cielnej, ktérej podstawowa jednostka na terenach misyjnych byt wikariat
apostolski. Drugi poziom dotyczyt struktur zgromadzen zakonnych pracujacych na
danym terytorium misyjnym. Okreslaly one powierzone im obszary jako wikariaty misji, niebe-
dace jeszcze oficjalnie prowincjami zakonnymi. Podniesienie rangi zalezato od liczebnosci personelu
zakonnego itrwalosci odpowiednio ukierunkowanych form duszpasterstwa. O ile na péinocnym
zachodzie Kanady w XIX w. najczeéciej ten sam oblat byt wikariuszem apostolskim i wikariuszem
misji, a terytoria diecezjalne i zakonne pokrywaly sie, to od poczatkow XX w. zaczeto troszczy¢ sie
o powierzanie wladzy koscielnej oraz wladzy zakonnej dwom réznym osobom. Zob. D. LEVASSEUR
OML, A History of the Missionary Oblates of Mary Immaculate, vol. 2, s. 13-14, 135.

2% Dla przykladu, wikariat apostolski Athabasca-Mackenzie zostal wydzielony z diecezji Saint Boniface
w 1862 ., podczas gdy wikariat misji Saint Boniface podzielono dopiero w 1864 r., dostosowujac
granice struktur zakonnych do tych diecezjalnych. Natomiast diecezja St. Albert, utworzona zostala
w 1871 r. w granicach istniejacego juz od trzech lat wikariatu misji St. Albert. Takie rozwigzania byly
mozliwe w sytuacji, gdy niemal calo$¢ personelu duchownego poszczegélnych jednostek administra-
cyjnych stanowili oblaci. Byty stosowane na zachodzie i péinocy Kanady do poczatkéw XX w.
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i wlaczanie ich do odpowiednich prowincji koscielnych. Poniewaz gtéwnym moto-
rem tworzenia regularnej organizacji Kosciola we wschodniej Kanadzie, a z czasem
i na zachodnich preriach, byla nie tyle coraz wieksza samodzielno$¢ Ludnosci Ro-
dzimej, lecz wzrost populacji euroamerykanskiej, tatwo wskaza¢ te obszary, na ktd-
rych w danym okresie duszpasterstwo wéréd Autochtonéw byto nadal priorytetem,
oraz te, gdzie stopniowo schodzilo na dalszy plan wobec rosnacej przewagi innych
grup etnicznych. W praktyce wystarczy cho¢by zwrdci¢ uwage na liczbe istniejacych
w poszczegdlnych regionach diecezji oraz wikariatéw badz prefektur apostolskich.

Zamieszczona ponizej tabela wyraznie wskazuje na dysproporcje w stopniu roz-
budowy organizacji koscielnej, ktorej najogélniej odpowiadajg réznice w rodzaju
podejmowanej na danym terytorium pracy duszpasterskiej*'.

Z zestawienia wynika, iz na przelomie XIX i XX w. zachodnie i péinocne obszary
Kanady pozostawaly nadal w duzej mierze misyjne i nastawione gtéwnie na prace
z Ludno$cig Rodzima. Na wschodzie Autochtoni stanowili wigkszo$¢ spotecznosci
koscielnych jedynie na nielicznych obszarach, potozonych dalej na péinoc od cen-

trow osadnictwa.

TABELA 1

Katolicka organizacja ko$cielna w Kanadzie w 1900 r.*

ZACHOD WSCHOD
Archidiecezja Saint Boniface (1871) Archidiecezja Quebec (1819-1844)

Wikariat Apostolski Athabasca-Mackenzie | Diecezja Trois-Rivieres (1852)

(1862)* Diecezja Rimouski (1867)
Diecezja St. Albert (1871) Diecezja Sherbrooke (1874)
Wikariat Ap. Saskatchewan (1891)* Diecezja Chicoutimi (1878)

Diecezja Nicolet (1885)
Prefektura Ap. Golfe St-Laurent (1882)*

31 Nalezy zwrdci¢ uwage, iz w kolejnych latach tereny $cisle misyjne we wschodniej Kanadzie otrzy-
maly status wikariatoéw apostolskich, a tym samym zostaly wydzielone z istniejacych juz regularnych
diecezji, w ktoérych priorytetem byto duszpasterstwo coraz liczniejszej ,,biatej” populacji. Zwlaszcza
z diecezji Permbroke wydzielono cala jej czg§¢ poinocng jako wikariat apostolski Témiscamingue.
Po dalszych korekturach z czesci jego terytorium w 1938 r. powstaly diecezje Amos, Timmis i Hearst
oraz wikariat apostolski Baie James. Natomiast prefektura apostolska Golfe St. Laurent w 1905 r. stala
si¢ wikariatem apostolskim o tej samej nazwie, z ktérego poétnocno-wschodniej czesci utworzono
w 1945 r. wikariat apostolski Labrador.

2 Podane w nawiasach daty odnosza si¢ do powstania danej jednostki administracyjnej badz do ostat-
niej zmiany - czy to nazwy, czy statusu. Gwiazdka przy nazwie wskazuje, iz z oznaczonej jednostki
administracyjnej z czasem zostaly wydzielone znaczne terytoria w randze wikariatéw apostolskich.
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Archidiecezja Oregon City (1850) Archidiecezja Ottawa (1886)

[przynaleznos¢ ponizszych diecezji do | Diecezja Permbroke (1898)*
metropolii ze stolica w Stanach Zjednoc-

zonych utrzymata sie do 1903 r.] Archidiecezja Montreal (1886)
Diecezja Vancouver Island (1846) Diecezja St. Hyacinthe (1852)
Diecezja New Westminster (1890) Diecezja Valleyfield (1892)

Archidiecezja Kingston (1889)

Diecezja Peterborough (1882)
Diecezja Alexandria in Ontario (1890)

Zrédlo: A. CHAPEAU, L.Ph. NORMAND, L. PLANTE, Evéques catholiques du Canada/ Canadian R.C.
Bishops 1658-1979, Ottawa 1980.

W latach 1871-1900 zachodnia i pétnocna Kanada posiadata jedynie nieliczne
centra katolickiej administracji koécielnej, zalezne od metropolii w Saint Boniface.
Pierwszym byla sama archidiecezja Saint Boniface. Mieszkajaca na podleglym jej
terytorium Ludnos¢ Rodzima wywodzila si¢ z plemion Kri, Ojibwa-Saulteux, Assi-
niboine i Sioux®”, liczni byli takze Metysi. Poczatkowa ewangelizacja Indian w tym
regionie, podjeta jeszcze przed 1850 r., zostala przerwana wskutek obojetnodci Au-
tochtonéw. Powr6cono do niej dopiero dekade pdzniej, tworzac centralne placéwki
wokot jezior Manitoba i Winnipegosis (misja St-Laurent w 1861 r.), nad rzeka Win-
nipeg (Fort Alexander w 1867 r.) oraz w QuAppelle (Lebret w 1868 r.)**.

Znacznie bardziej rozlegly terytorialnie i bogatszy etnicznie byt wikariat apostol-
ski Athabasca-Mackenzie. Baza dla oblatéw w tym rejonie stala si¢ sie¢ misji wzdiuz
rzeki Mackenzie - placowki powstawatly tam w poblizu stacji handlowych HBC. Rok
1856 przyniost fundacje w Forcie Resolution, 1862 w Forcie Providence nad Wiel-
kim Jeziorem Niewolniczym, 1858 w Forcie Simpson, 1859 w Forcie Good Hope oraz
w Forcie Norman nad Wielkim Jeziorem Niedzwiedzim, 1860 w Forcie McPherson
(Peel’s River) u wrét Arktyki. Misje te mialy stuzy¢ przede wszystkim ewangelizacji
Indian dorzecza Mackenzie, nalezacych do narodéw jezyka athapaskanskiego: Beaver
w rejonie rzeki Peace, Slave wzdtuz rzeki Mackenzie pomiedzy jeziorami Niewolni-
czym i Niedzwiedzim, Dogrib i Yellowknife odpowiednio dalej na wschéd pomie-

dzy tymi jeziorami, Chipewyan na poludniowy wschdd oraz Nahani, Hare i Kutchin

23 D. JENNESS, The Indians of Canada, s. 308-326.
#4 JE. CHAMPAGNE OMI, Les missions catholiques dans I'Ouest Canadien, s. 129; D. LEVASSEUR
OMYI, A History of the Missionary Oblates of Mary Immaculate, vol. 1, s. 237-242.
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(Loucheux) na zachdd i péinocny zachéd od rzeki Mackenzie**. Delta rzeki Macken-
zie naturalnie otwierala tez droge ku terytorium Inuitéw, na ktérego granicy znajdo-
wal si¢ Fort McPherson, a takze w strone rzeki Jukon i Alaski?*. Okresowe kontakty
z Inuitami nawigzywano poczawszy od 1860 r., pierwsza podréz do Fortu Jukon na
Alasce odbyli oblaci w 1862 r., a misj¢ w Dawson City, w sercu Terytorium Jukonu,
oblaci przejeli wkrétce po jej zalozeniu przez jezuitéw z Alaski w 1897 .2

Trzecie centrum duszpasterstwa misyjnego, diecezja St. Albert, w momencie jej
utworzenia w 1871 r. rozciagala si¢ szerokim pasem z poludniowego zachodu na
poinocny wschéd pomiedzy diecezjg Saint Boniface a wikariatem apostolskim At-
habasca-Mackenzie i obejmowala calo$¢ terytorium od Gor Skalistych, pomiedzy
zrédiami rzek Saskatchewan i Athabasca, az po rzeke Churchill i zachodnie wybrze-
ze Zatoki Hudsona. Posiadata dwie gléwne placéwki misyjne — Lac-Ste-Anne oraz
Ile-a-la-Crosse. Pierwsza znajdowala sie w centrum czeéci potudniowej diecezji,
druga byla skierowana niejako ku pétnocy iz czasem znalazla si¢ w obrebie wika-
riatu apostolskiego Saskatchewan, powstalego w 1891 r. i wyznaczajacego czwarty
obszar katolickiej administracji zalezny od Saint Boniface.

Na pétnoc i wschéd od Ile-a-la-Crosse zbudowano m.in. misje St. Pierre nad Je-
ziorem Reniferowym, w 1847 r., oraz Cumberlad House i Pelikan Lake odpowiednio
w 18771 1878 r. Znajdowaly sie one na tradycyjnych terytoriach Indian Kri i Chipewy-
an®®. Kri mowili dialektem algonkinskim, Chipewyan albo Dene - athapaskanskim.

25 D. JENNESS, The Indians of Canada, s. 377-404.

26 A.V. SEUMOIS OMI, Etapes Historiques de la Mission Esquimaude, ,Prétre et Missions” 29(1954),
s.290-296; 1. CLUT OMI, Journal du voyage de Mgr Clut au territoire dAlaska (Ancienne Amérique
Russe), Missions 12(1874), s. 241-294, 357-375.

27 Kwestia przynaleznosci terytorialnej Alaski, jesli chodzi o strukture administracji koécielnej,
w momencie podejmowania przez oblatéw pierwszych podrdzy nie byla jeszcze jasna. Ostatecznie
ustalono, iz terytorium Alaski podlega raczej jurysdykeji biskupa Vancouver i nie jest czescia wikariatu
apostolskiego Athabasca-Mackenzie. Tym samym oblaci zrezygnowali z misji, ktére wydawaly sie by¢
niejako naturalnym przedluzeniem dzialalno$ci w rejonie rzeki Mackenzie. Z uwagi na wcigz duze
potrzeby w samym tylko wikariacie Athabasca-Mackenzie zgromadzenie oblatéw nie zgodzito sie na
przyjecie kolejnych misji na nowym terytorium. Biskupowi Vancouver zaproponowano zwrdcenie sie
do jezuitow, ktorzy podjeli prace na Alasce w 1886 r. Z kolei oblaci przejeli misje w Dawson City, ktora
zalozyl jezuita Charles Judge SJ. A.V. SEUMOIS OMI, Etapes Historiques de la Mission Esquimaude,
s. 293-294; Les Oblats et les Missions de I’Alaska, Missions 70 (1936), s. 108-114; D. LEVASSEUR OMI,
A History of the Missionary Oblates of Mary Immaculate, vol. 1, s. 246-247.

28 W dziewietnastowiecznych zrddlach i pdzniejszych opracowaniach czasem nazywa sie tych Indian
»Montagnais’, co jednak moze wprowadzi¢ w blad, gdyz tej samej nazwy uzywano juz od XVII w.
w odniesieniu do algonkinskich plemion zamieszkujacych obszary na péinoc od Zatoki Swietego
Wawrzynca.
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Oba narody graniczyly ze sobg na calej dtugosci od Malego Jeziora Niewolniczego do
Churchill, przy czym Kri zajmowali cz¢é¢ potudniows. Z misji St. Pierre oblaci po-
dejmowali podrdze na terytorium Inuitéw nad Zatokg Hudsona, pierwszy raz w 1868
r.?* W potudniowej czgsci diecezji St. Albert znajdowaly sig, obok Lac-Ste-Anne, takze
inne wazne misje, m.in. dziatajaca od 1866 r. Saint-Paul-des-Cris, St. Albert z liczng
populacja Metysow, Bear Hill (Hobbema) oraz Calgary. Ta ostatnia byta centralng pla-
cowka dla ewangelizacji Indian Blackfeet, zajmujacych potudniowy kraniec diecezji.
W pozostalych jej czesciach dominowali Indianie Kri i Assiniboine oraz Metysi**.

Z czasem w bardziej potudniowych regionach pdéinocno-zachodniej Kanady
Kosciot stracil swéj wylacznie misyjny, czyli ukierunkowany na Ludno$¢ Rodzi-
ma, charakter. Bylo to zwigzane z masowym naplywem imigrantéw z Europy i ze
wschodu kraju, czgsciowo po 1870 r., a na szerszg skale po 1895 r. Ludno$¢ ta szybko
zdominowala liczebnie Autochtondéw, co, poza pewnymi napieciami spotecznymi,
zrodzito nowe potrzeby duszpasterskie. Oblaci zajeli sie poczatkowo postuga wsrod
imigrantéw, z czasem jednak przekazywali powstale w ten sposob parafie klerowi
diecezjalnemu. Ksieza diecezjalni zaczgli tez stawac na czele powstajacych juz regu-
larnych diecezji. Na tym obszarze wkroétce powotano do zycia dwie prowincje kos-
cielne - w 1912 r. Edmonton oraz w 1915 r. Regina.

Nieco wczesniej, bo w 1908 r., utworzenie prowingcji koscielnej ze stolicag w Vancou-
ver zwienczyto proces rozwoju powstalego jeszcze w 1843 r. wikariatu apostolskiego
Oregonu, obejmujacego obszary miedzy Goérami Skalistymi a Pacyfikiem zaréwno
po amerykanskiej, jak i kanadyjskiej stronie. Oblaci — niezaleznie od misji nad Rze-
ka Czerwong — podjeli tam prace jeszcze w 1847 r., a od 1858 r. przeniesli si¢ niemal
wylacznie do czgsci kanadyjskiej, obejmujacej wyspe Vancouver i Brytyjska Kolum-

30241

big**!. Placéwki misyjne na wyspie Vancouver nie przyniosty spodziewanych rezulta-
#9 D. LEVASSEUR OMI, A History of the Missionary Oblates of Mary Immaculate, vol. 1, s. 251-252;
A. TURQUETIL OMI, Premiére tentative dapostolat chez les Esquimaux. Rapport au Directeur des
«Missions», Missions 45(1907), s. 330-353, 484-503; A. TURQUETIL OMI, Chronique historique de la
Mission du lac Caribou [1846-1912], Missions 50(1912), s. 177-201, 278-300.

#0D. LEVASSEUR OMI, A History of the Missionary Oblates of Mary Immaculate, vol. 1, s. 252-255; ].E.
CHAMPAGNE OMI, Les missions catholiques dans 'Ouest Canadien, s. 162 nn.

! Najpelniejsze opracowanie historii misji w tej czesci Kanady to: V.J. McNALLY, The Lord’s Distant
Vineyard. A History of the Oblates and the Catholic Community in British Columbia, Edmonton 2000.
Poza tym nalezy wymieni¢ nastepujace prace: A. PEELMAN OMI, Les Missionnaires oblats et les cultu-
res amérindiennes au 19e siécle. Les oblats en Orégon (1847-1860), SCHEC 62(1996), s. 31-47; A.G.
MORICE OMLI, Historie de I'Eglise catholique dans 'Ouest Canadien; R.W. YOUNG OMI, The Mission
of the Missionary Oblates of Mary Immaculate to the Oregon Territory (1847-1860), Roma 2000.
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tow, skoncentrowano sie wiec na obszarze kontynentalnym. Do najwazniejszych misji
utworzonych tam w poczatkach dzialalnosci oblatow, a wigc w 1859 i 1860 r., zalicza
sie Okanagan Lake i New Westminster. W 1863 r. z cz¢$ci diecezji Vancouver Island
utworzony zostal wikariat apostolski Brytyjskiej Kolumbii, powierzony oblatom. Na
jego czele stanal o. Louis d Herbomez OMI***. W 1890 r. wikariat podniesiono do ran-
gi diecezji pod nazwa New Westminster. Bp d'Herbomez zmart nieco wczesniej tego
samego roku, dlatego pierwszym biskupem diecezjalnym zostat o. Paul Durieu OMI**.
Byl on tworcg metody misyjnej zwanej ,,systemem Durieu’, polegajacej na $cistym nad-
zorze, sprawowanym przez wyznaczonych przez misjonarzy Autochtonéw, nad miej-
scowymi wspolnotami chrzescijanskimi. Mialo to gwarantowa¢ wytrwanie w wierze
i dobrych obyczajach. Podobnie jak pod wzgledem kulturowym Indianie Brytyjskiej
Kolumbii odrézniali si¢ od Ludnosci Rodzimej mieszkajacej na wschéd od Gor Skali-
stych, te potozone najdalej na zachod misje wyrdznialy sie sposrod wszystkich wyzej
wymienionych, wlasnie z racji tej specyficznej metody**. Jurysdykcyjnie podlegle ar-
chidiecezji Oregon City diecezje Vancouver Island i New Westminster uniezaleznity
si¢ od centrum w Stanach Zjednoczonych w 1903 r., kiedy to pierwsza z nich stala si¢
metropolig, w kolejnym roku otrzymujac nazwe Victoria. W 1908 r. stolice metropolii
przeniesiono z Victorii do Vancouver*”. Ludnos¢ Rodzima, wéréd ktérej najczesciej
postugiwali katoliccy misjonarze, zaliczala si¢ do plemion Salish (Okanagan Lake),
Ntlakapamux, Kootenay oraz, bardziej na péinoc, Shuswap, Carrier i Squamish®*.
Nalezy podkresdli¢, iz oblaci, poczawszy od drugiej potowy XIX w., byli najlicz-

niejszym, ale nie jedynym zgromadzeniem zakonnym pracujacym z Ludno$cia

2 0. Louis dHerbomez OMI (1822-1890) urodzil si¢ w Brillon we Francji. Wstapil do seminarium
diecezjalnego, nastepnie do nowicjatu oblatéw. Po $wieceniach kaptanskich w 1850 r. wystany na misje
do Oregonu. W 1864 r. otrzymat §wiecenia biskupie jako wikariusz apostolski Brytyjskiej Kolumbii.
Zob. DBOMI, vol. 1, s. 285-286.

3 0O. Paul Durieu OMI (1830-1899) urodzil si¢ w Saint-Pol-de-Mons we Francji. W 1848 r. wstapil do
nowicjatu oblatéw, wyswiecony na kaplana w 1854 r. i tegoz roku skierowany na misje do Oregonu.
Od 1859 r. pracowat w Esquimault na wyspie Vancouver, nastgpnie w Kamloops i New Westminster.
W 1875 r. wyswiecony na biskupa jako koadiutor wikariusza apostolskiego L. d Herbomeza OMI. Od
1890 r. biskup diecezji New Westminster. Zob. DBOMI, vol. 1, s. 326-327.

24 D, JENNESS, The Indians of Canada, s. 327-376; D. LEVASSEUR OMI, A History of the Missionary
Oblates of Mary Immaculate, vol. 1, s. 229-264.

5 W tak zreorganizowanej strukturze Victoria stala si¢ z powrotem zwykla diecezja, podlegla teraz
metropolii w Vancouver (zmieniono nazwe diecezji New Westminster i podniesiono ja do rangi archi-
diecezji Vancouver). Do metropolii wlaczono ponadto wikariat apostolski Jukon, wydzielony takze
w 1908 r. z wikariatu apostolskiego Mackenzie.

6 Th. ORTOLAN OM]I, Les Oblats de Marie Immaculée durant le premier siécle de leur existence (1816-
1914), Paris 1932, vol. 4, s. 369 nn.
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Rodzimg Kanady. W 1842 r. bp Bourget sprowadzil do Montrealu jezuitow, ktorzy
w kolejnych latach, na zaproszenie bpa Michaela Powera z diecezji Toronto, podjeli
sie misji w rejonie Wielkich Jezior, na wyspie Walpole koto Windsoru oraz w Wi-
kwemikong na wyspie Manitoulin, a takze w regionie Muskoka i Saugeen*¥. Funda-
cje te okresla si¢ czasem jako ,,nowe misje jezuickie”, odrdzniajac je w ten sposéb od
legendarnej dzialalnosci zakonu w czasie istnienia Nowej Francji**®.

Nowy byl takze kontekst pluralizmu wyznaniowego, ktéry wraz z nastaniem
brytyjskiego panowania stal si¢ cechg charakterystyczna nie tylko spoleczenstwa
kolonialnego, ale wplynal takze na podejmowane przezen wysitki chrystianiza-
cji Autochtonéw. Do potowy XIX w. na obszarach o diugiej tradycji europejskiej
obecnosci, a wiec od Nowej Szkocji po Dolng Kanade, Indianie w wigkszosci byli
katolikami, natomiast w Gérnej Kanadzie niemal kazdy obecny tam Ko$cidl, czy
to katolicki, czy protestancki, posiadal juz reprezentantéw posréd Ludnosci Ro-
dzimej**”. Rywalizacja wyznaniowa towarzyszyla dzialalnosci misyjnej w Kanadzie
niemal do ostatnich dekad XX w.

Na szersza skale w procesie chrystianizacji Autochtonéw, poza oblatami i jezui-
tami, uczestniczylo takze Zgromadzenie Siostr Milosierdzia z Montrealu, nazywane
popularnie szarymi siostrami. Zalozone jeszcze w 1738 r. przez Marguerite d Youville
(1701-1771), w XIX w. byto jednym z najliczniejszych kanadyjskich zenskich zako-
néw. Siostry $cisle wspolpracowaly z oblatami w wielu placéwkach olbrzymiego ob-

szaru pdétnocno-zachodniej Kanady, angazujac si¢ zwlaszcza w prowadzenie szkot

250

oraz prace charytatywna®”.
3.4. Schylek epoki pionieréw

Lata 1840-1841 i 1912 mozna uzna¢ za swego rodzaju cezury w historii misji
katolickich w Kanadzie, majace ponadto swoje znaczenie takze w historii cywilnej

kraju. W 1841 r. nastgpito polaczenie Gornej i Dolnej Kanady, a wigc ostatnia za-

#7'W 1842 do Montrealu przybyt o. Pierre Chazelle S] wraz z 8 zakonnikami, misje indianiskie w 1844 r.
podjeli jezuici Dominique du Ranquet, Joseph Jennesseaux i Jean-Pierre Choné. Do konca XIX w.
do Kanady przybylo jeszcze ponad 100 jezuitéw, podejmujac postuge zaréwno wéréd Autochtondw,
jak i europejskich osadnikéw. T.J. FAY, A History of Canadian Catholics, s. 79; ].W. GRANT, Moon of
Wintertime, s. 80-81.

28 1,, CADIEUX SJ, Lettres des nouvelles Missions du Canada, 1843-1852, Montréal 1973.

9 TW. GRANT, The Church in the Canadian Era, s. 8.

20 JW. GRANT, Moon of Wintertime, s. 103; . DUCHAUSSOIS OMI, Femmes Héroiques. Les Soeurs
Grises Canadiennes aux Glaces Polaires, Paris, Lyon 1928.
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sadnicza reforma administracyjna tych kolonii przed Ustawa o Brytyjskiej Amery-
ce Polnocnej z 1867 r. Z religijnego punktu widzenia lata 1840 i 1841 symbolizuja
poczatek odnowy zycia religijnego w Kanadzie dzigki serii kazan, misji i rekolekcji
parafialnych, ktére wyglosil wowczas we frankofonskich wspélnotach biskup Nan-
cy i Toul, Charles de Forbin-Janson (1784-1844)*'. Réwnoczesnie podroz bpa Bo-
urgeta do Francji zaowocowata w tych latach m.in. sprowadzeniem do Montrealu
oblatéw i jezuitow. Rok 1912 pod wzgledem administracyjnym przyniost ostatecz-
ne uksztaltowanie ostatniej z najwigkszych prowincji kanadyjskich, Manitoby, co
konczyto zasadniczy etap wewnetrznej formacji administracyjnej Kanady*?. W hi-
storii misji natomiast istotne znaczenie mialo zalozenie przez oblatéw w tym sa-
mym roku pierwszej statej placowki wérod Inuitéw obszaru Zatoki Hudsona. W ten
sposob Inuici stali si¢ ostatnig grupg Ludnosci Rodzimej w Kanadzie objetej pro-
cesem chrystianizacji, z zapatem podobnym do dziewietnastowiecznego, podczas
gdy misje indianskie wchodzily juz w okres pewnej stagnacji badz wrecz zaczynaty
wykazywac pierwsze objawy kryzysu i zalamywania si¢ dotychczas stosowanej me-
tody ewangelizacji*>.

Dotad jej podstawg byl bliski kontakt misjonarza z poszczegdélnymi gromadami
Autochtonéw. Punktem wyjscia byla nauka miejscowego jezyka oraz wlaczenie sie
w tradycyjny rytm zycia Ludnosci Rodzimej. Tworzenie statych placéwek misyjnych
podlegalo praktycznym kryteriom bliskosci terytoriow zamieszkiwanych przez In-
dian badz Inuitéw**. Z dwoch powoddw ten ,naturalny” niemal styl postugi misyj-
nej zaczal jeszcze przed koncem XIX w. podlega¢, zwlaszcza na zachodnim obszarze

prerii, do$¢ radykalnym przeobrazeniom. Pierwszym byla nadmierna koncentracja

1 Po zakonczonej serii podrozy po Stanach Zjednoczonych, biskup-kaznodzieja przybyt do Quebecu
3 wrzesnia 1840 r., a trzy dni pozniej wyglosil swoje pierwsze kazanie. Przez niemal rok prowadzit
rekolekcje i misje parafialne we frankofoniskich wspdlnotach, spotykajac si¢ wszedzie z entuzjastycz-
nym przyjeciem. Swa postuge w Kanadzie zakoriczyt 5 listopada 1841 r. G. CARRIERE OMI, Le renou-
veau catholique de 1840, RUO 24(1954), s. 257-269.

%2 Od tamtej pory w 1920 r. zmianie ulegla jedynie wewnetrzna organizacja Terytoriéw Pdéinocno-
Zachodnich, w 1927 r. skorygowano granice Kanady i niezaleznej jeszcze kolonii Nowej Fundlandii,
w 1949 r. Nowa Fundlandia przyltaczyla si¢ do federacji, a w 1999 r. z Terytoriéw Potnocno-Zachodnich
wydzielono odrebne terytorium - Nunavut. Kanada byla wiec zasadniczo uksztaltowana wewnetrznie
i zewnetrznie poczawszy od 1912 r.

3 Wymowny pod tym wzgledem jest raport z przeprowadzonej na przetomie 1935 11936 r. przez
superiora generalnego misjonarzy oblatéw, o. Teodora Labourégo OMI, wizytacji misji oblackich
w zachodniej Kanadzie. Zob. T. LABOURE OMI, Acte Général de Visite des Missions Indiennes du
Nord-Ouest Canadien, Rome 1936.

4 D. LEVASSEUR OMI, A History of the Missionary Oblates of Mary Immaculate, vol. 1, s. 257.
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na systemie szkdt rezydencjalnych, po ktérym spodziewano si¢ znacznych owocéw
takze odno$nie chrystianizacji Autochtondéw, drugim za$ zwykta dynamika rozwoju
demograficznego Kanady, w ktérej Ludno$¢ Rodzima stanowila coraz mniejszy pro-
cent ogdtu spoleczenstwa.

Jak juz wspomniano powstale w 1867 r. Dominium Kanady tworzyly poczat-
kowo cztery wschodnie prowincje - Quebec, Ontario, Nowa Szkocja i Nowy
Brunszwik. Zarzgdzana przez HBC Ziemia Ruperta oraz Terytorium Pétnocnego
Zachodu, a wiec ogromne obszary basenu Zatoki Hudsona oraz Oceanu Ark-
tycznego, zostaly zakupione przez rzad kanadyjski jeszcze w 1870 r. za 1, 5 mi-
liona dolaréw. Utworzono wdéwczas niewielka prowincj¢ Manitobe, z centrum
w dawnej kolonii nad Rzekg Czerwong, oraz olbrzymie Terytoria Péinocno-Za-
chodnie**. Pragnac umozliwi¢ rozwdj osadnictwa na nowo nabytych obszarach,
rzad zawarl z zamieszkujacymi je narodami indianskimi szereg traktatow, tzw.
numerowanych, tworzac dla Ludnoséci Rodzimej rezerwaty i obiecujac pewne
stale $wiadczenia socjalne i finansowe w zamian za zrzeczenie si¢ tytulu wlas-
nosci do ziemi**. Cho¢ poszczegélne traktaty (w latach 1871-1889 zawarto ich
osiem) rdéznily sie co do konkretnych rozwiazan, wszystkie zawieraly zasadniczo
to samo zobowigzanie do zapewnienia Indianom odpowiedniej edukacji w obre-
bie planowanych rezerwatéw. Zanim jednak doszto do realizacji tak sformutowa-
nego postanowienia, rzagd kanadyjski opowiedzial si¢ za zasadnicza modyfikacja
ustalen traktatowych izdecydowal sie na organizacje sieci szkoét z internatami
dla indianskich dzieci poza rezerwatami. Po szeregu konsultacji parlamentar-
nych w latach 1879-1883 podjeto decyzje o utworzeniu pierwszych trzech szkot
rezydencjalnych, ktérych zarzad powierzono instytucjom koscielnym?”’. Nie byty
to pierwsze ani jedyne szkoly dla Ludnosci Rodzimej prowadzone przez misjo-
narzy na obszarze dzisiejszej Kanady, biorac pod uwage zar6wno misje w okresie
Nowej Francji, jak i dziewietnastowieczne. Te tworzone oficjalnie i istniejgce

w latach 1879-1969 staly si¢ jednak wyjatkowo bolesnym doswiadczeniem w hi-

25 W 1871 r. do federacji przystapila Brytyjska Kolumbia, w 1873 r. Wyspa Ksiecia Edwarda, a w 1880 r.
archipelag arktyczny zostat wlaczony do Terytoriéw Pétnocno-Zachodnich.

»6 J L. TAYLOR, Canada’s North-West Indian Policy in the 1870’s. Traditional Premises and Necessary
Innovations, w: Approaches to Native History in Canada, s. 104-110; R. FUMOLEAU OMI, As Long as
This Land Shall Last. A History of Treaty 8 and Treaty 11, 1870-1939, Toronto 1973.

7 Byly to szkota w Battleford zarzadzana przez Kosciol anglikanski oraz dwie powierzone katolikom,
jedna w QuApelle, druga o lokalizacji do okreslenia przez biskupa St. Albert. J.R. MILLER, Shingwauk’s
Vision. A History of Native Residential Schools, Toronto, Buffalo, London 2003, s. 100-104.
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storii kanadyjskich Indian, jak tez synonimem krzywdy wyrzadzonej Ludnosci
Rodzimej przez spoteczenstwo kolonialne?s.

W momencie zakladania szkoly rezydencjalne byty postrzegane przez rzad jako
odpowiedZ na poglebiajacy sie kryzys ekonomiczny zwigzany z dramatycznym
spadkiem populacji bizonéw na preriach i koniecznoscia edukacji rolniczej niekto-
rych plemion indianskich, przez Koscioly natomiast, obok celéw $cisle edukacyj-
nych, jako naturalne przedtuzenie dzialalno$ci misyjnej albo moze nawet szansa na
zwiekszenie jej skuteczno$ci wobec dotychczasowych, nie zawsze zadowalajacych
rezultatéw. Pomimo gloséw optujacych za $wieckim ksztalceniem Indian, admini-
stracja panstwowa zdecydowata si¢ na wspdlprace z instytucjami koscielnymi, liczac
w zwigzku z tym na znaczne oszczednosci finansowe. Za niezbedne uwazano po-
nadto wyksztalcenie religijne mlodych Autochtondw, spodziewajac sig, ze ich tra-
dycyjne wierzenia tak czy inaczej szybko zaging w zetknigciu z edukacjg oparta na

wzorcach europejskiej cywilizacji*’.

8 W 1931 r. w Kanadzie dziataty 44 rzadowe rezydencjalne szkoly katolickie, 21 anglikanskich, 13 zjedno-
czonego Kosciota (United Church), 2 prezbiterianskie. Nastepujaca bylaliczba szkotw poszczegdlnych okre-
gach administracyjnych kraju: Nowa Szkocja - 1, Ontario — 13, Manitoba - 10, Saskatchewan - 14,
Alberta - 20, Terytoria Pélnocno-Zachodnie - 4, Brytyjska Kolumbia - 16, Jukon - 2. W Quebecu tuz
przed i po IT wojnie §wiatowej otworzono 6 dalszych szkét. J.S. MILLOY, A National Crime. The Canadian
Government and the Residential School System 1879 to 1986, Winnipeg 2000, s. 307.

»9 JR. MILLER, Shingwauk’s Vision, s. 100-103. W latach 1860-1960 Ko$ciol katolicki prowadzit
57 ze 101 istniejacych szkot rezydencjalnych dla Ludnoéci Rodzimej, a wiec blisko 60%. T.J. FAY,
A Historiography of Recent Publications On Catholic Native Residential Schools, CCHA Historical
Studies 61(1995), s. 79. Istnieje kilka gléwnych powodéw, dla ktorych szkoly rezydencjalne okazaly
sie porazka, ajednocze$nie przysporzyly traumatycznych przezy¢ ksztalconych wnich dzieciom.
Ciagly brak funduszéw zaowocowal utrzymaniem w nich do polowy XX w. programu ,,pétdnio-
wego” (half day system) — znaczna cze$¢ dnia przeznaczona byla na prace na rzecz szkoly, co nie
sprzyjato odpowiedniej nauce. Angazowani przez dyrekcje szkot pracownicy czesto byli stabo albo
7le przygotowani do wykonywania swego zawodu. Zgodnie z dyrektywami administracji panstwowej
zniechecano do uzywania rodzimych jezykéw (potocznie okreslanych jako talking Indian). Poniewaz
szkoly mialy promowa¢ chrzescijanstwo i cywilizacj¢ europejska, czestym skutkiem byto wytworzenie
w dzieciach poczucia nizszo$ci albo nawet wstydu z powodu przynaleznoéci do spotecznosci rodzi-
mych. W szkotach brakowalo tez nalezytej opieki zdrowotnej oraz nadzoru nad pracownikami, ktorzy
byli bezkarni w stosowaniu kar cielesnych, a nawet w sytuacji naduzy¢ seksualnych. Mogli dopusci¢
sie ich niektorzy $wieccy i duchowni pracownicy szkol, a takze starsi studenci. Byli uczniowie skar-
zyli si¢ takze na emocjonalne skutki przebywania w szkolach rezydencjalnych, widzac w nich zrédlo
pdzniejszych probleméw Zzyciowych i rodzinnych. Rzad kanadyjski zakonczyt dziatalnos¢ szkot rezy-
dencjalnych w 1969 r. Problem jednak nie zostat rozwiazany i jest obecnie w centrum zainteresowania
wielu instytucji koscielnych i panstwowych. Porusza go szeroko Raport Krolewskiej Komisji do spraw
Ludno$ci Rodzimej z 1996 r., prowadzone s3 takze tysigce spraw sagdowych, w ktore w 2002 r. zaanga-
zowanych bylo lacznie 11 tys. 500 os6b. Zob. J.R. MILLER, Residential Schools, s. 541-542. Aktualne
statystyki odnoénie sadowego rozwigzywania probleméw zwiazanych z dziedzictwem szkdt rezyden-
cjalnych podaje oficjalna strona internetowa: INDIAN RESIDENTIAL SCHOOLS RESOLUTION
CANADA, [online], http://www.irsr-rqpi.gc.ca/english/, dostep: 7.09.2007.
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Drugim wymienionym wyzej powodem zmiany dotychczasowej metody misyj-
nej byt gwaltowny wzrost imigracji i osadnictwa europejskiego na kanadyjskich pre-
riach, zwlaszcza po 1895 r. Postawilo to wladze Kosciota wobec rosnacych potrzeb
duszpasterskich zréznicowanych narodowosciowo grup przybyszéw, ktorzy szybko
zaczeli znacznie przewyzszac liczebnie niewielkg populacje Zyjacej w rozproszeniu
Ludnos$ci Rodzimej. Przynajmniej do czasu utworzenia regularnych parafii, ktore
nastepnie przekazano ksiezom diecezjalnym, przez jedno pokolenie imigrantami na
zachodzie Kanady zajmowali si¢ gtéwnie oblaci, nie zaprzestajac catkowicie tej dzia-
talnosci i w pdzniejszym czasie®.

Bezposrednim skutkiem wspomnianych sytuacji byl stopniowy spadek znaczenia
misji indianskich w poréwnaniu z innymi inicjatywami duszpasterskimi*!. Prze-
tozeni koscielni woleli angazowa¢ personel i $rodki materialne w stuzbe znacznie
liczniejszym imigrantom, za$ ksi¢za pracujacy w szkolach rezydencjalnych nie przy-
wigzywali juz wagi do rodzimej kultury i jezyka przebywajacych tam dzieci, sami tez
nie podejmowali nauki jezykow indianskich, co bylo niegdys priorytetem oblackich
misjonarzy. Wobec coraz bardziej scentralizowanej formy apostolatu oblaci pozo-
stajacy wérod Autochtonéw w rezerwatach i kontynuujacy dawny styl pracy stawali
sie mniejszo$cig. Konieczno$¢ pracy takze wsrod imigrantéw oraz troska przelozo-
nych o regularnos¢ zycia zakonnego sklonila misjonarzy do wspolnego osiedlania
sie w jakim$ wigkszym o$rodku, skad jedynie okresowo mogli dojezdza¢ do rezer-
watow, rezygnujac ze stalej obecnosci przy Indianach?®

W poczatkach XX w. niepokojace symptomy zaczely si¢ jednak zaledwie ukazywaé
i nie byly prawdopodobnie tak oczywiste dla wszystkich. Przeciwnie, grupy etniczne
europejskiego pochodzenia skladajace sie na catos¢ kanadyjskiej wspolnoty katolickiej
20 D. LEVASSEUR OMI, A History of the Missionary Oblates of Mary Immaculate, vol. 2, s. 119-123.
Jak podaje autor, dopiero z poczatkiem XX w. wraz ze wzrostem liczebno$ci kleru diecezjalnego oblaci
mogli zrezygnowa¢ z wielu obowiazkéw kleru parafialnego, jak tez z koniecznosci zarzadzania diece-
zjalnymi strukturami Ko$ciota. We wschodniej Kanadzie sytuacja byta nieco odmienna, gdyz regular-
ne struktury Kosciola rozwingly si¢ znacznie wczesniej.

! Huel podkredla, iz oile z pozostatych regionéw zachodniej Kanady oblaci nadsylali krytyczne
oceny skutkéw postepujacej migracji, w archidiecezji Saint Boniface, gdzie ten proces rozpoczal sie
duzo wezeéniej, godzono sie z faktem, iz przyszlos¢ nalezy do ,,bialych osadnikéw”, nawet jesli nadal
uwazano misje indianskie za chwalebne przedsiewziecie. Zob. R.J.A. HUEL, Proclaiming the Gospel to
the Indians and the Métis, s. 224.

*2 Na te problemy wskazuje wspomniany raport przelozonego generalnego oblatéw z 1936 r.
Denuncjuje zwlaszcza zaniedbanie nauki jezykow indianskich przez personel szkoét rezydencjalnych

oraz rezygnacje z bliskiego towarzyszenia Indianom w rezerwatach. Zob. T. LABOURE OM], Acte
Général de Visite des Missions Indiennes du Nord-Ouest Canadien, s. 28-29.
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wydawaly sie wchodzi¢ were nader dynamicznego rozwoju iich wzajemne relacje
przyciagaly uwage o wiele bardziej niz ewentualne problemy Ludnosci Rodzimej, sta-
nowigcej margines juz nie tylko calego spoteczenstwa, ale i Ko$ciota. Byto tak zwtaszcza
w przypadku kolejnych wersji konfliktu kultury anglosaskiej i frankofonskiej, w ktorym
w latach 1840-1930 po przeciwnych stronach stawaty wielokrotnie katolickie wspdlnoty
jezyka francuskiego i angielskiego®”. Kanadyjski historyk, jezuita Terrence J. Fay, na-
zwal zmagania tego okresu ,wojng stuletnig o jezykowa, kulturalng i religijng kontrole
nad kanadyjskim Kosciolem™**. Profesor historii na Uniwersytecie Ottawskim, Robert
Choquette, wskazal natomiast, iz ,,poczawszy od kapitulacji Kanady przed sitami bry-
tyjskimi w 1760 r., a nastepnie traktatu paryskiego z 1763 r., kanadyjscy katolicy, francu-
sko- badz anglojezyczni, zawsze stali wobec dwoch gtéwnych przeciwnikéw: protestan-
tow oraz katolikéw nalezacych do innej grupy jezykowej >*°. Walka, ktdrej stawka bylo
najczesciej przetrwanie kultury frankofonskiej wobec anglojezycznej przewagi — tak
protestanckiej, jak i katolickiej — nie zakladala mozliwosci uznania trzeciego partnera,
ktorym mogtaby by¢ Ludno$¢ Rodzima. Ostatni etap tej walki rozegrat si¢ na Teryto-
riach Péinocno-Zachodnich, gdzie imigranci najczesciej wybierali do nauki jezyk an-
gielski, przypieczetowujac tym samym ograniczenie istotnych wplywoéw frankofonskich
do Quebecu i czgéci Ontario. Dla wspdlnot katolickich zyjacych tak emocjonalnie prze-
zywanymi losami wlasnej kultury czy jezyka misje wéréd Ludnosci Rodzimej stanowity
coraz bardziej egzotyczny dodatek do ,,rzeczywistych” wyzwan i probleméw, zwigza-
nych z wlasng tradycja i jej obrona przed wszelkimi potencjalnymi zagrozeniami.

W 1908 r. papiez Pius X oglosit konstytucje apostolska Sapienti Consilio o refor-
mie kurii rzymskiej. Na mocy postanowien tego dokumentu prowincje koscielne
Kanady zostaly wylaczone spod jurysdykeji misyjnej kongregacji De Propaganda

Fide i przekazane regularnym dykasteriom kurialnym?%. Byto to formalne potwier-

23 T.J. FAY, A History of Canadian Catholics, s. 155-175. Konflikty dotyczyly przede wszystkim nomi-
nacji hierarchéw przynalezacych do danej grupy jezykowej na odpowiednie stolice biskupie badz praw
regulujacych oficjalny jezyk nauczania w szkotach. Nawet jedli strong byla administracja panstwowa,
katolicy zdecydowanie pilnowali intereséw przede wszystkim wiasnej grupy jezykowej, a nie wspdlno-
ty jednego wyznania.

24 Tamze, s. 156.

2> R. CHOQUETTE, English-French Relations in the Canadian Catholic Community, w: Creed and
Culture. The Place of English-Speaking Catholics in Canadian Society, 1750-1930, red. T. MURPHY,
G. STORTZ, Montreal, Kingston, London 1993, s. 3.

266 Tekst konstytucji w: AAS 1 (1909), s.7-19. Zmiany dotyczace zaleznosci Kosciota w Kanadzie
od wiasciwych dykasterii kurii rzymskiej znajduja si¢ w punkcie 6, traktujacym o kongregacji De
Propaganda Fide. Tamze, s. 12.

93

Spotkanie kultur - 2008.indd 93 @ 2008-02-17 19:47:59



®

dzenie osiggniecia przez kanadyjski Koscidt katolicki odpowiedniego stopnia roz-
woju. Utrzymano jednoczesnie zwierzchnictwo kongregacji De Propaganda Fide
nad kanadyjskimi wikariatami i prefekturami apostolskimi, uznajac je w ten sposéb
nadal za tereny $ci$le misyjne. Ta zaakcentowana teraz formalnie dotychczasowa
dwutorowo$¢ w ksztattowaniu sie struktury Kosciota katolickiego w Kanadzie byla
oczywiscie $ci$le zwigzana z ogélnymi kierunkami rozwoju panstwa oraz ze zrézni-
cowaniem etnicznym i kulturowym jego spoleczenstwa. Przewidywana w planach
rzagdowych asymilacja Autochtonéw z wiekszoscig spoteczenstwa kanadyjskiego nie
realizowala si¢ nawet na obszarach o wiekowej historii wzajemnych relacji, c6z do-
piero mowic o tysigcach kilometréw kwadratowych na zachodzie i péinocy, gdzie te
kontakty dopiero sie rozpoczynaly.

Wplywalo to takze na koscielng sytuacje juz katolickiej Ludno$ci Rodzimej. Nie
posiadajac swych przedstawicieli w srodowiskach duchownych czy zakonnych, nie
zdotala uksztaltowac¢ wspolnot, ktdre bylyby traktowane na réwni z parafiami ,,bia-
tych” i uczestniczylyby w gtéwnym nurcie zycia Kosciota. Przetrwanie katolicyzmu
wsrod Autochtonow, nawet w przypadku kolejnego juz pokolenia wierzacych, wyda-
walo si¢ wciaz uzaleznione od obecnosci i zaangazowania misjonarzy*”. W poczat-
kach XX w., pomimo kilkudziesieciu lat wysitkow ze strony Kosciota katolickiego,
ale iinnych wspdlnot chrzescijanskich, misje wsréd Ludnosci Rodzimej Kanady
nadal byly - by uzy¢ sformulowania wspodlczesnego oblackiego teologa o. Achiela
Peelmana OMI - ,niedokonczone*®. Jak wykazuja liczne listy misjonarzy, prob-
lem dostrzegano, lecz szansy poprawy sytuacji upatrywano jedynie w zwiekszaniu
liczebnej obecnosci duchownych wéréd Autochtonéw badz w edukacji dzieci z dala

od $rodowiska rodzinnego. Dopiero w drugiej polowie XX w. okazalo sie, ze gdzie

%7 Jak pisze Grant, ,Mission was conducted in the late nineteenth century for and to the Indians - «our
Indians, as the title of a missionary booklet designated them - with less opportunity than in previous
years for Indian Christian leaders to give significant direction to the enterprise. The activities regarded
as most vital took place in schools that were often located so far from the reserves that Indians could
neither interfere nor complain effectively. (...) Missionaries devoted much earnest effort to the service
of the Indian, under the most difficult conditions and with inadequate support from either churches
or governments. Their major mistake, understandable in circumstances, was in relying too much on
one-way communication” J.W. GRANT, Moon of Wintertime, s. 189. Praca autora dotyczy zaréwno
katolickich, jak i protestanckich misji.

268 Pisze on z perspektywy konca XX w. o sytuacji Ludnosci Rodzimej Kanady w jej spotkaniu z chrzes$-
cijanstwem. W tym kontekécie uzywa sformutowania ,la mission inachevée”. A. PEELMAN OMI,
LEsprit est amérindien. Quand la religion amérindienne rencontre le christianisme, Montréal, Paris 2004,
s. 111 nn.
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indziej lezy przyczyna swoistego niepowodzenia misji, pomimo wielu zewnetrznych,

deklarowanych w oficjalnych raportach sukcesow.

3.5. Misje w Kanadzie po 1908 r.

Pozostaje zapytaé, w jaki sposob ewolucja spoteczna i polityczna Kanady wply-
wala na prowadzong dzialalno$¢ misyjna wéréd Autochtonow. Kiedy pojawialy sie
pierwsze zaledwie widoczne znaki renesansu Ludno$ci Rodzimej w Kanadzie Kos-
ciol katolicki zdawal si¢ przezywac okres szczegdlnej pomyslnosci i dynamicznego
rozwoju. 19 wrzesnia 1909 r. w katedrze w Quebecu zostat uroczyscie inaugurowany
pierwszy w historii Kosciola katolickiego w Kanadzie synod plenarny*®. Pod prze-
wodnictwem delegata apostolskiego, abpa Donata Sbarrettiego (1856-1939), zgro-
madzil on arcybiskupéw i biskupdw, wikariuszy i prefektow apostolskich oraz wyz-
szych przelozonych zakonnych, a wigc reprezentantéw catej spotecznosci katolickiej
Kanady. Stala Delegatura Apostolska istniala w Kanadzie juz od 1899 r., potwierdza-

jac dodatkowo pelne uksztaltowanie organizacji koscielnej*”.

TABELA 2

Wikariaty apostolskie w Kanadzie w 1947 r.*”!
Nazwa :2;‘:;;'(:::;:?;4 5t Ostateczna organizacja po 13 lipca 1967
Whitehorse 2.700 Diecezja Whitehorse
Prince Rupert 11.566 (ogé6t Ludnosci Diecezja Prince George

Rodzimej)
Mackenzie 5.850 Diecezja Mackenzie-Fort Smith
Grouard 5.600 (danez1911r.) Archidiecezja Grouard-McLennan
Baie d'Hudson 6.200 (w tym 1,800 Diecezja Churchill-Hudson Bay

katechumenéw) 13 lipca 1967 r.i 29 stycznia 1968 .
Keewatin 6.690 Archidiecezja Keewatin-Le Pas

29 J.A. SCHMEISER, The Development of Canadian Ecclesiastical Provinces, Councils, Rituals and
Catechisms, SC 5(1971), s. 157-161.

770 Pierwszym delegatem apostolskim byl abp Diomeéde Falconio, zastapiony w 1902 r. przez abpa
Donato Sbarrettiego. W 1910 r. urzad ten objal abp Pellegrino Francesco Stagni. H.A. SCOTT, The
Roman Catholic Church East of the Great Lakes, 1760-1912, w: Canada and its provinces. A history of
the Canadian People and their institutions, red. A. SHORTT, A.G. DOUGHTY, vol. 11, Toronto 1914,
s. 111.

71 Podstawowe dane statystyczne Kosciola katolickiego w Kanadzie zawieraja: CCCB, Annuaire-
Directory, Ottawa 1981-2002; AEC, Ottawa 1983-2005; CE, Montréal 1887-1974. Niestety dane
misyjne nawet w poltowie XX w. opieraly sie na szacunkowych obliczeniach i byly niepeine. Dlatego
w mniejszym lub wigkszym stopniu wszystkie sg przyblizeniem.
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Labrador (brak danych) Diecezja Labrador City-Schefferville
13 lipca 1967 r.i 27 kwietnia 1987 r.
Baie James 1.400 Diecezja Moosonee

Zrédlo: AP, Citta del Vaticano 1947, s. 583-620; AAS 59(1967), s. 1114-1116; Le Canada Ecclésiasti-
que. Annuaier du Clergé, 61(1947), Montréal 1947.

Majac w pamieci niepewna sytuacje katolikéw w poczatkach brytyjskiego pano-
wania przed stu laty, fatwo mozna sobie us§wiadomi¢ symboliczne znaczenie takiej
»manifestacji sily” Kosciola. W potowie 1912 r. Kosciot katolicki w Kanadzie sktadat
sie z 9 metropolii oraz podleglych im lacznie 23 biskupstw, 5 wikariatéw apostol-
skich i 1 prefektury apostolskiej. Nowa Fundlandia byla nadal niezalezna politycz-
nie i koscielnie, cho¢ od 1910 r. urzedujacy w Ottawie delegat apostolski obejmowat
ja takze swa jurysdykcja”> Populacje Indian szacowano na nieco ponad 105 tys.,
z czego katolikami mialo by¢ okoto 54 tys.

Jesienig 1912 r. powstata pierwsza stala placowka wsrod Inuitéw nad Zatokg
Hudsona. Cata Kanada liczyla wéwczas 7.206.643 mieszkancéw, z czego katolika-
mi bylo 2.833.041 osdéb, w tym frankofonskich 2.054.890%7. Katolicyzm kanadyjski
rozwijal si¢ dynamicznie, cho¢ sktadaly si¢ nan nadal dwa odrebne $wiaty — Ludno-
$ci Rodzimej oraz euroamerykanskiego spoleczenstwa, noszacego ponadto pietno
dwoéch odrebnych tradycji jezykowych, angielskiej i frankoforskiej.

Linia podzialu w pierwszej potowie XX w. ksztaltowala si¢ juz nie wzdluz linii
wschdd-poétnocny zachéd, ale przebiegata miedzy poinocy i poludniem, mniej wie-
cej na wysokosci 50°-60° N. Jedynie powyzej tej linii Autochtoni stanowili procento-
wo wigkszo$¢, cho¢ liczebnie bylo ich tam o wiele mniej niz na potudniu. Poludnie
imponowalo jednak rozwinieta infrastrukturg i przytlaczajaca przewaga ludnosci
pochodzenia europejskiego. Misje ,w starym stylu”, a wigc oparte na indywidual-
nym wysitku duchownych podrézujacych z Indianami badz Inuitami, przy braku
wigkszych udogodnien cywilizacyjnych, prowadzone byly juz tylko na péinocy,
w ramach wikariatéw apostolskich. Struktury te, wedlug stanu z 1945 r., przedsta-
wia powyzsza tabela.

Zgodnie z konstytucja apostolska Sapienti Consilio z 1908 r. prefektury i wika-

riaty apostolskie w Kanadzie mialy nadal podlega¢ kongregacji De Propaganda

#2 J.A. SCHMEISER, The Development of Canadian Ecclesiastical Provinces, Councils, Rituals and
Catechisms, s. 156.
7 ALEXIS, LEglise Catholique au Canada, s. 72-73, 89-90.
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Fide**. Utrzymaly one swdj charakter typowo misyjny w odrdznieniu nawet od
tych diecezji potudniowych, w ktérych populacja Ludnosci Rodzimej pozostala
znaczna, ale nie stanowila az tak zdecydowanie o calo$ciowym charakterze wyzwan
duszpasterskich.

Zasadniczo granice wymienionych wikariatéw pokrywaly si¢ z administracyjnie
wydzielonymi obszarami dzisiejszych terytoriéw - Jukonu, Terytoriéw Péinocno-
Zachodnich i Nunavut, a zatem nalezaly do ziem wcigz uwazanych za trudno do-
stepne i odmienne w swej specyfice od reszty Kanady. Jesli wiec wyzej byta mowa
o pojawiajacych si¢ na przefomie XIX i XX w. objawach kryzysu misji wéréd Indian
oraz stopniowym spadku ich znaczenia, to dotyczylo to raczej obszaréw dynamicz-
nej urbanizacji i osadnictwa, a wiec potudnia kraju. Na poinocy, przynajmniej do
péznych lat szes¢dziesigtych XX w., chrystianizacja przebiegata podobnie jak w po-
przednim stuleciu, a zatem byla dostosowana do rytmu zycia Ludnosci Rodzime;j.
Cho¢ misjonarz decydowal si¢ ingerowa¢ w tradycyjny styl Zycia Indian czy Inuitow,
sam nalezal wcigz do ,mniejszosci’, niezdolnej jeszcze do sprowokowania radykal-
nych czy zbyt negatywnych zmian cywilizacyjnych*”>.

Nawet ogélne spojrzenie na dzieje misji w Kanadzie w ubieglym stuleciu kaze
rozr6zni¢ przynajmniej dwa odmienne doswiadczenia — pracy wsréd Ludnosci Ro-
dzimej ,w terenie’, zwlaszcza na pdtnocy, oraz prowadzenia szkot rezydencjalnych.

Traumatyczne nieraz przezycia bylych uczniéw tychze szkot zdajg si¢ niejednokrot-

?74 Ta zalezno$¢ utrzymata si¢ nawet po 13 lipca 1967 r., kiedy na ich miejsce utworzono regularne die-
cezje zgrupowane w ramach dwoch metropolii, Keewatin-Le Pas i Grouard-McLennan. Reorganizacje
pétnocnych wikariatow apostolskich w Kanadzie oglosila konstytucja apostolska papieza Pawta VI
z dnia 28 grudnia 1967 r. Zob. AAS 59(1967), s. 1114-1116. Utworzone wowczas diecezje i archidiece-
zje figurujg do dzi$ jako podlegte kongregacji De Propaganda Fide. Zob. ,,Annuario Pontificio’, Citta
del Vaticano 2004, s. 118 nn.

> Opublikowany w 1977 r. raport Thomasa Bergera, oparty na szerokich konsultacjach z India-
nami iInuitami Terytoriéw Pélnocno-Zachodnich, takze wskazal na odrebnos¢ sytuacji péinocy.
Przedstawiciele ludéw rodzimych tego obszaru potwierdzali sile oddzialywania ,triumwiratu” poli-
cjanta, handlarza i misjonarza na tradycyjne formy Zycia. ,,Za tymi dzialaczami z pogranicza stata
potega metropolii (...). Umocnila sie ona trwale w dolinie rzeki Mackenzie i w zachodniej Arktyce
w erze misji i handlu futrami”, czyli w okresie okoto stu lat, liczac od polowy XIX w. Raport wykazywat
jednak, iz Autochtoni nie zawsze postrzegali t¢ przeszlo$¢ jako wylacznie co$ negatywnego. Dopoki
do ich terytoriéw nie dotarta administracja rzadowa oraz przemysl, czyli do pierwszych dekad po II
wojnie §wiatowej, zycie — cho¢ od poczatku kontaktéw z cywilizacja europejska podlegajace zmianom
- oparte byto w duzej mierze na zwyczajowych wartoéciach. ,,Dzi$ [lata siedemdziesigte XX w.], kiedy
Indianie i Inuici méwig o tradycyjnym stylu zycia, nie odnosza si¢ do niepamietnej autochtonicznej
przeszlodci, ale do ery misji i handlu futrami”. Zob. T.R. BERGER, Northern Frontier Northern Homeland.
The Report of the Mackenzie Valley Pipeline Inquiry, Ottawa 1977, vol. 1, s. 86; M. McCARTHY, From the
Great River to the Ends of the Earth, s. XVIIL
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nie ksztaltowa¢ interpretacje catego wysitku misyjnego wsréd Autochtonéw, co je-
dynie wskazuje na koniecznos¢ bardziej subtelnego podejscia do calego zagadnienia
i na niebezpieczenstwo zbyt pochopnych uogélnien?s.

Koncentrujagc uwage na misjach poinocnych, mozna dla XX w. dokona¢ dalszej
periodyzacji, wyznaczajac zasadniczo dwa etapy dzialalno$ci ewangelizacyjnej: lata
1912-1967 oraz okres po 1967 r. We wschodniej Kanadzie pierwszy z tych etapow stal
pod znakiem dalszej rozbudowy sieci oblackich placéwek misyjnych, zwlaszcza wokot
Zatoki Jamesa, wérdd Indian Kri i Ojibwa, oraz na Labradorze, wérdd Inuitéw oraz
Indian Naskapi i Montagnais. Utrzymywano ponadto postuge wsrdéd Algonkinow
w okolicach Témiscamingue, Abitibi i Maniwaki, Indian Attikamek z St. Maurice oraz
wéréd Montagnais rejonu Pointe Bleue. Wzrastala liczba zaangazowanego w apostolat
indianski personelu, w ktérym wyrézniali sie zwlaszcza zakonnicy o kilkudziesiecio-
letnim stazu pracy na misjach®”. Na pétnocnym zachodzie Kanady przemiany spo-
teczno-polityczne zlat 1870-1914 mocno zmienity kontekst pracy Kosciota. W od-
niesieniu do wzajemnych stosunkéw misjonarzy i Ludnosci Rodzimej najdalej idace
konsekwencje mialy traktaty numerowane, wprowadzajace zwlaszcza na obszarach
zachodnich prerii system rezerwatéw oraz inicjujace bezposredni nadzér rzagdu nad
zyciem Autochtonéw”®. Wygasniecie monopolu HBC na handel z Indianami wpro-
wadzito nowy element do krajobrazu dalekiej pdinocy - niezaleznych handlarzy. Im
wigcej stron angazowalo si¢ w relacje z Ludnoscig Rodzimag, tym wyrazniejsza stawala

sie pozycja misjonarzy katolickich jako adwokatéw miejscowych spotecznosci®”. Bez

276 T.J. FAY, A Historiography of Recent Publications On Catholic Native Residential Schools, s. 79-97.
Problem szkoét rezydencjalnych urdst w ostatnich dziesiecioleciach do rangi niezaleznego obszaru
badan, z wlasng bogatg historiografia, cho¢ nieréwnej jakosci. Cz¢s¢ autoréw ulega pokusie nazbyt
pochopnego uogélniania do$wiadczen poszczegdlnych szkél, nie zwracajac uwagi na réznice $rodo-
wisk protestanckich i katolickich, badz katolickich w angielskim lub francuskim obszarze kulturowym.
Przy calym otwarciu na krytyczna ocene¢ dzialalnosci tych instytucji, autor podkresla tez kontekst
obiektywnego modelu edukacji, panujacego do lat szes¢dziesigtych XX w. Tylko wtakim $wietle
mozna - jesli nie usprawiedliwié, to przynajmniej lepiej zrozumie¢ sposéb funkcjonowania szkot rezy-
dengjalnych.

77 D. LEVASSEUR OMI, A History of the Missionary Oblates of Mary Immaculate, vol. 2, s. 95-104.

778 W praktyce zaistniata konieczno$¢ tworzenia placowek w rezerwatach, ktére ograniczaly swobode
ruchu Indian i dodatkowo dzielity ich na male gromady. Nadzér rzadowy oémielit misjonarzy prote-
stanckich do osiedlania si¢ w rezerwatach. Ze strony katolickiej wzrastala nieufno$¢ do rzadu, ktéry
podejrzewano o faworyzowanie inicjatyw protestanckich. C. CHAMPAGNE OMI, Les débuts de la
mission dans le Nord-Ouest canadien. Mission et Eglise chez Mgr Vital Grandin o.m.i. (1829-1902),
Ottawa 1983, s. 99-103.

% ,0n the remote fringes of the Canadian North West, the missionary was the only countervailing
force to the fur trader. Within treaty areas, the Oblate also became the logical intermediary between
Indians and an impersonal and often uncaring bureaucracy”. R.J.A. HUEL, Proclaiming the Gospel to
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watpienia stanowilo to o specyfice oblackiej postugi na zach6d od Ontario. Oblaci coraz
czesciej przekazywali regularne duszpasterstwo duchownym diecezjalnym oraz innym
zgromadzeniom zakonnym. Ksieza diecezjalni stawali takze na czele nowych diecezji
i archidiecezji*®" lub przejmowali kierownictwo starszych o$rodkow administracyj-
nych®'. Na skutek tych zlozonych przemian zaistniata potrzeba przegrupowania obla-
tow pracujacych w zachodniej Kanadzie. Polegalo to najpierw na reorganizacji struk-
tur zakonnych, zwlaszcza ze przestaly one odpowiada¢ granicom diecezji**2. Dawne
wikariaty misji podniesiono wiec do rangi prowincji zgromadzenia i wyznaczono im
nowe granice, obejmujace juz nierzadko kilka regularnych diecezji**’. Nalezalo takze
dokonac¢ rewizji dotychczasowych form apostolatu wéréd Ludnosci Rodzimej, zwlasz-
cza ze dotychczasowej terytorialnej jednosci dziatania zagrazato rozbicie poprzez pod-
danie misjonarzy kilku niezaleznym jurysdykcjom biskupéw diecezjalnych, ktérzy nie
tylko nie byli juz oblatami, ale coraz cz¢$ciej nalezeli do kleru anglojezycznego. W tym
kontekscie sytuuje si¢ zwlaszcza wspomniana juz wyzej wizytacja placéwek misyjnych
zachodniej Kanady, przeprowadzona w latach 1935-1936 przez superiora generalnego
oblatéw, o. Teodora Labourégo OMI***. Jej celem bylo m.in. ubieganie si¢ o przyzna-
nie specjalnego statusu misjom wsréd Autochtonéw oraz powierzenie ich wylacznie
zgromadzeniu oblatéw pod swego rodzaju patronatem Stolicy Apostolskiej, cho¢ bez
wylaczania ich spod jurysdykeji biskupéw diecezjalnych**. To rozwigzanie — wyda-
waloby sie wylacznie strukturalne — mialo w istocie stuzy¢ ozywieniu zainteresowania
duszpasterstwem indianskim wérdd samych misjonarzy. I cho¢ nie brakowalo popar-
cia urzednikéw kurii rzymskiej dla projektu powierzenia oblatom nawet calosci misji
indianskich w Kanadzie, ostatecznie nie doszlo do utworzenia takiego ,,zachodniego
wikariatu” dla Ludno$ci Rodzimej. Nie umniejszyto to w niczym znaczenia konsul-
tacji przeprowadzonych przez o. Labourégo. Poza podsumowaniem biezacej sytuacji
oraz wyartykutowaniem wspomnianych sugestii raport powizytacyjny zalecal bardzo

konkretne kroki w celu bezposredniej poprawy kondycji misji wsrod Autochtondw.

the Indians and the Métis, s. 199. Roznorakim formom tych interakeji po$wieconych jest kilka rozdzia-
téw pracy Huela. Zob. tamze, s. 177-222.

280 Byly to diecezje powstale odpowiednio: Regina w 1910 r., Calgary w 1912 r., Winnipeg w 1915 r.,
Saskatoon w 1933 r., Nelson w 1936 r., Kamloops w 1945 r., Saint Paul in Alberta w 1948 r.

1 To swoiste ,przekazanie wladzy” mialo miejsce w wielu diecezjach zachodnich - Vancouver
w 1910 r., Saint Boniface w 1915 r., Edmonton w 1920 r., Saint Albert w 1938 r.

2 D. LEVASSEUR OMI, A History of the Missionary Oblates of Mary Immaculate, vol. 2, s. 95-104.

283 7ob. tamze, s. 13-14, 135.

84 R.J.A. HUEL, Proclaiming the Gospel to the Indians and the Métis, s. 223-239.

25 T. LABOURE OMI, Acte Général de Visite des Missions Indiennes du Nord-Ouest Canadien, s. 35-36.
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Postulowal przede wszystkim blizszy kontakt z Indianami poprzez przywrdcenie rezy-
dencji zakonnikéw w rezerwatach, nawet kosztem zakonnej regularnosci oblackiego
zycia, oraz powrdt do pilnej nauki jezykow indianskich. O. Labouré wprost odwo-
tywat si¢ do tradycji dziewigtnastowiecznych misjonarzy-pionieréw, ktora gdzies sie
zagubila na przelomie wiekéw?*. Dalsze zalecenia poruszaty kwestie szczegétowych
aspektow metody misyjnej, od katechizmu po sposdb sprawowania liturgii niedzielne;.
Poprzez swa realistyczng ocene sytuacji raport przelozonego oblatow otwarl droge do
dalszej rewizji praktyki misyjnej w Kanadzie. Cho¢ uwaza sig, iz w niektorych sformu-
fowaniach wyrazal nawet ducha soboru watykanskiego II, nie zdoal jednak catkowicie
wyprzedzi¢ czaséw, ktore po kilku dziesigcioleciach miaty wnies¢ do Kosciota katoli-
ckiego nowe rozumienie postugi misyjnej*”.

Zgodnie z zaleceniami aktu wizytacji kanadyjscy oblaci powolali do zycia agen-
cje majaca koordynowa¢ dzialalnos¢ wéréd Ludnosci Rodzimej i reprezentowac
wikariuszy apostolskich i przetozonych zachodnich prowincji zgromadzenia wobec
Departamentu Spraw Indianskich. Od 1938 r. organizacja nazwana Conseil oblat
des oeuvres indiennes et esquimaudes troszczyla si¢ o interesy katolickich wspoélnot,
a zwlaszcza instytucji, takich jak szkoly czy szpitale. Zabierala takze gtos w sprawie
nieprzestrzegania przez rzad postanowien traktatowych, szczegdlnie w odniesieniu
do korzystania z dobr naturalnych na terytoriach indianskich oraz praw Indian do
swobodnego towiectwa i rybotéwstwa®®.

Poréwnanie sprawozdan misjonarzy z lat 1920 i 1947 potwierdza dla niemal ca-
tej Kanady wzrost liczby personelu misyjnego oraz rozwoéj koscielnej infrastruktu-

ry, wspierajacej duszpasterstwo wsrdd Ludnosci Rodzimej**’. Zwlaszcza na dalekiej

6 Wspomina m.in. misjonarzy takich jak Taché, Faraud, Grandin, Clut, Grouard. Tamze, s. 38-39, 44-
49. Wymowne sa stowa: ,Mieux vaut donc reconnaitre tout simplement que, durant les quinze ou vingt
derniéres années, nous avons fait fausse router, et nous rappeler que cest l'ancienne méthode oblate
seule qui a crée et développé nos belles missions du Nord-Ouest Canadien. Puisque le travail dévangé-
lisation a beaucoup souffert du retrait de nos Péres et que d’autre part la vie religieuse n'y a rien gagné,
revenons sans plus tarder a lancien régime et retournons vivre parmi nos Indiens” Tamze, s. 39.

#7 R.J.A. HUEL, Proclaiming the Gospel to the Indians and the Métis, s. 239.

288 T LABOURE OMLI, Acte Général de Visite des Missions Indiennes du Nord-Ouest Canadien, s. 70;
D. LEVASSEUR OML, A History of the Missionary Oblates of Mary Immaculate, vol. 2, s. 122-123; R.J.A.
HUEL, Proclaiming the Gospel to the Indians and the Métis, s. 242-246.

29 Zob. J.B. BEYS OMI, Rapport du R.P. Provincial du Manitoba, Missions 54(1920), s. 268-285;
G. BREYNAT OMI, Vicariat des Missions du Mackenzie, Missions 54(1920), s. 285-293; E. BUNOZ
OM], Vicariat des Missions du Yukon, Missions 54(1920), s. 293-301; J. WELCH OMI, Rapport du
Révérend Pére Vicaire de Colombie, Missions 55(1921), s. 16-26; G. CHARLEBOIS OMI, Rapport du
Révérend Pére Provincial du Canada, Missions 55(1920), s. 276-281; H. GRANDIN OMI, Rapport du
Révérend Pére Vicaire d’Alberta-Saskatchewan, Missions 55(1920), s. 281-285; Rapports des provinces au
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poinocy kraju otwierano placéwki na coraz to nowych obszarach, dotad pozbawio-
nych stalej obecnosci misjonarza*’. Takze na terytoriach potudniowych prowingji
koscielnych oblaci kontynuowali prace wsrod Indian i Metyséw — w 1947 r. bezpo-
srednio w tej formie apostolatu dzialalo na zachodzie 162, na wschodzie zas 74 za-
konnikéw, kaplanow ibraci®'. W pdinocno-zachodnich wikariatach apostolskich,
gléwnie wséréd Ludno$ci Rodzimej, pracowalo dalszych 350 oblatéw. Ze zgroma-
dzen zenskich wymieni¢ nalezy siostry opatrznosci z Montrealu, ktérych w samym
wikariacie apostolskim Grouard bylo 108, oraz szare siostry z Montrealu, liczne

zwlaszcza w wikariacie apostolskim Mackenzie*?.

3.6. Era przeprosin i odbudowy zaufania

Ow stan rzeczy trwat do lat sze§¢dziesiatych XX w., kiedy to misje w Kanadzie do-
swiadczyly skutkow ogdlnokoscielnego kryzysu zycia kaptanskiego i zakonnego, na
ktérym opieralo si¢ dotad cale duszpasterstwo wsrdd Autochtonéow. Co wigcej, dia-
metralnie zmienial si¢ kontekst spoteczny dziatalnosci misyjnej. Juz w 1933 r. zano-
towano po raz pierwszy od 1867 r. wyrazny wzrost populacji indianskiej. W okresie
miedzywojennym rozpoczal si¢ takze proces, bardziej konsekwentnego niz dotych-
czas, politycznego jednoczenia Ludnos$ci Rodzimej, poczawszy od Ligii Indian Ka-
nady powolanej do zycia w 1919 r. z inspiracji weterana i wojny §wiatowej, Frederica

Ogilviego Lofta (1861-1934)*”. W latach sze$¢dziesiatych wzrastajaca wrazliwos¢

Chapitre de 1947, Missions 74(1947), s. 69-125, 461-560; Rapports des provinces et vicariats au Chapitre
de 1947, Missions 75(1948), s. 31-75, 373-406.

% Jest to przede wszystkim okres niezwykle dynamicznego rozwoju misji wéréd Inuitéw, zaréwno
we wschodniej, jak i w zachodniej Arktyce kanadyjskiej. Zob. P. FALLAIZE OMI, Les Esquimaux du
Vicariat apostolique du Mackenzie, Missions 70(1936), s. 45-62; A. TURQUETIL OMLI, Vicariat de la
Baie d’Hudson. Rapport Quinquennal, de 1929-1935, présenté a la S.C. De La Propagande, par Mgr
Arséne Turquetil, O.M.L, Missions 69(1935), s. 298-323.

#! Istnialy dwa zasadnicze rodzaje tej postugi, pomijajac szkoly rezydencjalne. Gtéwnym byto utrzy-
mywanie placoéwek poswigconych wylacznie Indianom czy Metysom, nieraz w najbardziej odleglych
zakatkach cywilnych prowincji. Do tego wlaczalo sie duszpasterstwo regularnych ,biatych” parafii,
przy ktérych istnialy - jako placowki filialne - indianskie kaplice i misje. D. LEVASSEUR OMI,
A History of the Missionary Oblates of Mary Immaculate, vol. 2, s. 95-155.

2 Bylo ich tam 66. Inne obecne w tym czasie w péinocnych wikariatach zgromadzenia zenskie to
Szare Siostry Krzyza z Ottawy, Szare Siostry z Nicolet, Mate Corki Sw. Jozefa, Siostry Stuzebne z Toron-
to. Zob. Rapports des provinces au Chapitre de 1947, Missions 74(1947), s. 69-125, 461-560; Rapports
des provinces et vicariats au Chapitre de 1947, Missions 75(1948), s. 31-75, 373-406.

25 JR. MILLER, Skyscrapers Hide the Heavens, s. 314, 318; S. CUTHAND, The Native Peoples of the
Prairie Provinces in the 1920s and 1930s, w: Sweet Promises, s. 381-391; H. CARDINAL, Hat in Hand:
The Long Fight to Organize, s. 391-401.
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na wszelkie formy dyskryminacji, niewatpliwie owoc tragicznych doswiadczen II
wojny $wiatowej, jak rowniez coraz silniejsze indianiskie organizacje polityczne, po-
daty w watpliwos¢ moralne zalozenia calej dotychczasowej polityki panstwa wobec
Autochtonow. W 1967 r. sprawa Josepha Drybonesa, Indianina Dene zatrzymanego
przez policje w Yellowknife (Terytoria Pétnocno-Zachodnie) i osadzonego na pod-
stawie Ustawy o Indianach za spozywanie alkoholu i przebywanie poza rezerwatem,
zaowocowala w apelacji pierwszym oficjalnym dostrzezeniem sprzecznosci Kana-
dyjskiej Karty Praw, ogloszonej w 1957 r., z ustawodawstwem dotyczacym Indian,
faktycznie wprowadzajagcym w panstwie dyskryminacje rasowa®*. W tym okresie
zaczela takze stopniowo male¢ niedostepno$¢ dalekiej poinocy, wraz z pojawieniem
sie agencji rzadowych oraz rozwojem urbanizacji nawet w Arktyce, co spowodowalo
daleko idace zmiany w tradycyjnym stylu zycia Indian i Inuitéw powyzej 60°N.

Dla wielu starszych misjonarzy, zwlaszcza tych, ktdrzy znaczng czgs¢ swego zy-
cia pos$wigcili misjom w nieraz niezwykle trudnych warunkach, przemiany spofe-
czenstwa kanadyjskiego w latach sze§¢dziesigtych oraz reformy koscielne po soborze
watykanskim II byly trudne do zaakceptowania®*. Inni z kolei z energia poswiecili
sie nowym wyzwaniom. Pierwszym z nich byta troska o nadanie katolickim wspdl-
notom Indian i Inuitéw prawdziwie rodzimego charakteru. Szanujac caly trud do-
tychczasowych duszpasterzy Ludnosci Rodzimej, przyznano otwarcie, iz kontekst
kulturowy i koscielny minionych pokolen narzucal styl ewangelizacji prowadzacy
w praktyce do odtwarzania europejskiego modelu chrzescijanstwa, bez wlasciwej
wrazliwo$ci na odmiennos¢ tradycji i kultury jego adresatéw. Skutkiem tego czeé¢
Autochtonow zaczela utozsamiaé Kosciol raczej z jedng z instytucji kolonialnego
spoleczenstwa, a nie ze wspolnotg wiary i braterstwa®®.

Mozna przypuszczaé, ze reorganizacja pdlnocnych wikariatow apostolskich

w Kanadzie, ogloszona 30 grudnia 1967 r., bardziej kierowala sie ku przyszlosci, niz
wynikala z trwalego osiggniecia rzeczywiscie stabilnej pozycji tamtejszego Koscio-
4 A.D. McMILLAN, E. YELLOWHORN, First Peoples in Canada, s. 323.
% Dla przyktadu mozna przytoczy¢ stowa o. Pierrela Henryego OMI, ktory w latach trzydziestych
XX w. zaktadal pierwsze placowki misyjne w centralnej Arktyce kanadyjskiej i przebywal wsérod
Inuitéw do konca lat szes¢dziesiatych: ,,In Hudson Bay, Ihave become a stumbling block for the
reforms most priests endorse; Iam the only one still wearing cassock and cross” Cytat w: Ch.
CHOQUE OMI, Kajualuk. From Brittany to Canadian North. Pierre Henry OMI, Apostle of the Inuit,
1904-1979, Churchill 1985, s. 268.

26 R.J.A. HUEL, Proclaiming the Gospel to the Indians and the Métis, s. 238-239; ].W. GRANT, Moon of
Wintertime, s. 251-263.
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ta*”. Pozostal on nadal misyjny formalnie, poprzez podleglos¢ kongregacji De Pro-
paganda Fide, ale takze realnie, poprzez kontekst kulturowy, w jakim istnial, oraz
styl postugi, jakiego wymagal®®®. Wysilek duszpasterski nalezalo jednak skierowa¢
ku coraz wigkszej samodzielnosci lokalnych wspolnot katolickich. Poniewaz liczba
personelu duchownego i zakonnego zaczeta stopniowo male¢, a jednoczesnie wcigz
nie zdotano pozyska¢ powolan sposréd samych Autochtonéw, podjeto sie poglebio-
nego ksztalcenia $§wieckich Indian, Metyséw badz Inuitéw, z mysla o powierzaniu
im z czasem odpowiedzialnosci za podstawowy wymiar zycia religijnego odpowied-
nich grup Ludnosci Rodzimej*”.

W 1968 r., po konsultacjach z innymi misjonarzami z diecezji Churchill-Hudson
Bay, bp Marc Lacroix OMI powolal do zycia centrum formacji katechetycznej dla
Inuitéw w Pelly Bay (dzi§ Kugaaruk). Szkota rozpoczela dziatalnos¢ wiosng 1969 r.
Jej specyfika byl program przeznaczony dla rodzin - oboje maltzonkowie po ukon-
czeniu przygotowania mieli obja¢ funkcje katolickich lideréw w poszczegolnych
miejscowosciach. W ten sposéb chciano wesprze¢ coraz bardziej rzednace szere-
gi misjonarzy (od 1960 r. diecezja nie otrzymala wparcia personalnego), ale takze
zaakcentowa¢ udzial Kosciota w szeroko pojetym rozwoju arktycznych wspoélnot,
nie ograniczajac swego dzialania jedynie do postugi religijnej*”. Specyfika Arkty-

ki, zwlaszcza znaczne rozproszenie nielicznej populacji na obszarze wielkosci jednej

27 Zob. AAS 59(1967), s. 1114-1116.

8 Déclaration des Evéques des huit diocéses du Nord canadien lors de I'Assemblée pléniére de la
Conférence des Evéques Catholiques du Canada en 1985, ,Kerygma” 21(1987), s. 121-125.

9 Liczba ksiezy katolickich w calej Kanadzie w latach 1975-1988 zmniejszyla si¢ z 13.048 do 12.009.
W tym samym czasie spadek powotan do zenskich zgromadzen zakonnych spowodowat jeszcze wigk-
szg redukcje w przypadku siostr — z 42.368 w 1975 r. do 34.408 w 1988 r. H. ADLER SVD, Principal
Statistical Data of the Ecclesiastical Territories. Addendum to the «Atlas Hierarchicus 1992», [bm,
br], s. 77. Szeregi samych oblatéw zostaly zredukowane z 2.083 w 1967 r. do 1.328 w 1985 . Zob. D.
LEVASSEUR OMI, A History of the Missionary Oblates of Mary Immaculate, vol. 2, s. 386.

3% Juz od 1966 r. podobna role pelnita rodzina Waltera i Teresy Porteréw w Gjoa Haven. Pozytywne
doswiadczenia takiej wspdlpracy postuzyly za gléwna inspiracje w powolaniu szkoly w Pelly Bay.
Podkreslano, iz miejscowi katecheci — otrzymawszy pozwolenie udzielania chrztu §w. czy rozdzielania
komunii §w. — nie majg zastegpowa¢ kaplana ani tez by¢ jego ,zandarmerig” Ich kompetencje byty
precyzyjnie okreslone, ale jednoczesnie cieszyli si¢ duzym kredytem zaufania, a wigc i niezaleznosci
w organizowaniu zycia religijnego swych wspdlnot. Postuga ta wykraczala zatem poza obowigzki
zwyczajowo kojarzone zterminem ,katecheta” Po ukonczeniu rocznego przygotowania w szkole
poszczegdlne rodziny wracaly do swych miejscowoéci, gdzie mogly liczy¢ na ciagle wsparcie ze strony
misjonarzy, zapewniajacych im rodzaj dalszej stalej formacji. Od 1975 r. diecezja organizuje tez corocz-
ne spotkania formacyjne dla inuickich lideréw. C.C. [CHOQUE] OMI, A School for Eskimo Catechists,
Eskimo, r. 1969, nr 79, s. 12-15; J. MEEUS OMI, Catechist Families: After Twenty Years, Eskimo 47
(1990-1991), s. 4-9.
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piatej calego terytorium Kanady, ale takze odpowiadajacy kulturze Inuitéw nacisk
polozony na edukacje calych rodzin, wplynal znaczaco na sposéb przeprowadze-
nia catego przedsiewziecia. Szkota wyksztalcita grupe lideréw w przeciagu jednego
roku. Dalsza formacja miala odbywac¢ si¢ juz nie w tak scentralizowany sposéb, ale
w poszczegdlnych misjach, do ktérych powracaly pojedyncze rodziny. Coroczne se-
sje miaty by¢ okazja do wymiany do$wiadczen oraz poglebienia wiedzy teologiczne;.
Co pewien czas organizowano tez poszerzone kursy dla liderow catej diecezji, do
ktérych grona stopniowo wiaczaly sie inne osoby wspierajace duszpasterstwo ark-
tycznych misji.

W tym samym duchu, ukierunkowanym na budowanie samodzielnych lokal-
nych wspolnot Ludnosci Rodzimej, powstawaly szkoty formacji duszpastersko-te-
ologicznej na poludniu Kanady. Jezuici pracujacy wsrdéd Indian Ojibwa w Ontario
zatozyli w latach siedemdziesiatych Centrum Anishnabe, majace charakter statej
instytucji i oferujace, poza trwajacym 10 miesi¢cy kursem duszpasterskim, sze-
roki zakres ksztalcenia, od programéw dla mtodziezy, rodzin, anonimowych al-
koholikow, po warsztaty tematyczne — w zakresie kultury Autochtonéw, sztuki,
religii, teologii itd. Jak pisat Carl Starkloff, jezuicki teolog, jeden z instruktoréw
tej instytucji: ,,Anishnabe Ministries Centre nie jest zwyklym miejscem, gdzie co$
sie dzieje; samo w sobie jest symbolem podgzania w strone rodzimego Kosciota.
W zgodzie z zagdaniem Ludnos$ci Rodzimej péinocnego Ontario, rola i symbolika
centrum sg zwigzane z przechodzeniem od misji i zaktadania Kosciota do budo-
wania lokalnej wspdlnoty™".

Juz konkretnie z my$la o formacji przysztych kaptanoéw, z inicjatywy oblatow
utworzono w latach 1977-1980 Centrum Kisemanito w Grouard, w Albercie®.
Pierwszym wyzwaniem bylo tam stworzenie warunkow ksztalcenia prawdziwie
odpowiadajacych mentalnosci i kulturze Autochtonéw. Wynikalo to z niepo-
wodzenia dotychczasowych prob ksztalcenia rodzimych kandydatéw do stanu
duchownego w strukturach seminaryjnych o typowo europejskim charakterze.
Centrum mialto by¢ tez otwarte na ksztalcenie do postugi duszpasterskiej w cha-
rakterze $wieckich katechetéw oraz stuzy¢ poglebionej refleksji nad zastanawia-
m SJ, The Anishnabe Ministry Training Project: Scriptural-Theological Formation,
»Kerygma” 19(1985), s.72. Centrum ma swoja siedzibe w Espanioli, kolo Sudbury, na pétnoc od
wyspy Manitoulin, oddzielajacej jezioro Huron i zatok¢ Georgian.

%27, JOHNSON OMYI, Kisemanito Centre Training Native Men for the Priesthood, ,,Kerygma” 15(1981),
s. 111-122.
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jacym problemem braku lokalnego kleru, dotkliwie odczuwalnym przez cate 300
lat chrystianizacji Kanady*®.

Zatem lata po soborze watykanskim II byty nie tylko czasem kryzysu misji w ich
wydaniu jeszcze niemal dziewietnastowiecznym, ale tez przyniosly usilne proby do-
stosowania Kosciola do nowych potrzeb oraz wspierania Ludnosci Rodzimej w jej
szeroko rozumianej emancypacji spolecznej, gospodarczej i duchowe;j*™. Ze strony
misjonarzy podjety zostal wysitek refleksji nad dotychczasowym dorobkiem po-
kolen duszpasterzy, z pelnym otwarciem na jego krytyczna ewaluacje. Wsrod re-
komendacji odnosnie przyszlego dzialania pojawialy si¢ wezwania do poglebiania
formacji misjologicznej duszpasterzy Ludno$ci Rodzimej, unikania paternalizmu
i powierzania coraz pelniejszego zakresu odpowiedzialno$ci za wspdlnoty samym
Autochtonom, do podejmowania szerszego dialogu z miejscowa kultura i tradycja.
Zaczynano rozwaza¢ mozliwosci §wiecenia stalych diakonéw oraz przygotowania
duszpasterzy dla rosnacej liczby Indian czy Inuitéw decydujacych si¢ na zamieszka-
nie w wiekszych aglomeracjach miejskich®®.

Caly 6w okres uptywat pod znakiem spotkan, konferencji, planéw, deklaracji,
spogladania zaréwno w przeszlos¢, jak i prob znalezienia odpowiedniego modelu

postugi misyjnej w szybko zmieniajacym si¢ kontekscie spoteczno-politycznym?*®.

3% Juz w1935 1. sekretarz stanu, kardynal Eugenio Pacelli, w imieniu papieza zachgcal oblatéw do
zalozenia specjalnego seminarium duchownego dla Indian i Metyséw péinocno-zachodniej Kanady.
Mozliwos¢ taka badat o. Labouré podczas wizytacji z lat 1935-1936. Pojawilo si¢ wowczas pytanie — czy
wystarczy zalozenie instytucji, by zdoby¢ lokalne powolania? Misjonarze mieli takze inne zastrzezenie
odnosnie takiego projektu - olbrzymie Terytorium Péinocnego Zachodu bylo ojczyzna nie jednorod-
nego narodu indianskiego, ale szeregu plemion, z ktérych kazde miato swoja specyfike kulturowa, nie
mowiac juz o jezyku. Poza tym — nawet jesli bytyby szanse utworzenia seminarium - nie uwazano za
stuszne separowaé ewentualnych kandydatow do kaptanstwa spo$réd Ludno$ci Rodzimej od procesu
formacyjnego regularnych diecezji. T. LABOURE OMI, Acte Général de Visite des Missions Indiennes
du Nord-Ouest Canadien, s. 98-102.

3% Pracujgcy wérdd Inuitéw oblaci byli chocby zalozycielami rodzaju spétdzielni handlowo-produk-
cyjnych (Cooperatives, w skrocie Co-op) w powstajacych w Arktyce miejscowo$ciach, ktore zarzadzane
przez samych Autochtonéw mialy stuzy¢ rozwojowi lokalnych wspoélnot. Z czasem przekazane wylacz-
nie kierownictwu $wieckiemu przetrwaly do dzi§ w zmienionej formule, ale pozostajac nierzadko
jedyna konkurencjg dawnych stacji handlowych HBC. Zob. A. STEINMANN OMI, La Petite Barbe.
Jai vécu 40 ans dans le Grand Nord, Montréal, Bruxelles 1977, s. 285-313.

%5 Zob. H. GOUDREAULT OMI, Etude sur leffort missionnaire de I'Eglise canadienne auprés des
Indiens et des Esquimaux du Canada, ,Kerygma” 6(1972), s. 104-161, tu 153-156.

36 Zob. A. PEELMAN OMI, Lémergence de I'Eglise aborigéne au Canada. Un fait socio-culturel dans la
société canadienne, ,,Kerygma” 16(1982), s. 17-33; ].G. GOULET OMI, A. PEELMAN OM]I, La réalité
autochtone et la dimension socio-politique de la mission, ,Kerygma” 17(1983), s. 127-157; New Frontiers.
Towards an Oblate Vision of a Church Among the Indigenous Peoples of Canada, ,Kerygma” 23(1989),
s. 123-132; R. LECHAT OMI, Accusés, levez-vous! Les missionnaires chrétiens sont-ils coupables de géno-
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W prawdziwym gaszczu faktow i publikacji ostatnich 20 lat mozna wyrézni¢ na
plaszczyznie koscielnej trzy zasadnicze momenty $wiadczace o ewolucji katoli-
ckiego zaangazowania w relacje z Ludnosciag Rodzimg. Byly to: spotkania papieza
Jana Pawta II z reprezentantami Amerindian, Metyséw i Inuitéw w czasie jego wi-
zyt w Kanadzie, zwlaszcza w 1984 r., podjecie przez teologéw refleksji nad spot-
kaniem chrze$cijanstwa i tradycyjnych religii w duchu dialogu miedzyreligijnego,
wreszcie oficjalne przeprosiny skierowane w 1991 r. do Ludnos$ci Rodzimej Kana-
dy przez oblatéw, zgromadzenie zakonne najbardziej zaangazowane w ich chry-
stianizacje przez ostatnie 200 lat.

Jan Pawet IT we wrzesniu 1984 r. trzykrotnie zwrocil sie bezposrednio do Ludnosci
Rodzimej Kanady — w Sainte-Anne-de-Beaupré (Quebec), w Midland (Ontario) oraz
w Yellowknife (Terytoria Péinocno-Zachodnie). Wskazat na warto$¢ dotychczaso-
wego poswiecenia misjonarzy, pozytywne owoce wielu inicjatyw ewangelizacyjnych,
podjetych z prawdziwa troska o dobro czlowieka, a takze na przyktad pokolen ro-
dzimych chrze$cijan. Jednoczesnie wspomnial tez otwarcie o historycznych btedach
Kosciota i w ogdle przybyszow z Europy w ich relacjach z pierwszymi mieszkancami
kontynentu, potepiajac kazda forme - fizyczng, kulturowa czy religijng — pozbawiania
Autochtonéw wlasciwych im praw. Wzywajac do wzajemnego pojednania, papiez po-
part aspiracje Autochtonéw do pelnego dowartosciowania ich kultury, tak w ramach
ogolu spoleczenstwa kanadyjskiego, jak i we wspdlnocie wierzacych®”. W podobnym
duchu sformutowane byly wypowiedzi Jana Pawla II podczas jego drugiej wizyty

w Kanadzie w 1987 r.3%8

cide culturel chez les Inuit?, ,Kerygma” 11(1977), s. 165-191. Jest to oczywiscie tylko egzemplifikacja
prac podejmujacych tematyke misji wéréd Ludnoéci Rodzimej Kanady z katolickiej perspektywy.

%7 Wystapienia papieza mialy nie tylko koscielno-religijne znaczenie, ale zdawaly si¢ wspieraé caly,
w latach osiemdziesigtych XX w. stosunkowo jeszcze mlody, proces ponownego odkrywania miejsca
Ludnosci Rodzimej w spoleczenstwie kanadyjskim. Do wizyty Jana Pawta II nawigzal nawet jeden
z najbardziej kompetentnych historykéw weczesnych relacji indianisko-europejskich, Bruce Trigger:
»Throughout Canada native people are increasing rapidly in numbers, renewing pride in their ance-
stral heritage, and playing an ever more visible role in the nation’s political, economic and cultural life.
In opposition to dominant White society, they have affirmed their lasting and important role as part
of Canada’s cultural mosaic; a development clearly noted by Pope John Paul IT during his visit to this
country in 1984”. B.G. TRIGGER, Natives and Newcomers, s. 3.

308 Zob. JEAN PAUL 11, Ayez la sagesse des anciens et le courage des jeunes. Rencontre avec les autochto-
nes a Sainte-Anne de Beaupré, DC 81(1984), s. 941-943; JEAN PAUL 11, Par vous, le Christ est Lui-méme
Indien. Discours aux Indiens au Sanctuaire des martyrs de Huron, DC 81(1984), s. 968-970; JEAN PAUL
11, Avec I'Appui de U'Eglise, je proclame tous vos droits. Message aux populations autochtones réunies d
Fort Simpson, DC 81(1984), s. 972-973; JOANNES PAULUS 11, Ad autochtones Simsoniae Arcis habita,
AAS 77(1985), s. 417-422; JEAN PAUL II, Le droit a une part juste et équitable dautonomie. Allocution
aux autochtones a Fort Simpson, DC 84(1987), s. 975-976.
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Réwnolegle z taka precyzacja oficjalnego stanowiska Kosciota w kwestii wspol-
czesnej sytuacji Ludno$ci Rodzimej rozpoczynat si¢, badz byl kontynuowany, wy-
sitek teologdw na plaszczyznie dialogu chrzescijanstwa i tradycyjnych religii ame-
rykanskich. Pierwsze inicjatywy w tym kierunku zrodzily si¢ dzieki zaproszeniu
jednego z najbardziej wptywowych lideréw indianskich spotecznosci, skierowanego
do biskupéw zebranych na konferencji plenarnej katolickiego episkopatu Kanady
w Ottawie w 1983 r. Harold Cardinal (1945-2005), pochodzacy z Alberty Indianin
Kri i znany aktywista lat szes¢dziesigtych i siedemdziesigtych, wzywat do dialogu
miedzyreligijnego argumentujac:

Koscioly i inne organizacje dlugo wzywaty ludno$¢ indianiska do porzucenia jej tradycji, aby

przyja¢ Chrystusa; dzis, jak si¢ wydaje, odwrocilismy te sytuacje. Wzywa si¢ ludno$¢ indianiska

do porzucenia Chrystusa, aby przyja¢ jej wlasne tradycje. (...) Nasze wspolnoty cierpig juz

dostatecznie. Nie powinno sie¢ narzuca¢ im wyboru miedzy dwoma rodzajami modlitw albo

miedzy dwiemaalternatywnymi «opcjamiwierzer», poniewaznie maobowigzku (a przynajmniej

nie powinien on istnie¢), aby jaki$ naréd porzucat Chrystusa, ktérego niegdys przyjal, w celu

poznania wlasnych tradycji, albo aby porzucal swe tradycje, w celu poznania Chrystusa. Nie

powinno sie stawia¢ ludnoéci indianskiej tego kraju przed podobnymi dylematami, gdyz nie sg
one rzeczywiste i nie maja podstawy w rzeczywistosci. (...)*"

W kolejnych latach pewna liczba duchownych i teologéw rzeczywiscie podjeta
sie aktywnej wspotpracy z duchowymi przewodnikami réznych narodéw indian-
skich, uczestniczac w tradycyjnych ceremoniach i poszukujac drég nowej refleksji
teologicznej, mogacej zblizy¢ oba systemy wierzen®. Jest to — mozna stwierdzi¢
- dos¢ skromne na dzi$ przedsiewziecie, do ktdrego nie wszyscy Autochtoni sg jed-
noznacznie przekonani. Niektorzy sg wrazliwi na powierzchowne wykorzystywanie
tradycyjnej symboliki przez odczuwajacych gléd duchowosci w zsekularyzowanym

spoleczenstwie zwolennikéw réznych pseudomistycznych ruchéw. Inni z kolei od-

%9 A.PEELMAN OMI, LEsprit est amérindien, s. 112-113. Tekst pierwotnie opublikowany w: ,,Kerygma”
18(1984), s. 53-56.

319Zob. A. PEELMAN OMLI, LEsprit est amérindien, s. 39 nn. Na polu dialogu z religiami Indian Kanady
pracuja cho¢by cytowani juz wyzej jezuita Carl Starkloff SJ, profesor Uniwersytetu Toronto, oraz oblat
Achiel Peelman OMI, profesor Uniwersytetu $w. Pawta w Ottawie. Z wybranej literatury obu warto
zacytowa¢ nastepujace wybrane prace: C. STARKLOFF §J, A Theology of the In-Between: The Value
of Syncretic Process, Milwaukee 2002; C. STARKLOFF SJ, Dialogue with Native Religious Traditions:
Toward the Local Church, ,,Kerygma” 16(1982), s. 177-189; A. PEELMAN OMI, Llnculturation. LEglise
et les cultures, Paris, Ottawa 1989; A. PEELMAN OMI, Le Christ est amérindien. Une réflexion théo-
logique sur linculturation du Christ parmi les Amérindiens du Canada, Ottawa 1992; A. PEELMAN
OML, Interreligious Dialogue and Inculturation. The Future of the Catholic Church Among Canada’s First
Nations Peoples, ,Theoforum” 35(2004), s. 47-71.

107

Spotkanie kultur - 2008.indd 107 @ 2008-02-17 19:48:00



®

czuwaja rodzaj dezorientacji wobec wprowadzania do praktyki koscielnej elemen-
tow niegdys odrzucanych przez misjonarzy’''.

24 lipca 1991 r. podczas tradycyjnej pielgrzymki Indian do Lac-Ste-Anne koto Ed-
monton, ktéra zgromadzita prawie 20 tys. osob, mialo miejsce kolejne symboliczne wy-
darzenie. O. Douglas Crosby OMI, wystepujacy w charakterze reprezentanta wszyst-
kich przelozonych kanadyjskich prowincji misjonarzy oblatéw, dokonal formalnych
przeprosin Ludnos$ci Rodzimej za pewne aspekty pottorawiekowej postugi oblackiej

wsrod kanadyjskich Autochtonéw?*

. Na progu celebracji 500-lecia ,,odkrycia” Ame-
ryki miat to by¢ gest solidarnosci z tymi mieszkanicami kontynentu, ktérzy odczuwali
przybycie Europejczykéw bardziej jako inwazje niz spotkanie. W sposéb szczegolny
przeprosiny dotyczyly kwestii naduzy¢ zwigzanych z prowadzeniem szkoét rezydencjal-
nych, ale takze innych konsekwencji etnocentrycznego i paternalistycznego nastawie-
nia minionych pokolen Euroamerykanéw. Oblaci uznali wspéltczesne problemy wspol-
not rodzimych, jak chocby bezrobocie, alkoholizm, kryzys Zycia rodzinnego, przemoc
w rodzinie, samobdjstwa, niskg samooceneg, nie tyle za skutek indywidualnych btedow
i pomylek Autochtonow, ile za efekt dlugotrwatego imperializmu kulturowego, etnicz-
nego, jezykowego i religijnego. Wyrazali zal za role, jaka przyszlo im pelni¢ w tego
rodzaju historycznie uwarunkowanym systemie, z podkresleniem raz jeszcze wspot-
udzialu w prowadzeniu szkét rezydencjalnych. Przepraszali zwlaszcza za wszelkie bez-
posrednie naduzycia, jakie miaty w nich miejsce. Podkreslili dobra wole i poswiecenie
wielu misjonarzy, ale jednoczesnie uznali, iz kontekst historyczny 6éwczesnej formacji
wielokrotnie zamykat ich na wartosci kulturowe Ludnosci Rodzimej. Zwienczeniem
wszystkich wyrazonych w przeprosinach refleksji byla deklaracja podjecia wysitkow
w celu odnowienia relacji oblatéw z pierwszymi mieszkancami Kanady. W imieniu
swych wspotbraci o. Crosby OMI méwit: ,,pomimo bledéw z przeszlosci i obecnych
napie¢ odczuwamy, iz Autochtoni oraz oblaci sg czeécia tej samej rodziny. (...) Wiemy,
ze droga leczenia dawnych ran bedzie dluga i trudna, ale podejmujemy sie na nowo

kroczy¢ z Ludnos$ciag Rodzimg™". Podobne, cho¢ oczywiscie inaczej sformutowane

31t A. PEELMAN OMLI, LEsprit est amérindien, s. 102, 121.

312 Des excuses aux Premiéres Nations du Canada. Au nom des 1200 Missionnaires oblats de Marie-
Immaculée qui vivent et qui exercent leur ministére au Canada, ,,Kerygma” 25(1991), s. 135-139.

1 Tamze, s. 139. Reakgje na te przeprosiny byly rézne. Od pelnego poparcia takiego kroku ze strony
oblackiej Komisji Sprawiedliwosci i Pokoju, po zastrzezenia ze strony indywidualnych oblatéw, doty-
czace jednostronnosci lub nawet nadmiernie politycznej zawartosci i motywacji ztozonych deklaracji.
Zwrécono uwage na szkodliwe dla rzeczywistego pojednania przekroczenie zakresu oddziatywania
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stwierdzenia zawieraly takze oficjalne wystgpienia katolickich biskupéw Kanady, po-
czawszy od wydanego w 1975 r. przestania z okazji Dnia Pracy®'*. W latach 1992-1999
ukazaly si¢ przynajmniej trzy dalsze dokumenty poruszajace zagadnienie pojednania
z Ludnoscig Rodzima. Ich wspdlnym mianownikiem bylo zwrécenie uwagi na pozy-
tywne dziedzictwo chrystianizacji, przy jednoczesnym uznaniu negatywnych aspek-
tow kontekstu kolonialnego, ktéry zawazyl na relacjach Kosciota i Autochtonéw?".
Podstawowym zrodlem tak wielorakich wysitkéw ukierunkowanych na krytyczng

ocene dziejow misji byt fenomen renesansu Ludnos$ci Rodzimej w Kanadzie.

duszpasterskiego, wlasciwego oblatom, ktére mialoby lepszg szans¢ bezposredniego dotarcia do zain-
teresowanych Autochtonéw. Komentarze prasy i mediéw — przeciwnie — podkreslaly jedynie poczucie
winy oblatéw, pomijajac zupelnie akcent potozony na pojednanie, zatem sprzyjaly raczej zaognieniu
konfliktéw niz ich uspokajaniu. Cze$¢ oblatéw nie zgadzala si¢ takze z jednostronng interpretacja
historii, jaka prezentowaly przeprosiny, postrzegajac ja jako upokorzenie kilku pokolen zaréwno
misjonarzy, jak i Autochtondw, ktérzy im zaufali i odniesli korzy$¢ z ich postugi. W tych krytycznych
komentarzach nie chodzito o negowanie krzywd wyrzadzonych Ludno$ci Rodzimej. Zwracano jednak
uwage, iz bledem jest utwierdza¢ Autochtonéw w przekonaniu, ze za ich obecne trudnosci jedynie inni
sa odpowiedzialni, co raczej utwierdza w pasywnosci, niz daje szans¢ na pozytywne zaangazowanie
sie dla dobra spolecznosci. Por. Oblate Justice and Peace Commission of Canada, ,Kerygma” 25(1991),
s. 141-143; L. CASTERMAN OMI, A Reaction to the Apology of the Oblates, ,Kerygma” 25(1991),
s. 145-149.

314 Byl to dokument Northern Development: At What Cost? Kanadyjscy biskupi pisali wowczas: ,We
readily acknowledge that the Catholic Church must take a critical look at itself. We now see that
coming from another culture, the Church may have contributed to the disruptive changes in Northern
culture (...)" Cyt. za: CCCB, Rediscovering, Recognizing and Celebrating the Spiritual Heritage of
Canada’s Aboriginal Peoples. A Pastoral Message to the Native Peoples of Canada, Ottawa 1999, s. 6.

35 Zob. CCCB, Towards a New Evangelization: On the Occasion of the 500th Anniversary of the
Evangelization of the Americas, Ottawa 1992; CCCB, Let Justice Flow Like a Mighty River. Brief by
the Canadian Conference of Catholic Bishops to the Royal Commission of Aboriginal Peoples, Ottawa
1995; CCCB, Rediscovering, Recognizing and Celebrating the Spiritual Heritage of Canada’s Aboriginal
Peoples.
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ROZDZIAL 4

KULTUROWY I POLITYCZNY RENESANS LUDNOSCI RODZIME]
W KANADZIE W XX W.

Jeszcze przed stu laty w spoleczenstwie kanadyjskim panowalo przekonanie
o powolnym, lecz nieuchronnym zanikaniu rasy indianskiej. Wizje te podzielali na-

wet etnografowie, podejmujacy sie wowczas szeroko zakrojonego opisu Ludnosci

12

Rodzimej, ,zanim przestanie ona istnie¢”*'®. Spodziewano sig, ze tradycyjne spo-

tecznosci Autochtonéw odejda w przeszto$¢ na drodze kombinacji dwéch procesow

- demograficznego oraz administracyjnego®"’.

4.1. Geneza demograficzna i administracyjna

Pierwszy z nich wigzal si¢ z szeregiem przyczyn naturalnych, wynikajacych czes-
ciowo z tradycyjnie trudnych warunkéw zycia Indian i Inuitéw, czesciowo za$ z in-
gerencji przybyszow z Europy, naruszajacych réwnowage ekologiczna lezaca u pod-

staw rodzimej egzystencji. Przykltadowo, poczawszy od najwczesniejszych kontaktow

16 D. Jenness pisal w swoje klasycznej juz monografii, powstalej w okresie migdzywojennym: ,It is
not possible now to determine what will be the final influence of the aborigines on the generations
of Canadian people still to come. Doubtless all the tribes will disappear. Some will endure only a few
years longer, others, like Eskimo, may last several centuries”. Zob. D. JENNESS, The Indians of Canada,
s. 264.

7 Spadek populacji na skutek bezposrednich konfliktéw zbrojnych francuskich czy brytyjskich
kolonizatoréw z Indianami nie odegral na obszarze dzisiejszej Kanady tak wielkiej roli, jak w Stanach
Zjednoczonych, cho¢ wedle czeéci historykéw porzuci¢ nalezy mit o calkowicie pokojowych relacjach
europejsko-rodzimych na pétnoc od 49 réwnoleznika. Zob. O.P. DICKASON, Frontiers in Transition:
Nova Scotia 1713-1763 Compared to the North-West 1869-1885, w: 1885 and After: Native Society in
Transition, red. EL. BARRON, ].B. WALDRAM, Regina 1986, s. 23-38. Autorka zauwazyla m.in.: ,,(...)
it was in Canada that two of the most protracted (if not actually the longest) violent confrontations
between Amerindians and Europeans in North America occurred” Tamze, s. 23. Odnosi sie ona do
tzw. ,wojen irokeskich” przeciwko Nowej Francji, ktdre trwaly w latach 1609-1701, oraz wojen Indian
Mi’kmagq przeciwko Brytyjczykom w Nowej Szkocji, w latach 1613-1763. Dodaje takze do tej samej
kategorii konfliktéw opér Metyséw i czeéci Indian wobec kanadyjskiej administracji na preriach,
w latach 1869-1885.
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z Europejczykami, cho¢ niezaleznie od woli czyjejkolwiek ze stron, brak odpornosci
na nowe zarazki dziesigtkowal szczepy indianskie na drodze okresowych epidemii®*®.
Istniejace w zwigzku z tym jeszcze w XIX w. ryzyko fizycznego zaniku populacji ro-
dzimych zostalo w kolejnym stuleciu zazegnane, w duzej mierze dzigki polepszeniu

sytuacji zdrowotnej i lepszej opiece medycznej oferowanej Autochtonom.

TABELA 3
Ludno$¢ Rodzima na tle ogétu ludnosci Kanady, lata 1901-1951.
1901 1911 1921 1941 1951
Autochtoni 127.941 105.492 110.814 125.522 165.607
Ogo6t ludnosci 5371315 | 7.206.643 8.788.483 | 11.506.655 | 14.009.429
Relacja procentowa 2,38% 1,46% 1,26% 1,09% 1,18%

Zrodlo: CANADA, Fifth Census of Canada, vol. 2, Ottawa 1913, s. 162-163, 370-371; CANADA, Sixth
Census of Canada, vol. 1, Ottawa 1924, s. 353; CANADA, Eight Census of Canada, vol. 2, Ottawa 1944,
s. 271; CANADA, Ninth Census of Canada, vol. 2, Ottawa 1953, Table 4, 1-2.

Zwiastunem odrodzenia, albo dostowniej: ,,ponownych narodzin” kanadyjskich
Indian, wedlug tytulu jednej z ksigzek wspominanego juz dzialacza indianskiego,
Harolda Cardinala’"’, stalo si¢ przede wszystkim przezwyciezenie powaznego kry-

zysu demograficznego. Po 1911 r. zahamowany zostal rejestrowany przez okresowo

318 Studia demograficzne zajmujg wazne miejsce w caloéci badan po$wieconych przeszlosci i kulturze
amerykanskich Autochtonéw: ,Innumerable primary documents describe incidents in the demo-
graphic catastrophe that struck Native Americans. Many historians who interpreted these sources
perceived a «Vanishing Indian». Yet, none accurately reconstructed the true scale and course of Native
American demographic collapse. This reconstruction is, therefore, the single most important task
for contemporary scientific historians who would increase our collective comprehension of Native
American interactions with invaders”. H.E. DOBNYS, Demographics of Native American History, w:
The American Indian and the Problem of History, red. C. MARTIN, New York, Oxford 1987, s. 68-74,
tu: 70. Jeden z amerindianskich autoréw podkreslil, iz Autochtoni byli nie§wiadomi zagrozenia, jakie
niesli ze soba Europejczycy, a ktore bylo wynikiem utraty przez mieszkancoéw Starego Kontynentu
poczucia harmonii ze $wiatem natury. W pewnym sensie postrzega on takze samych kolonistéw jako
ofiary bakterii, ktore przekazali amerykanskiej Ludno$ci Rodzimej: ,,As for North America alone,
of its 18 million Amerindian inhabitants at the time of European contact, by 1900 only 250,000 to
300,000 descendants remained. (...) For five hundred years, both those who brought the bacteria and
those who were almost completely wiped out by them have been on trial. To my knowledge, however,
the bacteria themselves have never been tried (...)”. Celem takiego ujgcia jest przekraczanie zwyklego
poczucia winy z jednej, a ciaglych oskarzen z drugiej strony tego historycznego konfliktu, w celu budo-
wania nowej etyki spotecznej, opartej takze na warto$ciach amerindianskich. Zob. G.E. SIOUI, For
an Amerindian Autohistory. An Essay on the Foundation of a Social Ethics, ttum. z franc. S. Fischman,
Montreal, Kingston, London 1992, s. 3-7.

39 H. CARDINAL, The Rebirth of Canada’s Indians, Edmonton 1977.
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sporzadzane statystyki staty spadek liczebnosci Ludnosci Rodzimej. Powyzsza tabela
wykazuje to poprzez zestawienie populacji Autochtonéw z ogdlng liczba ludnosci
Kanady w pierwszej potowie XX w. Patrzac na ich wzajemny stosunek procento-
wy, mozna dostrzec, iz wzrost liczebnosci Ludnosci Rodzimej w latach 1901-1951
byt jeszcze do$¢ powolny*®. Faktycznie dopiero w drugiej potowie XX w. przewyz-
szyl on proporcjonalnie przyrost liczebny caloéci spoleczenstwa kanadyjskiego, i to
kilkakrotnie®*'. Podczas spisu ludno$ci w 2001 r. na ogét 30.007.094 mieszkancow
Kanady juz ponad milion, a wigc ponad 3% calosci spoteczenstwa, zgtosito pocho-
dzenie rodzime (Aboriginal Origin/Ancestry).

Najistotniejsze dotad w badaniach statystycznych pytanie o pochodzenie ro-
dzime zakladalo wykazanie przynaleznosci przynajmniej jednego z przodkoéw py-
tanej osoby do nacji uznawanych oficjalnie za tubylcze, a wigc do réznych plemion
Amerindian, do Inuitéw lub Metyséw. Byto to zatem kryterium typowo etniczne.
Poczawszy od 1996 r., do kwestionariusza wprowadzono oficjalnie kolejng sugestie
pozwalajaca na lepsze ujecie populacji rodzimej dla celéw statystycznych. Bylo
to kryterium tozsamosci (Aboriginal Identity), oznaczajace osobista identyfikacje
z dang grupg Autochtonéw. Podkresla sie, iz 6w drugi wyznacznik umozliwia do-
strzezenie nowych trendéw w schemacie spotecznej samoidentyfikacji jednostek,
ktéra w tonie spoleczenstw rodzimych takze podlegata dos¢ znacznej ewolucji
w ciaggu ostatnich dziesigcioleci XX w. Kontekst tego rodzaju przemian, dotycza-
cych swiadomosci czgsci 0séb deklarujacych sie dzi$§ jako Autochtoni, wykraczal
poza ramy czysto demograficzne. W istocie mial on wiele wspélnego z zakorze-
nionym w historii problemem nie tylko etnicznego, lecz takze prawniczego rozu-
mienia stlowa ,,Indianin”

W odréznieniu od niejako naturalnego uwarunkowania proceséw demograficz-
nych, drugie ze wspomnianych zagrozen dla egzystencji spoleczenstw rodzimych

wynikalo ze $wiadomych dziatann administracji kolonialnej i kanadyjskiej. Zmierza-

320 _From 1901 to 2001, the Aboriginal ancestry population increased tenfold, while the total popula-
tion of Canada rose by a factor of only six. However, the rate of growth was very different in the first
half of the 20th Century compared with the second half. During the first 50 years, the Aboriginal
population grew only 29%, whereas the total population far more than doubled (161%). This relatively
slow rate of growth among the Aboriginal population occurred because high mortality rates more than
offset high birth rates”. Zob. STATISTICS CANADA, 2001 Census: analysis series. Aboriginal peoples of
Canada. A demographic profile, Ottawa 2003, s. 5.

321 (...) between 1951 and 2001, the Aboriginal ancestry population grew sevenfold, while the
Canadian population as a whole only doubled”. Tamze.
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ty one do likwidacji Autochtonéw jako kulturowo odrebnej grupy spotecznej oraz
do ich pelnej asymilacji z wigkszo$cia pochodzenia europejskiego. Gléwnym instru-
mentem bylo tu jeszcze dziewigtnastowieczne prawodawstwo, kulminujgce w Usta-
wie o Indianach z 1876 r.***

Przeszkodg na drodze do osiagniecia celéw stawianych sobie przez administracje
okazala si¢ determinacja Ludnosci Rodzimej w obronie wlasnych tradycji i odreb-
nosci kulturowej. Za wymowny przyklad moga postuzy¢ losy dwdch poprawek do
Ustawy o Indianach, zakazujacych - pod karg od 2 do 6 miesiecy wigzienia — spra-
wowania niektorych tradycyjnych ceremonii. Pierwsza z nich, ogloszona 19 kwiet-
nia 1884 r. jako An Act further to amend ,, The Indian Act, 18807%, odnosita sie bez-
posrednio do ceremonii zwanej potlatch, bedacej raczej zwyczajem towarzyszacym
pewnym tradycyjnym obrzedom Indian wybrzeza pdéinocnego Pacyfiku, niz samo-

324

istng ceremonig w pelnym tego stowa znaczeniu**. Bardziej ogélng wymowe miata

z kolei poprawka uchwalona 22 lipca 1895 r. Zapisywala ona w sekcji 114 Ustawy

322 Zob. The Historical Development of the Indian Act; J.L. TAYLOR, Canada’s North-West Indian
Policy in the 18705%. Traditional Premises and Necessary Innovations, w: Approaches to Native History
in Canada: papers of a conference held at the National Museum of Man, October 1975, red. D.A.
MUISE, Ottawa 1977, s. 104-110; S.M. WEAVER, Making Canadian Indian Policy. The Hidden Agenda
1968-70, Toronto, Buffalo, London 1981; E.B. TITLEY, A Narrow Vision. Wymienione prace jedynie
egzemplifikujg bogata literature dotyczaca oficjalnej polityki kolonialnej i kanadyjskiej administracji
wobec Ludnosci Rodzimej. Istnieje takze opracowanie bibliograficzne tego zagadnienia: R.J. SURTEES,
Canadian Indian Policy: a Critical Bibliography, Bloomington 1982.

33 An Act further to amend «The Indian Act, 1880» [Assented to 19" April, 1884], Statutes of Canada,
47 Victoriae, Chap. 27. W punkcie trzecim poprawka stanowita: ,,Every Indian or other person who
engages in or assists in celebrating the Indian festival known dance known as the «Potlatch» or in the
Indian dance as the «Tamanawas» is guilty of misdemeanor, and shall be liable to imprisonment for
a term of not more than six nor less than two months in any gaol or other place of confinement; and
any Indian or other person who encourages, either directly or indirectly, an Indian or Indians to get
up such a festival or dance, or to celebrate the same, or who shall assist in the celebration of the same
is guilty of a like offence and shall be liable to the same punishment”.

324 Potlatch - stowo z jezyka Chinook, ktére mozna przetlumaczy¢ jako ,,rozdawanie” albo ,,podarki”
Oznaczato ono rodzaj festiwalu typowego dla kultur péinocnych wybrzezy Pacyfiku i polegajacego na
dystrybucji podarkéw przez danego Indianina, ktéry w ten sposob zaznaczal swoja pozycje wewnatrz
danej gromady. Ceremonia ta miala wazny spoleczny, ekonomiczny oraz religijny wymiar, cho¢ réznita
sie w szczegdlach w zaleznos$ci od szczepu. Zob. A. HIRSCHFELDER, P. MOLIN, The Encyclopedia
of Native American Religions, New York, Oxford 1992, s. 224-225. Te tradycyjng w literaturze antro-
pologicznej definicje¢ poddat krytyce Irving Goldman podkreslajac, ze ,potlatch” nie byt instytucja
samg w sobie, lecz stowo to oznaczalo czynno$¢ rozdawania podarkéw przy okazji wielu innych
tradycyjnych ceremonii, jak malzenstwo, pogrzeb, budowa domu itd. Jak pisal Goldman: ,They were
not mere occasions for «potlatches», they were ritual occasions in their own right, at which properties
were distributed. Occasion and distribution were, however, essential elements of a common ritual
unit” I. GOLDMAN, The Mouth of Heaven. An Introduction to Kwakiutl Religious Thought, New York,
London, Sydney 1975, s. 131.
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o Indianach zakaz celebrowania jakiejkolwiek ceremonii, ktorej towarzyszytyby wy-
miany débr materialnych, albo tez jakiegokolwiek festiwalu badz tancéw, ktérym
towarzyszylyby ewentualne samookaleczenia badz wykorzystywanie zwlok ludzkich
lub zwierzecych. Zastrzegano si¢ jednak, ze zakazy nie obejmujg ewentualnych uro-
czysto$ci zwigzanych z tradycjami rolniczymi*®. Jedna z najbardziej znanych cere-
monii, ktérej odtad zakazywala sekcja 114 Ustawy o Indianach, byl Taniec Storica
(Sun Dance), wlasciwy amerindianskim szczepom prerii, utrzymujacym sie gtéwnie
z polowania na bizony. Dotyczyto wiec to przede wszystkim gromad Ojibwa, Assini-
boine, Blackfeet oraz Kri**.

Prawodawstwo tego rodzaju jest dzi§ uwazane za przyklad asymilacyjnej i dys-
kryminujgcej polityki rzadu kanadyjskiego. Ostatecznie okazala sie ona nieskutecz-
na wobec zdecydowanej woli Indian kontynuowania - czasem w ukryciu — dawnych
rytualow i praktyk®”. Jednoczesnie obie poprawki obowigzywaty az do 1951 r., kiedy
to usunieto je przy okazji kolejnej rewizji Ustawy o Indianach.

W zasadzie dopiero reakcja organizacji indianskich na tzw. White Paper z 1969 r.,
czyli rzadowy projekt ostatecznego zniesienia jakiegokolwiek prawnego wyrdznia-
nia spotecznosci rodzimej w Kanadzie, uswiadomila politykom, iz Ludnos$¢ Rodzi-
ma pragnie zachowania swej odrebnosci zgodnie z postanowieniami dziewietna-
stowiecznych traktatow. Pragnie jednoczesnie, by ustawodawstwo jej poswiecone
zmierzalo raczej do ochrony tradycyjnych wartos$ci kulturowych, a nie ich repres;ji,
oraz aby status Indianina, umozliwiajacy korzystanie z pewnych przywilejow za-
gwarantowanych traktatami, nie wykluczal posiadania peini praw obywatelskich

i uczestnictwa w kanadyjskim zyciu spotecznym, politycznym i ekonomicznym?*.

325 An Act further to amend «The Indian Act, 1880» [Assented to 22" July, 1895], Statutes of Canada,
58-59 Victoriae, Chap. 35.

326 Terminologia zwigzana z t3 ceremonig roznila si¢ w zaleznosci od szczepu. Taniec Stornca jest whas-
ciwie blednym tlumaczeniem wyrazenia z jezyka Lakota, Wi wanyang wacipi — ,taniec wpatrujacy sie
w stonice” Rytuat ten mogt tez nosi¢ inne nazwy, nawet bez odniesienia do stonca. Jego celem byta pros-
ba o odnowe ludzkosci i ziemi, dzigkczynienie itp. Byl to bardzo rozbudowany festiwal i nie ograniczat
sie tylko do samego tanica. Zob. A. HIRSCHFELDER, P. MOLIN, The Encyclopedia of Native American
Religions, s. 283-284.

327 Zob. D. COLE, 1. CHAIKIN, An Iron Hand upon the People: The Law against the Potlatch on the
Northwest Coast, Vancouver 1990. Krytyczng recenzje tej pracy opublikowata Jo-Anne Fiske, Zob.
CHR 73(1992).

328 Zob. The Historical Development of the Indian Act, s. 193; S.M. WEAVER, Making Canadian Indian
Policy. Zasadnicze zmiany zapowiadal juz dwutomowy raport specjalnej komisji powotanej do zba-
dania spotecznej, politycznej i ekonomicznej sytuacji Ludno$ci Rodzimej, opublikowany w latach
1966-1967: ,The idea that Indians should become equal with other Canadian citizens occupies an
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Renesans Autochtonéw w Kanadzie ma zatem swe drugie zrédio takze w mniej
lub bardziej otwartym oporze wobec dziewigtnastowiecznej polityki panstwowej,
niezdolnej do wlasciwego zrozumienia aspiracji Ludno$ci Rodzimej. Wydawa¢ by
sie to moglo paradoksalne, ale geneza dzisiejszego odrodzenia byl okres powszech-

nie uznawany za szczyt represji kulturowej.

4.2. Ludnos$¢ Rodzima wobec inicjatyw administracji panstwowej

Profesor historii na Uniwersytecie Saskatchewan, James Rodger Miller, za-
strzegl w jednej ze swych publikacji, iz nie nalezy stawia¢ znaku réwnosci pomig-
dzy asymilacyjna polityka administracji kanadyjskiej przelomu XIX i XX w. oraz
jej rzeczywistymi skutkami. Poddat krytyce , interpretacje dokonujace logicznego
przeskoku od zakazywania Tanca Slonca czy ustanawiania szkél rezydencjalnych
do domyslnej konkluzji, ze tego rodzaju polityka faktycznie dokonywala asymi-
lacji Indian™?. Takie ujmowanie problemu zdaniem autora utrwala jedynie typowe
dla pewnego okresu historiografii traktowanie Indian jako ,przedmiotéw, a nie
aktywnych uczestnikow, ofiar, a nie tworcéw swojej wlasnej historii”**. Wtasci-
wym argumentem moze by¢ fakt, iz wlasnie w okresie, kiedy oficjalna polityka nie
faworyzowatla odrebnosci kulturowej Autochtonéw, narodzita si¢ tradycja oporu
wobec zarzadzen administracji panstwowej, prowadzaca stopniowo do polityczne-
go zjednoczenia Ludnosci Rodzimej w Kanadzie w celu lepszej obrony i promocji
wlasnych interesow.

Pierwsze organizacje indianskie, jeszcze o lokalnym charakterze, rozpocze-
ty swa dzialalnos¢ tuz po powstaniu Dominium Kanady, cho¢ na razie koncen-
trowaly sie jedynie na sytuacji danego regionu badz nawet poszczegélnych ple-

mion*'. Stopniowo jednak adoptowaly elementy panindianizmu jako kulturowej

important place in the new ideology. Indians should enjoy the same standard of living and have the
same opportunities as non-Indians. (...)” Polityka asymilacji miata wigc by¢ zastapiona stopniowo
polityka integracji: ,,By integration of the Indians, we mean their full participation in the economic and
social life of Canada, together with the retention of some of their cultural characteristics such as pride
of origin, knowledge of their history, passing on of their traditions and preservation of their language”.
Zob. H.B. HAWTHORN red., A Survey of the Contemporary Indians of Canada. A Report on Economic,
Political, Educational Needs and Policies, vol. 2, Ottawa 1967, s. 28-29.

3 JR. MILLER, Owen Glendower, Hotspur, and Canadian Indian Policy, w: JR. MILLER, Reflections
on Native-Newcomers Relations, s. 107.

30 Tamze.

#1 Przykladem moze by¢ Grand General Indian Council of Ontario, ktéry od lat siedemdziesigtych
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podstawy swej dzialalnosci, w ktdrej zamierzaly walczy¢ bronia biatego czto-
wieka — znajomoscig prawa i aktywnoscia polityczng - o nalezne sobie miejsce

w spoleczenstwie®*

. Momentem przelomowym w tym procesie byt udzial Lud-
nosci Rodzimej w kanadyjskich sitach zbrojnych podczas I wojny §wiatowej. Po-
wracajacy weterani, wywodzacy sie z réznych stron kraju i nalezacy do plemion
o odmiennych tradycjach, zyskali pogtebiong §wiadomos¢ wspdlnoty kulturowej
oraz do$wiadczenie umozliwiajgce im podjecie krytycznej oceny sytuacji swych
rodakow w skali calego kraju. Juz 20 grudnia 1918 r. na zgromadzeniu wielkiej
rady Indian Ontario postanowiono zawigza¢ Lige Indian Kanady (League of In-
dians of Canada), ktérej prezydentem wybrany zostal weteran I wojny $wiato-
wej, Indianin Mohawk, Frederic Ogilvie Loft**. Cho¢ ostatecznie organizacja nie
zdotala pokona¢ wielu trudnosci pietrzacych si¢ przed tego rodzaju inicjatywa
w latach dwudziestych XX w. i nie przetrwala okresu miedzywojennego, okazala
sie cennym osiggnieciem w budowie wspdlnej indianskiej tozsamo$ci w Kana-
dzie***. Proces ten nabral nowej dynamiki po 1945 r., kiedy to powstaly kolejne
organizacje o szerszym niz tylko lokalny zasiggu, jak np. North American Indian
Brotherhood, a zwlaszcza utworzony w 1961 r. National Indian Council, grupu-
jacy statusowych i niestatusowych Indian oraz Metyséw. Z uwagi na rozbieznos¢
postulatow tak réznorodnej spoltecznosci z organizacji tej wycofali sie India-
nie statusowi, ktorzy powolali do zycia w 1968 r. National Indian Brotherhood,
w 1982 r. zreformowany jako Assembly of First Nations. W 1971 r., po calej serii

uprzednich spotkan, uformowatla si¢ organizacja reprezentujaca kanadyjskich

XIX w. reprezentowal gtéwnie Indian Ojibwa z regionu Wielkich Jezior. Nie posiadal on oficjalnego
uznania ze strony administracji panstwowej, ktéra nie zamierzala czu¢ si¢ w najmniejszym stopniu
zwigzana jego decyzjami badz postulatami. Te za$ przynajmniej do konca XIX w. byly raczej ugo-
dowe w swej wymowie, unikajac jakiejkolwiek krytyki wzgledem polityki panstwa wobec Ludnosci
Rodzimej. Zob. E.B. TITLEY, A Narrow Vision, s. 94-95.

332 Pierwsza organizacja tego rodzaju, cho¢ o krétkiej i do§¢ burzliwej historii z racji nie do korica
wyjasnionego pochodzenia jej zalozyciela, byl Council of Tribes, powstaly w poczatkach XX w. w Sta-
nach Zjednoczonych, ale zdobywajacy zwolennikéw takze w Kanadzie. Zob. tamze, s. 97-101.

33 Urodzony 3 lutego 1861 r. wrezerwacie Six Nations, ukonczyl $rednig szkole ipodjal prace
w Toronto. W czasie I wojny $wiatowej stacjonowal we Francji, cho¢ z uwagi na wiek nie bral udzia-
tu w bezposrednich walkach. Byt charyzmatycznym moéwcg. Zob. tamze, s. 102; P. KULCHYSKI,
A Considerable Unrest: F.O. Loft and the League of Indians, Native Studies Review 4(1988), s. 95-117.
34 Wérdd przyczyn niepowodzenia Ligi wymieni¢ nalezy trudnosci w komunikacji pomiedzy liderami
indianskimi w skali catego kraju, brak odpowiednich struktur organizacyjnych na nizszych szczeb-
lach, nieche¢ administracji panstwowej do tego rodzaju inicjatyw oraz czasowe wycofanie si¢ Lofta
z dzialalno$ci spowodowane ciezka chorobg zony. Zob. tamze, s. 103-109.
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Inuitéw - Inuit Tapirisat Kanatami, ktéra w 2001 r. zmienila nazwe na Inuit Ta-
pririit Kanatami®*.

Wzmiankowane wyzej dzialania oraz ustalenia prawne z oczywistych wzgledow
historycznych koncentrowaly sie gldwnie na ludnosci indianskiej. Nowa sytuacja spo-
teczna, jaka zaczela ksztaltowac sie w Kanadzie od polowy ubiegtego wieku, zwtasz-
cza aktywnos¢ polityczna nie tylko Indian, ale i innych spofeczenstw rodzimych, wy-
kazala niewystarczalnos¢ definicji wypracowanych w kontekscie Ustawy o Indianach.
Chodzilo o to, iz prawodawstwo dotyczace Autochtonéw w zasadzie pomijato Inuitow
oraz Metysow. Pewna niezreczno$¢ wynikata z faktu, iz definicje prawne nie zawsze
odzwierciedlaly rzeczywisto$¢ etniczng. W mysél sekeji 91 (24) Ustawy o Brytyjskiej
Ameryce PéInocnej z 1867 r. rzad federalny Dominium Kanady mial sprawowac ju-
rysdykcje w relacji do Autochtondw, odwolujac sie do odziedziczonego po Koronie
wylacznego autorytetu nad ,,Indianami oraz ziemiami zarezerwowanymi dla Indian”
Prawne konsekwencje takiego sformutowania spowodowaty, ze Sad Najwyzszy Kana-
dy uznat w 1939 1., iz termin ,,Indianie” w konstytucji z 1867 r. obejmuje takze Inui-
tow>*. Dalsza precyzacja wydawala sie niezbedna, zwlaszcza ze obowigzujace dotad
ustawodawstwo w latach siedemdziesigtych XX w. zostalo poddane krytyce takze
z punktu widzenia mi¢dzynarodowych praw czlowieka®?’.

Najwazniejsze zmiany w kwestiach prawnego definiowania Autochtonéw wnio-
sta Konstytucja Kanady z 1982 r., zastepujaca Ustawe o Brytyjskiej Ameryce Pétnoc-
nej z 1867 r. Sekcja 35 konstytucji méwi o ,,Prawach Rdzennych Ludéw Kanady”,
rozumiejac przez termin Aboriginal jednoczesnie Indian, Metyséw i Inuitéw*.
Chcac usungé sprzecznosci miedzy Ustawa o Indianach i postanowieniami Karty

Praw i Wolnosci (Charter of Rights and Freedoms) uchwalonej razem z konstytucja

3% Zob. J.R. MILLER, Skyscrapers Hide the Heavens, s. 311-335. Bardziej osobiste refleksje na temat
historycznych probleméw w tworzeniu jednolitej organizacji indianiskiej zawiera: H. CARDINAL, The
Unjust Society, Edmonton 1969, s. 96-106. Fragment ten przedrukowany zostal jako: H. CARDINAL,
Hat in Hand; The Long Fight to Organize, s. 393-401. Na dzien dzisiejszy gtéwne organizacje reprezen-
tujace Ludno$¢ Rodzima w Kanadzie to: Inuit Tapiriit Kanatami dla Inuitéw, Assembly of First Nations
dla Indian, Métis National Council dla Metyséw oraz Congress of Aboriginal Peoples reprezentujacy
Indian i Metyséw zyjacych poza rezerwatami oraz w miejskich regionach Kanady. Zob. CANADA,
Aboriginal Canada Portal, [online], http://www.aboriginalcanada.gc.ca/, dostep: 07.09.2007.

3¢ PL.A.H. CHARTRAND, Introduction, w: Who Are Canada’s Aboriginal People’s? Recognition,
Definition, and Jurisdiction, red. PL.A.H. CHARTRAND, Saskatoon 2002, s. 16.

»7 A.D. McMILLAN, E. YELLOWHORN, First Peoples in Canada, s. 325.

338 Z prawnego punktu widzenia problem takiego ujecia polega na tym, iz zakres terminu ,,Indianin”
wmysl sekcji 91 (24) Konstytucji z 1867 r. nie odpowiada precyzyjnie temu samemu terminowi
w rozumieniu sekcji 35 Konstytucji z 1982 r. PL.A.H. CHARTRAND, Introduction, s. 16.
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i stanowigcej jej czes$¢, w 1985 r. rzad federalny uchwalit prawo C-31 (Bill C-31), kto-
re umozliwia odzyskanie prawnego statusu Indianina osobom, ktére utracily go na
mocy wczesniejszych zbyt restrykcyjnych przepiséw**. Nie ulega watpliwosci, ze de-
cyzje te wplynely na poprawe wizerunku Ludnosci Rodzimej zaréwno na tle catosci
spoleczenstwa kanadyjskiego, jak tez w wymiarze samo$wiadomosci poszczegélnych
o0s6b. Konkretnym owocem tego drugiego zjawiska stalo si¢ wigksze przywigzanie,
a czasem wrecz powrdt do otwarcie manifestowanej tozsamosci amerindianskiej ze
strony tej czesci Ludnosci Rodzimej, ktora zdawala si¢ w pelni zasymilowana.

W latach siedemdziesigtych XX w. polozono takze fundament pod trwajace
w duzej mierze do dzisiaj dysputy dotyczace tytutu wlasnosci ziemi oraz praw Auto-
chtonéw do tradycyjnych struktur rzadzenia wlasnymi spolecznosciami. Pierwszymi
kamieniami milowymi tego procesu byly ugoda rzadu z koalicjg Indian Kri oraz Inui-
tow z péinocnego Quebecu w sprawie hydroelektrowni nad Zatoka Jamesa w 1975 r.
oraz uznanie przez Sad Najwyzszy rzeczywistych, a nie z nadania krélewskiego, praw
Ludnosci Rodzimej do tradycyjnie zajmowanych ziem, w procesie o wlasno$¢ teryto-
riéw Indian Nisga z Brytyjskiej Kolumbii w 1973 r. Nastepstwem tego orzeczenia byla
zgoda Departamentu do spraw Indianskich na podjecie negocjacji odnosnie wlasnosci
ziem nieobjetych historycznymi traktatami*®’. Jednym z najwazniejszych owocéw ta-
kiego przetomu w polityce kanadyjskiej byt podzial Terytoriéw Péinocno-Zachodnich
i utworzenie w 1999 r. Terytorium Nunavut. 85% jego populacji stanowig Inuici. Osiag-
nieto tez podpisanie odpowiednich ukltadéw z wieloma spotecznosciami indianskimi.
Niezwykle istotna byla tez publikacja w 1996 r. kilkutomowego raportu Krélewskiej
Komisji do spraw Ludno$ci Rodzimej, bedacego swoistym podsumowaniem wspodt-
czesnej sytuacji Autochtonéw w Kanadzie, ujetej w szerokim historycznym i prawnym
kontekscie, oraz zbiorem zalecen zmierzajacych do odbudowania i promocji popraw-

nych relacji w ramach wielokulturowego spoteczenstwa kanadyjskiego®'.

4.3. Ideowe konsekwencje renesansu Ludnosci Rodzimej w Kanadzie

Jesli dotad byta mowa jedynie o demograficznym oraz politycznym aspekcie rene-
sansu Ludnos$ci Rodzimej w Kanadzie, to dlatego, iz te dwie plaszczyzny stanowia fun-

dament dla rozwoju innych sfer zycia Autochtonéw oraz warunkuja nowa percepcje ich

339 A.D. McMILLAN, E. YELLOWHORN, First Peoples in Canada, s. 325.
0 JR. MILLER, Skyscrapers Hide the Heavens, s. 342-344.
1 RCAP, Ottawa 1996, 5 vol.
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kultur i tradycji ze strony pozostalej czesci spoleczenstwa kanadyjskiego. W ten sposob
podkresla sie takze fakt, iz istota pojecia ,renesansu Ludnosci Rodzimej” jest nie tyle
powrdt do swego rodzaju ,,przedkolumbijskiej” czystosci kulturowej, co raczej odzy-
skanie mozliwie najwiekszej kontroli nad swoim losem oraz uzyskanie wptywu na zycie
polityczne i kulturalne calego kraju®. Takie spojrzenie wyraza juz glebszy spoteczny
wymiar przemian zachodzacych w srodowiskach Autochtonéw. Dla nich samych nie
jest to proces jednoznacznie pozytywny. Spektakularne osiggniecia polityczne, jak-
kolwiek wazne, nie zdotaty dotad calkowicie zmieni¢ obrazu Ludnosci Rodzimej jako
stanowigcej margines spoleczenstwa kanadyjskiego**. Co wigcej, nie zawsze strona eu-
roamerykanska potrafila dostatecznie zrozumie¢ nature czy nawet zasadno$¢ roszczen
Autochtonéw. Z konicem lat szes¢dziesiatych XX w. okazalo si¢ takze, jak wielka jest
potrzeba intelektualnego poglebienia zagadnien dotyczacych Ludno$ci Rodzimej**,
a co sie z tym wigze — dowartosciowania kolejnych plaszczyzn ,,renesansu amerykan-
skich Autochtonéw”. Znany amerykanski historyk i antropolog, pracownik naukowy
prestizowej Smithsonian Institution, Wilcomb E. Washburn (1915-1997), koncentrujac
si¢ na doswiadczeniach Stanéw Zjednoczonych i Kanady poczawszy od lat szes¢dziesia-
tych XX w. i analizujgc fenomen odrodzenia Ludnosci Rodzimej, wymienit kilka jego
wymiaréw — kulturowy, naukowy;, literacki, artystyczny oraz religijny**.

Jedna z konsekwencji tego rodzaju konkretnego zapotrzebowania intelektualnego

stal si¢ w Kanadzie dynamiczny rozwdj ,,studiéw nad Ludnoscia Rodzimg” (Native

*2 Biorgc pod uwage integralnos$¢ kulturowa poszczegolnych spoteczenstw rodzimych, mozna przy-
puszcza, iz prawdopodobnie przedstawiala sie ona o wiele lepiej w okresie najbardziej asymilacyjnej
polityki panstwa wobec Autochtonéw niz w czasie renesansu konca XX w. Kluczem do takiej inter-
pretacji sa cytowane juz wyzej sugestie historykow, jak choc¢by J.R. Millera, wskazujace na zasadni-
cza roznice miedzy decyzjami administracji a mozliwosciami ich realizacji oraz na aktywny udzial
Autochtonéw w kreowaniu ich wlasnej historii. Zob. J.R. MILLER, Owen Glendower, Hotspur, and
Canadian Indian Policy, s. 107-139.

%43 Nadal fatwo dostrzec rozmiar problemoéw, z jakimi Ludno$¢ Rodzima wcigz si¢ zmaga i to w stopniu
wigkszym niz pozostala czes¢ spoleczenstwa kanadyjskiego. Naleza do nich zwlaszcza: uzaleznienie
od narkotykéw i alkoholu oraz najczeéciej zwigzane z nimi przemoc w rodzinie czy wysoki procent
samobojstw. Zob. N.M. CHENIER, Suicide Among Aboriginal People: Royal Commission Report [Mini-
Review MR-131E], Ottawa 1995.

*4 Przekonanie to objelo jeszcze tylko waskie kregi akademickie. Dla szerszej $wiadomosci spolecznej
stato si¢ ono bardziej odczuwalne dopiero w latach dziewiecdziesigtych XX w. W ten sposob interpre-
tuje si¢ nieraz znaczenie tzw. ,,kryzysu w Oka’, a wigc kilkudziesieciodniowej dysputy miedzy indian-
skg spolecznoécig rezerwatéw Akwesasne i Kanasetake kolo Montrealu a zwolennikami poszerzenia
miejscowego pola golfowego. Planowana rozbudowa obja¢ miata tereny, ktére Indianie uwazali za
czes¢ tradycyjnych pdl grzebalnych, a wigc miejsce dla nich swiete. Kryzys w Oka pokazal, iz zblizenie
prawno-polityczne nie jest w stanie zastapi¢ porozumienia na plaszczyznie intelektualnej.

345 Zob. W.E. WASHBURN, The Native American Renaissance, 1960 to 1985, s. 401-473.
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Studies)**. Zaangazowanie kolejnych instytucji akademickich umozliwito wielu bada-
czom podjecie wzmozonych studiéw m.in. takze nad historig Autochtonéw. Dzieki
temu juz w poczatkach lat dziewigédziesiatych ,historia Ludnosci Rodzimej” (Native
History) zaistniala jako pelnoprawny dziat historii Kanady, z dobrze uksztaltowanym
dorobkiem historiograficznym. Profesor Miller pisal woéwczas we wprowadzeniu do
swego eseju prezentujacego rozwdj studiow nad przeszloscia Autochtonéw w Kana-
dzie: ,;jesli mozna bylo przeoczy¢ tematyke zwigzang z Ludnoscig Rodzimg w 1982 r.,
obecnie nie da si¢ juz tego uczyni¢™**. Podobna ewolucja dokonywala sie i w innych
dziedzinach wiedzy, jak chocby socjologia, antropologia czy prawo**. Zmiany w do-
tychczasowym rozumieniu celéw badawczych historii polegaly przede wszystkim na
przezwyciezeniu zakorzenionego jeszcze w XIX w. stereotypu, w my$l ktérego spotecz-
nosci rodzime traktowano jako ,,statyczne’, a zatem przynalezace raczej do pola za-
interesowan antropologii kulturowej i opisowej etnografii. W tak rozumianej narracji
historycznej Autochtoni mieli miejsce jedynie w relacji do pierwszoplanowych dziatan
reprezentantéw spoteczenstwa euroamerykanskiego. Nie byli wiec podmiotami wlas-
nej historii, lecz raczej — zwlaszcza po zakonczeniu kolonialnych konfliktéw i zmniej-
szeniu zapotrzebowania na ich wparcie militarne — do$¢ pasywnymi adresatami dzia-

talnoéci administracyjnej wladz kolonialnych*®. W latach siedemdziesigtych XX w.

36 Ow rozwdj sytuacji z perspektywy studentéow wywodzacych sie ze srodowisk Autochtonéw przed-
stawia artykul: JR. MILLER, Aboriginal Peoples and the Academy, w: J.R. MILLER, Reflections on
Native-Newcomers Relations. Selected Essays, Toronto, Buffalo, London 2004, s.279-295. W latach
siedemdziesigtych XX w. ,,The staff in the Arts and Science Office, [University of Saskatchewan], (...)
could not suggest a single academic opportunity to study about Aboriginal peoples, their experience
with the newcomers, or any other aspect of their existence” Po 20 latach program wykladéw przed-
stawial si¢ juz zupelnie inaczej. Tamze, s. 280-281. Przede wszystkim w 1982 r. powstal Departament
Studiéw Rodzimych.

7 JR. MILLER, Native History, w: Canadian History: A Reader’s Guide, vol. 2, Confederation to the
Present, red. D. OWRAM, Toronto, Buffalo, London 1994, s. 179. Znamienny jest fakt, iz poprzednie
wydanie tej publikacji, z poczatku lat osiemdziesiatych, nie zawieralo jeszcze artykutu dotyczacego
historiografii Ludnosci Rodzimej. Wydawca zaznaczyl jednak: ,,(...) in the last decade at least two
fields of history had developed sufficient scholarship and prominence to warrant their own chapters
- womens history and Native history”. J.R. Miller dodal zas: ,,(...) the explosion of historical writing
since 1982 on the history of the First Nations and their relations with European newcomers to Canada,
(...) makes examination of Native historiography as feasible academically as it is compelling politically”
Tamze, s. X111, 179.

8 Dla przyktadu, refleksja prawnicza nad legalnymi aspektami tytulu wlasnosci ziemi, ktéry przyzna-
wali sobie Autochtoni w Kanadzie, podjeta zostala dopiero po publikacji: Native Rights in Canada, red.
PA. CUMMING, N.H. MICKENBERG, Toronto 1970. Praca byla wielokrotnie wznawiana. Zob. J.R.
MILLER, Aboriginal Peoples and the Academy, s. 283-284.

¥ Miller ilustruje tego rodzaju podejscie cytatem z dziewigtnastowiecznego opracowania dziejow
Kanady autorstwa jednego z pionieréw kanadyjskich studiéw historycznych, Williama Kingsforda:
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rozpoczal si¢ proces rewizji tego rodzaju uproszczen. Jesli historia miata w jakiej$
mierze pomdc w rozumieniu wspoltczesnych probleméw spotecznych Kanady, mu-
siala w nowy sposdéb naswietli¢ role Ludno$ci Rodzimej w procesie ksztaltowania si¢
panstwa kanadyjskiego. Teoria ,,statycznych spolecznosci” nie byta w stanie wytluma-
czy¢ gwaltownej reakcji przeciwko rzgdowym planom likwidacji specjalnego statusu
indianskiego w 1969 r., sprzeciwu wobec dysponowania péinocnymi terytoriami bez
konsultacji z miejscowa ludnoscia w latach siedemdziesigtych XX w., zbrojnych kry-
zysow w Oka, Ipperwash i Gustafsen Lake dwie dekady pdzniej*. W konsekwencji
biezacych wydarzen ,historia Ludnos$ci Rodzimej” zostata wyzwolona ze statycznych
okowow etnografii. Dokonalo si¢ to jednoczesnie dzieki wykorzystaniu metod badaw-
czych innych niz tylko klasycznie historyczna, co tym samym kierowato studia nad
przeszto$cig Autochtonéw w strone coraz wiekszej interdyscyplinarnosci.

W ten sposob naszkicowany kontekst faktéw, z koniecznosci wybidrczy, ma stu-
zy¢ jako wprowadzenie w gtéwna tematyke pracy, ktdrg jest proba ukazania rozwo-
ju historiografii dotyczacej dwdch ostatnich stuleci katolickich misji w Kanadzie.
Nietrudno dostrzec, iZ wyznaczone ramy czasowe nie stanowia jeszcze zamkniete-
go okresu historii. Wspdlczesnie zaistniale procesy, zwlaszcza renesans kulturowy
Ludnosci Rodzimej oraz inicjatywy koscielne zmierzajace do odnowienia nadwat-
lonych relacji, dalekie sg jeszcze od swego wypelnienia. Odczuwa si¢ przy tym po-
trzebe zaangazowania badan historycznych, z mysla o poglebionym zrozumieniu
dokonujacych si¢ przemian. Jest ono wrecz niezbedne, gdyz zdecydowana wigkszo$¢
problemoéw, z ktérymi musza zmagac si¢ dzisiejsze spotecznosci Autochtondw, oraz
szeroko pojeta wspolnota Kosciola katolickiego (ktorej czescig jest takze Ludno$é
Rodzima), jest gleboko i dostrzegalnie zakorzeniona w przeszlosci relacji misjona-

rzy i rdzennych spotecznosci.

,»1 do not consider it incumbent upon me to enter into an account of the Indian races of North America
(...). Thave (...) in these pages confined myself to the record of events, without entering into ethno-
logical details, considering that they would only lead to an undesirable interruption of the narrative”.
Cyt. za: tamze, s. 284.

30 Zob. S.M. WEAVER, Making Canadian Indian Policy, s. 12-35. Autorka podkresla role wydarzen lat
sze§édziesigtych XX w. w poglebieniu spolecznej wrazliwoéci Kanadyjczykéw na problemy Ludnosci
Rodzimej. W tym kontekécie wzmiankuje zwlaszcza obchody 100-lecia Konfederacji Kanadyjskiej
w 1967 r. i zorganizowang z tej okazji wystawe Expo w Montrealu, jak réwniez ponawiane - takze
w tym czasie - roszczenia mieszkanicow Quebecu co do gwarancji specjalnego statusu jezyka i kultury
frankokanadyjskiej.
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~CZESC DRUGA~

KATOLICKIE MISJE W KANADZIE W XIX T XX W.
— PERSPEKTYWY HISTORIOGRAFII

Dotychczasowe rozwazania byly zamierzone jako tto dla dalszej refleksji teore-
tycznej nad zmieniajgcym si¢ obrazem dziejow misji w Kanadzie w pismiennictwie
historycznym. O ile w czesci pierwszej pracy horyzontem faktograficznym byl rozwéj
dziatalnosci misyjnej od jej poczgtkéw w XVII w. do czaséw wspétczesnych, analiza
historiograficzna zawarta w czesci drugiej bedzie dotyczyc przede wszystkim dwoch
ostatnich wiekéw dziejow misji oraz zmieniajgcych si¢ sposobow ich obrazowania
w historiografii. Misje prowadzone w XIX i XX w. nawigzywaly do tradycji Nowej
Francji, byly jednak zupetnie odrebnym i samodzielnym doswiadczeniem wzajemnych
relacji misjonarzy i Ludnosci Rodzimej. Wplywat na to odmienny kontekst polityczny
i spoteczny okresu brytyjskiej dominacji kolonialnej, a nastepnie powstanie i rozwéj
Dominium Kanady. Bez porownania szerszy byl tez kulturowy i geograficzny obszar
objety aktywnoscig misjonarzy, poczgwszy od zatozenia placéwki nad Rzekg Czerwo-
ng w 1818 r. W tych wydarzeniach upatrywaé nalezy genezy wielu do dzis aktualnych
wyzwan, przed ktérymi stoi kanadyjskie spoteczeristwo oraz Kosciot katolicki. Anali-
za historiografii dziejow misji katolickich w Kanadzie XIX i XX w. bedzie dotyczyta
przede wszystkim ewolucji w sposobie przedstawiania i oceniania glownych bohateréw
tego procesu, to znaczy misjonarzy i Ludnosci Rodzimej. Reprezentacja historyczna
prowadzi bowiem migdzy innymi do wytworzenia relatywnie trwatego obrazu minio-
nych pokoleti. Co ciekawe - i jest to punktem wyjscia catosci niniejszej pracy — obraz
ten nie jest raz na zawsze uformowany i umieszczony w swoistym ,,muzeum’ dziejow,

ale podlega nieustannym transformacjom.
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ROZDZIAL 1

HISTORIOGRAFIA JAKO TWORZENIE ,,0BRAZU” LUDNOSCI
RODZIME]

Dziewietnastowieczni misjonarze, publikujac swe raporty czy wspomnienia,
zawierali w nich pewien ,obraz” Ludno$ci Rodzimej, ktory, jak mozna przypusz-
czaé, nastepnie owocowal w zbiorowej wyobrazni Europy i Kanady, utrwalanej
dzigki popularnym i naukowym pracom historycznym. Nie oni byli jednak pierw-
szymi dostawcami podobnego materialu do refleksji. W istocie proces opisywania
Nowego Swiata i jego mieszkaficéw rozpoczat sie juz w 1493 r., wraz z publikacja
pierwszego listu Krzysztofa Kolumba (1451-1506) informujacego wladcéw Hi-
szpanii, a wraz z nimi calg Europe, o nowo odkrytych wyspach i spotkanych tam
»mezczyznach i kobietach, dobrze zbudowanych i wdzigcznej postaci”'. W 1497 r.
plynacy pod banderg angielska Wenecjanin John Cabot (Cabotto, 1450-1499) jako
pierwszy europejski zeglarz od czasu Wikingéw dotart do wybrzezy dzisiejszej Ka-
nady*2. Co prawda nie spotkal on wowczas miejscowej ludnosci, a z kolejnej wy-
prawy, rozpoczetej w 1498 r., nie powrdcil, lecz na obszerniejsze relacje z tej czesci
$wiata nie trzeba bylo dtugo czekaé. W 1501 r. trzej mieszkancy Nowej Fundlandii
byli ,,pokazywani” na dworze Henryka VII, cho¢ nie ma pewnosci, kiedy i w jakich

okolicznosciach zostali oni porwani oraz przywiezieni do Anglii***. Z czasem po-

1 O.P. DICKASON, The Myth of the Savage and the Beginnings of French Colonialism in the Americas,
Edmonton 1997, s. 6.

2 Zob. The Principal Navigations, Voyages, Traffiques and Discoveries of the English Nation,
red. R. HAKLUYT, E. GOLDSMID, vol. 12, America, cz. 1, Edinburgh 1889, [reprint oryginatu z lat
1598-1600], s. 23-33; A.J. RAY, I Have Lived Here Since the World Began, s. 47-48.

3 Podobne sytuacje byly dos¢ czeste. Zob B.G. TRIGGER, W.R. SWAGERTY, Entertaining Strangers:
North America in the Sixteenth Century, w: The Cambridge History of the Native Peoples of the Americas,
vol. 1, cz. 1, s. 336. Hakluyt przekazal wrazenia pewnego Anglika ze spotkania z Amerindianami na
dworze krélewskim (pisownia oryginalu): ,,This yeere also were brought unto the king three men taken
in the Newfound Island (...). These were clothed in beasts skins, and did eate raw flesh, and spake
such speech that no man could understand them, and in their demeanour like to bruite beastes, whom
the King kept a time after. Of the which upon two yeeres after, I saw two appareled after the maner of
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jawily sie tez $wiadectwa francuskie — w 1524 r., stuzac Franciszkowi I, do wybrzezy
kanadyjskich dotart kolejny Wloch, Giovanni da Verrazzano (1485-1528), a dziesie¢
lat pdzniej Jacques Cartier (1491-1557) odbyl pierwsza ze swych podrozy w gore Rzeki

Swietego Wawrzyrica®

. W tym wstepnym okresie, dzieki drukowanym w calej Euro-
pie relacjom z Nowego Swiata, ksztaltowato si¢ w §wiadomosci Europejczykéw ogél-
ne wyobrazenie o rdzennej ludnosci Ameryki. Jak podkresla emerytowana profesor
historii Uniwersytetu Alberty, Olive Patricia Dickason, tylko cze¢$ciowo zalezalo ono
od biezacych obserwacji podréznikéw, w duzej mierze odpowiadato bowiem popu-
larnej w pdznosredniowiecznym folklorze postaci ,czlowieka dzikiego”, ubogaconej
o elementy fantastycznych starozytnych opowiadan o dziwnych istotach zamieszkuja-
cych krance $wiata. Twierdzi ona, iz odkrycia Krzysztofa Kolumba i innych podrézni-
kéw dodaly jedynie nowy wymiar do obecnego juz wczesniej w popularnej wyobrazni
obrazu - istot zyjacych w stanie naturalnym, bardziej na sposob zwierzat niz ludzi*>.

Rdzennych mieszkancéw Ameryki oceniano wedle dwczesnych europejskich
standardéw moralnych, zwracajac uwage na caly szereg szokujacych zachowan, od
niezrozumialej agresji przez dos¢ swobodne zachowania seksualne po kanibalizm,
ale takze na ich spontaniczng dobro¢ i goscinno$¢. Co wiecej, okreslenie homme
sauvage — by zosta¢ juz na gruncie francuskim, wazniejszym dla ziem kanadyjskich
przez dziewietnastym stuleciem - rozumiano dwojako. Z jednej strony mogto ozna-
cza¢ ono niemal zaprzeczenie cztowieczenstwa, z drugiej za$ nawigzywato do anty-
cznej koncepciji szlachetnego cztowieka natury. Tak czy inaczej, mieszkaniec Nowe-
go Swiata bywat uznany albo za czlowieka prymitywnego, albo za szlachetnego, ale
w wiekszosci przypadkéw ostatecznie za ,,dzikiego” — sauvage®*.

Podkresli¢ nalezy, iz ogolne sady tego rodzaju pojawialy si¢ posrdd dos¢ szczegdto-
wych opiséw wielu aspektéw zycia miejscowej ludnosci. Uwage przybyszow zza ocea-
nu przyciagala zwlaszcza budowa ciala Autochtondw, ich ubidr, pozywienie, stosunki
spoleczne i ekonomiczne, elokwencja, zycie rodzinne, religijno$¢ itp. Podobne spra-

wozdania bywaly czesto wnikliwe i niepozbawione przyjaznego stosunku do Amerin-

Englishmen in Wensminster pallace, which that time I could not discerne from Englishmen, til I was
learned what they were, but as for speech, I heard none of them utter one word”. Zob. The Principal
Navigations, vol. 12, cz. 1, s. 32.

4 O.P. DICKASON, The Myth of the Savage, s. 161-180. Cartier odbyt Iacznie trzy takie podroze,
w latach 1534, 1535-1536, 1541-1543.

%5 Tamze, s. 63-64; EM. GAGNON, Ces hommes dits sauvages. Lhistorie fascinante dun préjugé qui
remonte aux premiers découvreurs du Canada, Montréal 1984, s. 20-21.

3¢ O.P. DICKASON, The Myth of the Savage, s. 273.
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dian. Nie zmienia to jednak faktu, iz to wlasnie uogdlnienia miaty najwieksza i dtugo-
trwalg sile oddzialywania na wyobraznie Europejczykéw. Te za§ podsumowywaly cala
gromadzong wiedze w prostych stwierdzeniach: ,,[Ameryka] byla i jest zamieszkana
do dzisiejszego dnia (...) przez niesamowicie dziwnych i dzikich ludzi, bez wiary, bez
prawa, bez religii, bez jakiejkolwiek cywilizacji, zyjacych jak nierozumne bestie, tak jak
uczynita je natura, Zywiacych sie korzeniami, chodzacych nago, zaréwno mezczyzni,
jak i kobiety (...)”*". Sformulowanie sans foi, sans loi, sans roi stalo si¢ niemal przy-
stowiowym streszczeniem podstawowych brakéw spolecznosci rodzimych Ameryki,
nawet jesli jezuita José de Acosta (1540-1600) jeszcze przed koncem XVI w. w swej
stynnej pracy De promulgatione Evangelii apud Barbaros sive de procuranda Indorum
salute libri sex podkreslal konieczno$¢ uwzglednienia bogactwa i réznorodnosci kultur
Nowego Swiata. I on jednak dzielit niechrze$cijaniskie ludy na trzy grupy, wedle stopnia
zaawansowania ich cywilizacji: posiadajace pismo i rzady, jak Japonczycy i Chinczycy,
niepi$mienne, lecz odznaczajace si¢ stalg struktura spoleczng i zorganizowang religia,
jak Meksykanie i Peruwianczycy, oraz wreszcie ludy najbardziej prymitywne, pozba-
wione praw, wladzy, ustaw, zyjace niemal na wzdr zwierzecy*®.

Na potudniowo-wschodnim obszarze dzisiejszej Kanady wzmozone kontakty
Europejczykow z Ludnoscig Rodzimag na dobre rozpoczety si¢ dopiero w poczatkach
XVII w., a wiec z gorg sto lat od pierwszych transatlantyckich podrézy Krzysztofa
Kolumba. Co znamienne, dla okresu miedzy 1493 a 1604 r. Bibliotheca Missionum,
dokonujaca przegladu podstawowej literatury zwigzanej z historig misji, zamieszcza
juz ponad dwa tysigce réznego rodzaju publikacji dotyczacych hiszpanskich czy por-
tugalskich poczynan w Ameryce®”.

Pierwszym powazniejszym opracowaniem, w pewnym sensie otwierajacym hi-
storiografie kanadyjska, byta Histoire de la Nouvelle France Marca Lescarbota (1570-
1642), wydana w Paryzu w1611 r. i wkrdtce przetlumaczona takze na angielski
i niemiecki. Nie jest to juz wyltacznie relacja z podrdzy, jak to mialo miejsce w przy-

padku pism Cartiera z polowy XVI w., cho¢ naturalnie zawiera wiele elementow ob-

37 A. THEVET, Les Singularitez de la France Antarctique, autrement nommée Amérique & de plusiers
Terres & Isles découvertes de nostre temps, Paris 1558. Z innego wydania tej pracy 6w cytat zamiescila
takze O.P. DICKASON, The Myth of the Savage, s. 30.

8 Por. E. LESTRINGANT, Le monde ouvert, w: LEurope de la Renaissance. 1470-1560, red. G. CHAIX,
Nantes 2002, s. 25.

3% Bibliotheca Missionum, red. R. STREIT OMI, vol. 2, Americanische Missionsliteratur 1493-1699,
Aachen 1924.
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serwacji i osobistego osadu autora, takze odnosnie Ludnosci Rodzimej*®. W miare
rozwoju francuskiej kolonii nad Rzeka Swietego Wawrzyrica literatura poswigcona
nowym terytoriom wzbogacala si¢ o kolejne opracowania — Les Voyages de la Nou-
velle France Samuela de Champlain (1567-1635), Description de la Louisiane Louisa
Hennepin (1626-1795), Moeurs Des Sauvages Amériquains Comparées Aux Moeurs
Des Premiers Temps Josepha Lafitau S] (1681-1746), Histoire et Description Générale
De la Nouvelle France Frangoisa Charlevoix SJ (1682-1761), zeby wymieni¢ zaledwie
kilka przykladow. O znaczeniu tej literatury §wiadczy fakt, iz dzielo Lafitau jest uwa-
zane za prekursorskie w dziedzinie antropologii kulturowej, natomiast opublikowa-
na w 1744 r. praca Charlevoix za ,,pierwsze powazne studium kanadyjskiej historii’,
w odréznieniu od dominujgcych wezesniej przekazow biezacych wydarzen, uboga-
canych jedynie dygresjami dotyczacymi przesztosci kolonii*®'.

Radykalne przeobrazenia polityczne dokonujace sie na kontynencie péinocno-
amerykanskim na przetomie XVIII i XIX w. przyczynily sie do swoistej krystaliza-
cji tego dorobku pismienniczego Nowej Francji. Stal sie on rodzajem zamknietego
rozdziatu, do ktérego pdzniejsi dziewietnastowieczni autorzy nawigzywali w sposéb
odpowiadajacy ich konkretnym potrzebom spolecznym i politycznym, traktujac go
czesto wprost jako material Zrodlowy.

Relacje i opracowania tworzone w oparciu o doswiadczenia ,,ziem kanadyjskich”
poczawszy od 1535 r. by¢ moze odzwierciedlaly przesady oraz uprzedzenia autoréw,
stanowily jednak w wigkszosci przypadkéw probe osobistego ustosunkowania si¢
Europejczykéw do zupelnie nowego dla nich §wiata obyczajéw i wartoéci Autochto-
néw. Tworzenie obrazu ,,dzikiego cztowieka” mogto by¢ rodzajem psychologiczne-
go zabiegu, nader sugestywnie ukazujacego w Amerindianach te cechy, do ktérych
nie chcialo si¢ przyznac spoleczenstwo europejskie, jak np. okrucienstwo, msciwos¢

itp*®. Réwnoczesnie bezposrednia znajomo$¢ zycia Ludnosci Rodzimej, na ktérag

30 M. LESCARBOT, Histoire de la Nouvelle France Contenant les Navigations, Decouvertes ¢ Habitations
faites par les Frangois en Indes Occidentales ¢~ Nouvelle France sous lavoeu et authorité de noz Roys Trés-
Chrestiennes, et les diverses fortunes d’iceux en lexecution de ses choses, depuis cent ans jusques a hui. En
quo est comprise U'Histoire Morale, Naturele & Geographique de ladite province; avec les Tables et Figures
d’icelles, Paris MDCXI [1611].

361 7ob. B.G. TRIGGER, The Historians’ Indian, s. 316.

32 EM. GAGNON, Ces hommes dits sauvages, s. 169. Autor mowi wprost o swoistej ,,projekcji”. Mialaby
ona polega¢ na przypisaniu komu$ wlasnych cech negatywnych, by odwréci¢ uwage od siebie, albo
na wyolbrzymianiu drobnych wad innej osoby, by przemilcze¢ wlasne, o wiele wigksze. Te druga
forme projekeji prowadzacej do utrwalenia obrazu ,Indianina-dzikiego” autor dostrzega zwlaszcza
w pismach Samuela de Champlain.
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mogta powola¢ si¢ wiekszo$¢ autoréw przed koncem XVIII w., umozliwiata krytycz-
na ocene nadmiernych negatywnych uproszczen oraz przyczyniata si¢ do réwnole-
glego rozwoju idei ,,szlachetnego tubylca™®.

W przeciwienstwie do okresu Nowej Francji, definitywnie zakonczonego w 1763 r.,
w spoleczenstwie dziewietnastowiecznej Brytyjskiej Ameryki Pétnocnej Autochtoni
nie odgrywali juz tak znaczacej roli. Znalazlo to swdj wyraz takze w biezacej literaturze
historycznej, w ktdrej tematyka Ludnosci Rodzimej byta bagdz pomijana, badz obcig-
zona zbyt negatywnymi stereotypami. Autorem, ktéry mial wprowadzi¢ do kanadyj-
skiej historiografii tradycje uproszczonego i w duzej mierze negatywnego spojrzenia
na Autochtonéw byt Frangois-Xavier Garneau (1809-1866)°*. Podobni jemu historycy
najczesciej nie znali osobiscie zadnych Autochtonéw, lecz opierali si¢ na dawniejszych
zrodlach, interpretowanych w nowym kontekscie politycznym, pod panowaniem bry-
tyjskim. Swoista kontynuacja dawnych bezpo$rednich relacji ze spotkan z Indianami
byly jedynie pojawiajace sie od lat czterdziestych XIX w. pisma éwczesnych misjonarzy
i podréznikéw, choc ich znaczenie i sposdb oddziatywania réznit si¢ dalece od literatury
podrozniczej i misyjnej poprzednich wiekéw. Przede wszystkim zdgzono si¢ juz przy-
zwyczai¢ do faktu istnienia Autochtondéw, zatem informacje na ich temat nie oddziaty-
waly tak bardzo na wyobraznie czytelnikéw i nie byly oczekiwane z taka ciekawoscia,
jak dawne raporty z egzotycznych wcigz obszaréw kontynentu amerykanskiego.

Listy i raporty duchownych, pisane po francusku, byly czytane gléwnie w Dolnej
Kanadzie, a nastepnie w prowincji Quebecu, gdzie ze swej strony kolejne pokolenia
historykéw podtrzymywaty pamie¢ frankofonskiej ludnosci o chlubnej przesztosci
Nowej Francji, a wraz z nig takze ogélne wyobrazenie o Indianach. By¢ moze w celu
podkreslenia bohaterstwa pierwszych osadnikéw, prawem kontrastu, zaczgto fawo-
ryzowac do$¢ pejoratywny obraz Ludnosci Rodzimej. W sytuacji, kiedy ,,prawdziwi”
Autochtoni pozostawali w izolacji rezerwatéw albo w glebi terytoridw péinocnych,
nie odgrywato wiekszej roli to, czy ich przedstawianie w literaturze ma wigcej wspol-
nego z rzeczywistoscia, czy z przetwarzang przez historykéw-patriotéw pamigciag

o poczatkach kolonizacji ziem nad Rzeka Swietego Wawrzynica®®.

363 Zob. D.B. SMITH, Le «Sauvage» pendant la période héroique de la Nouvelle-France, s. 11-19.

364 Zob. J.W.St.G. WALKER, The Indian in Canadian Historical Writing, s. 20-31; B.G. TRIGGER, The
Historians’ Indian, s. 318-323; D.B. SMITH, Le «Sauvage» pendant la période héroique de la Nouvelle-
France, s. 37-46; S. GAGNON, Le Québec et ses Historiens de 1840 a 1920.

365 Dla ludnoéci frankofonskiej okoto polowy XIX w. priorytetem stalo sie przetrwanie kultury i jezyka
francuskiego, uwazanych przez Brytyjczykow za skazane na zaginigcie, co znamienne, ,.tak jak niegdy$
Indianie, z ktérymi Francuzi tak chetnie sie przyjaznili”. Dlatego poczawszy od Garneau frankoforska
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Ewolucja frankofonskiego pismiennictwa historycznego w Dolnej Kanadzie, a na-
stepnie w pdtnocno-wschodniej czgéci zjednoczonej Kanady, wynikata z poczucia za-
grozenia kulturowego ze strony rosnacej w sile spotecznosci protestanckiej i angloje-
zycznej, ale takze z wewnetrznych napie¢ politycznych. Do najwazniejszych nalezalo
starcie miedzy liberalno-burzuazyjng oraz klerykalno-konserwatywna wizja spoleczen-
stwa*. Dla obrazu Autochtonéw w powszechnej swiadomosci ten kontekst nie byt bez
znaczenia, gdyz wigzal sie z kolei ze specyficznym rozumieniem myslowego szablonu
»dobrego sauvage”. Zgodnie z owa logika aprobujaca charakterystyka nalezala si¢ ka-
tolickiej Ludnosci Rodzimej. W konfrontacji z Brytyjczykami budzilo to wspomnie-
nia siedemnastowiecznego przymierza francusko-huronskiego, opartego na dziafal-
nosci misyjnej, oraz podsycalo zapal ewangelizacyjny odradzajacego si¢ wspodlczesnie
zaangazowania na rzecz chrystianizacji Indian®*”. Po drugie, jak wykazuja to pdzniejsze
N publikacje misjonarzy, zestawienie cywilizacja-pry-

T mitywizm wykorzystywane bylo takze w polemice
PROPAGATION DE LA FOI. 7z ksztaltujacg sie przez caly dziewietnasty wiek

RECUEIL PERIODIQUR

DES LETTAES DES EVEQUES FT DES MISSIONNAINES DES MISSIONA
DES DEUX MOXDES, ET DE TOUS LES DOCUMENTS RELATIVS AUX

ideologig sekularyzmu.

MISSIONS ET A L0RUVAE DE LA PNOPAGATION DE LA POl Skoro aprobata naleiala Sl@ Jedynle Autochto_
Calleotion favsant stite auz Leltres édifiantes, . . , oee s .
Sl e nom przyjmujacym chrzescijaistwo, ocena ich

Mar 1839, — N° LXIV. . .
kultury samej w sobie pozostawala negatywna,

wrecz podlegla manichejskiej wizji konfliktu ab-

solutnego dobra i zta:

[Misje wéréd Huronéw] byly dtuga walka, pelng perype-
tii, pomiedzy apostotami prawdy i potega ciemnoéci, po-

A LYON, miedzy $wiatlem Ewangelii i brutalng nieswiadomoscig

CUEZ LEDITE ES' LR . q .
MEUR DES AN R cztowieka zdegradowanego przez stan dzikosci, pomiedzy
A PARIS ET DANS LES AUTRES VILLES, 1 . JPRTIA . A
GlE2 L5 BRINCIPATX, LTBIATIES: cywilizacjg chrzedcijaniska i przesagdnym barbarzynstwem

1839, . . A ..
= M1 dzieci lasu. Podczas wielu lat nieliczna grupa misjonarzy
der Supdris

s T g
vec app ip (8 .

(...) odnosita skromne sukcesy na ziemi roszonej potem
Strona tytutowa lionskiego periodyku  ikrwia. (...) Poswiecenie i odwaga tych szlachetnych zol-
misyjnego, zeszyt 62 ze stycznia 1839 1. pierzy Chrystusa zakoriczyly sie ostatecznie triumfem®®,

literatura historyczna tworzona byla w duzej mierze ,ku pokrzepieniu serc”. Zob. D.B. SMITH, Le
«Sauvage» pendant la période héroique de la Nouvelle-France, s. 41.

36 Zob. S. GAGNON, Le Québec et ses Historiens de 1840 a 1920, s. 327.

367 Zob. ].B.A. FERLAND, Cours d’histoire du Canada, Québec 1861-1865, 2 vol. Paralelizm miedzy
polowa wieku XVII i XIX w spolecznosci frankofoniskiej podkresla S. GAGNON, Le Québec et ses
Historiens de 1840 a 1920, s. 330.

38 1 B.A. FERLAND, Cours d’histoire du Canada, vol. 1, s. 269.
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Cho¢ powyzszy cytat ijemu podobne nawigzywaly do historii Nowej Francji,
w duzej mierze ksztaltowaly takze wspdtczesny obraz Ludnoséci Rodzimej, zwlasz-
cza w okresie odnowienia dzialalno$ci misyjnej diecezji Quebecu. Rok 1845 mozna
tu uzna¢ za rodzaj symbolu - panstwowy nadzér nad Ludnos$ciag Rodzima spoczat
wowczas definitywnie w rekach administracji cywilnej, przybyli przed czterema laty
z Francji misjonarze oblaci udali si¢ na obszar kanadyjskiego poinocnego zachodu,
za$ w Quebecu ukazalo si¢ pierwsze wydanie klasycznego dzieta Frangois-Xavie-
ra Garneau, Histoire du Canada depuis sa découverte jusqua nos jours, otwierajace
nowy etap w kanadyjskiej historiografii. Zwigzek studiéw nad przeszloscig z biezaca
sytuacja Kosciota w Kanadzie widac¢ z kolei dobrze w osobie ks. Jeana-Baptiste’a Fer-
landa (1805-1865), autora dwutomowego Cours d’histoire du Canada oraz wspotpra-
cownika poczytnego periodyku misyjnego, ,,Annales de la Propagation de la Foi™.

Wobec powyzszego mozna stwierdzi¢ z duzg dozg prawdopodobienstwa, iz relacje
dziewietnastowiecznych misjonarzy nie tworzyly jakiegos nowego obrazu Ludnosci
Rodzimej, ale raczej wspolgraty z wyobrazeniami istniejacymi juz uprzednio w po-
wszechnej swiadomosci czytelnikéw. Kontekst spoleczny prowadzonych misji moze
wrecz determinowal specyficzng forme oraz styl literacki publikowanych sprawozdan
i listow. Z jednej strony wpltywat bowiem na formacje intelektualng autoréw, z drugiej
za$, warunkujac okreslony stan $wiadomosci adresatow, okreslal dos¢ precyzyjnie
przestrzen komunikatywnosci, w jakiej pisma misyjne musialy si¢ odnalez¢*”.

Periodyki misyjne wzorowane na lionskich ,,Annales de la Propagation de la Foi”
w Dolnej Kanadzie zaczely ukazywa¢ si¢ regularnie poczawszy od 1839 r. Kolejne
serie nastepowaly po sobie w miare rozwoju struktury kanadyjskich diecezji. Zatem
»Rapport sur les Missions du Diocése de Québec” i ,,Rapport de 'Association de la
Propagation de la Foi établie a Montréal” z czasem ustapily miejsca ,,Annales de la
Propagation de la Foi pour la Province de Québec”, a ostatecznie ,, Annales de la Pro-
pagation de la Foi pour les Provinces de Québec et de Montréal™”!. Najwazniejszym
zakonnym zrédlem relacji misyjnych z terytorium Kanady bylo pismo wydawane
od 1861 r. najpierw w Lyonie, a nastepnie w Paryzu i Rzymie, przez Zgromadzenie
Misjonarzy Oblatéw Maryi Niepokalanej, ,,Missions de la Congrégation des Oblats

de Marie Immaculée”. Wspolczesni badacze do powyzszego materialu odnoszg si¢
3¢9 Zob. S. GAGNON, Le Québec et ses Historiens de 1840 a 1920, s. 347-348.
370 Por. J.W.St.G. WALKER, The Indian in Canadian Historical Writing, s. 32.

37! Zamieszczane w nich teksty przedrukowywaly w réznej formie pomniejsze czasopisma ko$cielne
o bardziej lokalnym zasiegu.
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dos¢ krytycznie. Podkreslaja, iz publikowane relacje misjonarzy byly z zalozenia
propagandowe — nie tyle przekazywaty obiektywne informacje, co mialy ,,budowa¢”
i zacheca¢ do konkretnych finansowych kontrybucji*’2. Cel ten nie byt zreszta nigdy
ukrywany. Juz na poczatku pierwszego numeru ,,Biuletynu Stowarzyszenia Rozkrze-
wiania Wiary dla diecezji Quebecu” pojawily sie kryteria, ktérym mialy podlega¢
wszelkie relacje tam zamieszczane. Pismo mialo przede wszystkim relacjonowac
progres ,,rozprzestrzeniania $wiatla Ewangelii posrod dzikich ludow (les nations sau-
vages) zamieszkujacych Kanade” Bylo adresowane do tych, ktdrzy wspierali misje
finansowo badz tez dopiero nosili si¢ z takim zamiarem, i co wiecej, mialo stuzy¢ ich
»zbudowaniu” (a édifier les lecteurs)*”.

Nieco szerzej cele swej pracy przedstawita redakcja pierwowzoru edycji kanadyj-
skiej, a wiec lionskich ,,Rocznikéw Rozkrzewiania Wiary”. Na wstepie i tam chrzesci-
janstwo zostalo poréwnane do$¢ poetycko do ,,storica oswietlajacego stopniowo cala
ziemie™*’!. Calo$¢ ekspozycji koncentrowala sie jednak bardziej na teologicznej wizji
historii Kosciota ijego misji. Podkreslono w niej zywotno$¢ wspdlnoty eklezjalnej
pomimo kolejno spotykajacych ja przesladowan. Wbrew pragnieniom jej wrogow
kazdy krok zmierzajacy do zniszczenia chrzescijaiistwa opatrznosciowo konczyt sie
jeszcze wigkszym rozrostem Kosciota na $wiecie®”.

W maju 1840 r. w Lyonie ukazal si¢ siedemdziesigty zeszyt wiadomosci misyj-
nych. Dwa lata p6zniej drukowano juz czwarte wydanie pierwszych szesciu nume-
réw pisma, ukazujacego sie od 1822 r. Umocnienie si¢ dzieta i Swiadomos¢ progresu
katolickich misji sktonily redakcje do nadania wcigz rosnacej kolekeji relacji misjo-
narzy bardziej obiektywnego charakteru zrodta historycznego, jakim byly publiko-

wane zwlaszcza w XVIII w. zbiory tzw. Lettres édifiantes’”. Od strony technicznej

372 Zob. C. GELINAS, Les missions catholiques chez les Atikamekw (1837-1940): manifestations de foi et
desprit pratique, SCHEC Etudes d’histoire religieuse 69(2003), s. 83-99; B.G. TRIGGER, The Children
of Aataentsic, s. 17.

37 Zob. NMDQ 1(1839), s. ITI-V.

74 APF 1(1842), s.8. Pierwszy numer pisma ,Stowarzyszenia Rozkrzewiania Wiary” ukazal sie
w Lyonie w 1822 r. W 1825 r. ukazalo si¢ drugie wydanie kilku pierwszych numeréw, ktérych naktad
sie wyczerpal. W tym wlaénie roku pojawila sie definitywnie nazwa ,,Annales de la Propagation de la
Foi”, zastgpujac wczesniejsze ,Notice” W niniejszej pracy pierwsze numery APF cytuje si¢ korzystajac
z ich czwartego wydania, ukazujacego si¢ w latach czterdziestych XIX w. Co do poczatkéw pisma zob.
Y. ESSERTEL, LAventure missionnaire lyonnaise 1815-1962. De Pauline Jaricot a Jules Monchanin, Paris
2001, s. 42-43.

7> APF 1(1842), s. 9-10.

376 Tylko w poczatkach XIX w. w Lyonie ukazaly sie dwie tego rodzaju serie: Lettres édifiantes et curieu-
ses écrites des missions étrangéres. Nouvelle édition, Lyon 1819, 14 vol.; Nouvelles Lettres édifiantes des
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postanowiono wprowadzi¢ ciagla paginacje wewnatrz kolejnych rocznikéw, aby ufa-
twi¢ badaczom ich wykorzystanie. Pod wzgledem merytorycznym deklarowano zas
troske o jako$¢ publikowanych materiatéw. Przed dopuszczeniem do druku mialy
by¢ szczegdétowo przebadane przez odpowiednia rade oraz zaaprobowane przez wia-
dze koscielne - dokladnos¢ historyczna miata i§¢ w parze z poprawnoscia dogma-
tyczna. Pamietano takze o innych oczywistych celach pisma - promocji konkretne-
go wparcia finansowego misji oraz ,zbudowania” czytelnikow?”".

Zatem juz informacje zawarte wprost w samym zrddle pozwalajg przewidzie¢
rodzaj jego stronniczoéci — powstawato ono dla konkretnych adresatéw, w oparciu
o wlasciwe swym czasom rozumienie roli Kosciola oraz jego historii. Jednocze$nie
ostrzezenie Brucea Triggera, by w przypadku europejskich narracji dotyczacych
Ludnosci Rodzimej nie utozsamia¢ pochopnie tresci dokumentu z prawda o opisy-
wanej rzeczywistosci, moze w tym przypadku inspirowa¢ do wiekszej wrazliwosci
w ocenie obu stron relacji zaistnialych w kontekscie procesu chrystianizacji.

Niewatpliwie pewng forme wypowiedzi narzucaly autorom spoleczne oczeki-
wania oraz przygotowanie potencjalnych czytelnikow. Co dzi$§ odczuwa si¢ jako
inwektywe czy manifestacje poczucia wyzszosci, w praktyce mogto przestaniac zu-
pelnie inny charakter relacji, opartych na wzajemnym szacunku. Stuszne skadinad
stwierdzenie Jamesa Walkera, wedlug ktérego publikacje dotyczace pierwszych
doswiadczen kontaktow europejsko-indianskich przekazuja wiecej wartosciowych
historycznie informacji o ich autorach, niz o samych Autochtonach’”®, mozna wiec
nieco uzupelni¢. Obraz Ludnosci Rodzimej budowany przez wczesne europejskie
relacje jest z pewnoscig pod wieloma wzgledami nieadekwatny, co zmusza historyka
do krytycznej ewaluacji tych tekstow. Jednoczes$nie ocena mentalno$ci misjonarzy
czy podrdéznikéw na podstawie samych relacji, pisanych przeciez dla konkretnych

adresatéw, moze tylko pozornie by¢ oczywista i tatwa™”.

missions de la Chine et des Indes orientales, Lyon 1818-1823, 8 vol. Oczywiscie takich kolekeji bylo
znacznie wigcej, byly tez czesto wznawiane. Lioniskie roczniki ,Dzieta Rozkrzewiania Wiary” pragnely
by¢ kontynuacjg tych wielotomowych zbioréw pism misyjnych, co uwzgledniono w podtytule pisma:
Collection faisant suite aux Lettres édifiantes.

77 Zob. APF 1(1842), 5. 5-7.

378 Zob. J.W.St.G. WALKER, The Indian in Canadian Historical Writing, s. 32.

379 Konieczno$¢ umieszczenia retoryki misjonarzy we wlasciwym kontekscie podkresla: E LAUGRAND,
Mourir et Renaitre, s. 267-268.
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ROZDZIAL 2

RELACJE MISJONARZY JAKO WSTEP
DO HISTORIOGRAFII MISJT W XIX W.

Upadek Nowej Francji w drugiej polowie XVIII w. przyniost zalamanie zaréwno
dotychczasowej dzialalnosci chrystianizacyjnej wsrdd kanadyjskich Indian, prowa-
dzonej gtéwnie przez zakon jezuitéw, jak i regularnego duszpasterstwa. Wbrew oba-
wom nie doszto jednak do protestantyzacji frankofonskiej ludnosci pod panowaniem
brytyjskim. Co wigcej, w znacznej czgsci zaczeta ona manifestowac swoje przywigza-
nie do ojczystej kultury, jezyka i katolicyzmu. Jedng z form tego patriotycznego od-
rodzenia byto podjecie na nowo misji wsréd Ludnosci Rodzimej, czgsto daleko poza
granicami kolonii. Naturalnie 6w bohaterski wysitek nalezalo propagowac ku po-
krzepieniu serc. Dlatego do konca XIX w. literatura dotyczaca misji wéréd Ludnosci
Rodzimej zamieszkujacej obszar dzisiejszej Kanady zdominowana byla przez relacje
i sprawozdania misjonarzy zamieszczane w szeregu periodykow, najczesciej ukie-
runkowanych duszpastersko, wydawanych przez dynamicznie rozwijajace si¢ orga-
nizacje pomocy misjom*®. Ich celem bylo nie tylko udostepnianie szerszemu ogéto-
wi czytelnikéw podstawowych informacji o Autochtonach oraz o pracy misjonarzy,
ale ksztaltowanie rodzaju misyjnej duchowosci, a wiec konkretnej postawy szeroko
rozumianego wspierania dziefa chrystianizacji. Publikacje te staly si¢ podstawa kos-
cielnych opracowan historii misji z poczatkéw XX w. i dopiero przelom w badaniach

nad przesztoscig kanadyjskich tubylcéw wskazal na ich niewystarczalnos¢ iliczne

380 W odréznieniu chocby od Relacji Jezuitow, publikowanych systematycznie w XVII w. we Francji
przez niezaleznego wydawce, najwazniejsze dziewietnastowieczne periodyki misyjne byly zwigzane
z konkretnymi organizacjami wspierajacymi dziatalno$¢ ewangelizacyjna. Zamieszczane w nich teksty
przedrukowywaly w réznej formie pomniejsze czasopisma ko$cielne o bardziej lokalnym zasiegu.
Ta forma wspierania misjonarzy miata swg geneze juz w XVII i XVIII w., zwlaszcza w dziatalnosci
stowarzyszen zwigzanych z Société des Missions Etrangeéres de Paris. Zob. ]. METZLER OMI, La Santa
Sede e le missioni. La politica missionaria della Chiesa nei secoli XIX e XX, Milano 2002, s. 28-34;
G. ZAMPETTI SDB, Le Pontificie Opere Missionarie, SCPF, vol. 3, cz. 2, s. 415.
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ograniczenia. Nie zmienia to faktu, iz owe pierwsze publikowane sprawozdania sta-
nowia wstep do pozniejszego rozwoju klasycznej historiografii misyjnej.

Ta ostatnia powielala przede wszystkim zawarte w relacjach misjonarzy dos¢
schematyczne patrzenie na Ludno$¢ Rodzimga, oceniang wedle klucza jej wielorakich
reakcji na chrzescijanistwo. Oceny te wahaja si¢ od negatywnych po niemal hagio-
graficzne stawianie nawréconych Autochtondéw za przyklad laicyzujacej si¢ Europie.
Stusznie zatem podkresla sie niewystarczalnos¢ takich uje¢ przy prébach rekon-
strukcji autentycznego obrazu Ludnosci Rodzimej w jej kontaktach z misjonarzami.
Odpowiadaja one poniekad dlugiej tradycji europejskiego zmagania sie z nieznanym
dotad stylem zycia rdzennych mieszkancéw Ameryki, opisywanego przez pryzmat
idei ,,szlachetnego tubylca” albo przeciwnie, ,,dzikiego™ ..

Ewolucja epistolografii misyjnej publikowanej w najbardziej znanych periody-
kach na przestrzeni niemal calego stulecia byla gléwnie ilosciowa. Do grona zna-
nych autoréw dotaczali nowi misjonarze, kolejne nazwy geograficzne w nagléwkach
listéw dokumentowaly postepy w pracy duchownych oraz terytorialne ,,zdobycze”
Kosciota. Stosunkowo licznych jeszcze do polowy XIX w. ksiezy diecezjalnych za-
czeli zastepowac coraz czesciej zakonnicy i siostry zakonne. Odpowiadalo to rze-
czywistoéci koscielnej, w ktorej poparte rozbudowanym zapleczem wewnetrznym

i specyficzng formacja wspoélnoty zakonne okazaly sie lepiej przystosowane do kon-

sekwentnego zaangazowania na polu misyjnym?**.

TABELA 4

Autorzy najczesciej publikujacy w wybranych periodykach misyjnych, 1839-1912%%,

* 1 MISJONARZ KRAJ POCHODZENIA ORAZ MIEJSCE
PRACY MISYJNEJ
18 [ Ks. George-Antoine Belcourt (1803-1874) Dolna Kanada > Manitoba
17| O. bp Alexandre Taché OMI (1823-1894) Dolna Kanada > Manitoba
15 | Ks. bp Modeste Demers (1809-1871) Dolna Kanada > Kolumbia Brytyjska

381 Zob. D.B. SMITH, Le «Sauvage» pendant la période héroique de la Nouvelle-France, s. 11-19.

2 Choquette okresla to jako ,(...) passing of command of the Northwest missions from devoted
but hamstrung secular priests to equally devoted but better-equipped Oblate missionaries” R. CHO-
QUETTE, The Oblate Assault on Canada’s Northwest, s. 41.

38 Szczegoly biograficzne zawarte w tabeli pochodza z biograméw zawartych w: G. CARRIERE OMI,
Dictionnaire Biographique des Oblats de Marie Immaculée au Canada, Ottawa 1976-1979, 3 vol., oraz
w: Dictionary of Canadian Biography, red. G.W. BROWN i in., Toronto 1966-, 15 vol.
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15| O. Charles Arnaud OMI (1826-1914) Francja > Labrador
13 | O. Nicolas Laverlochére OMI (1811-1884) Francja > Zatoka Jamesa
12| O. Albert Lacombe OMI (1827-1916) Dolna Kanada - Alberta
10| 0. bp Vtal J. Grandin OMI  (1829-1902) Francja > Alberta
9 [ Ks. bp Jospeh N. Provencher (1787-1853) Quebec > Manitoba
9 [ Ks. Jean-Baptiste Proulx (1846-1904) Kanada (Dolna) - jezioro Abitibi
9| O. Nicholas Fremiot SJ (1818-1854) Francja > jeziora Huron i GArne
9| 0. bp Henri Faraud OMI (1823-1890) Francja > Athabasca-Mackenzie
8| O. Flavien Durocher OMI  (1800-1876) D. Kanada - Rzeka Swietego Wawrzyrica
81 0. bp Isidore Clut OMI (1832-1903) Francja > Athabasca-Mackenzie
7 | Ks. Jean-Baptiste Z. Bolduc  (1818-1889) Dolna Kanada > Oregon
7 | Ks. bp Francois N. Blanchet  (1795-1883) Dolna Kanada - Oregon
7| O. Louis Babel OMI (1826-1912) Szwajcaria > Rzeka Swietego Wawrzyrica
6 | O. Emile Petitot OMI (1838-1916) Francja > Athabasca-Mackenzie
6| O. Jean-Pierre Gueguen OMI (1838-1909) Francja > Jezioro Témiscamingue
6| O. Pierre-Jean De SmetSJ  (1801-1873) Belgia > G6ry Skaliste

Zrédto: RMDQ (1839-1874), RPFM (1839-1873), APQ (1877-1886), AFPQM (1886-1908), APF (1822-
-1884).

Wsrod ponad czterystu listow i sprawozdan z misji w Kanadzie, jakie w latach
1839-1912 ukazaly si¢ w najwazniejszych pismach zwigzanych ze Stowarzyszeniem
Rozkrzewiania Wiary w Quebecu, Montrealu i Lyonie, osiemdziesigt cztery nazwi-
ska autoréw pojawiajg sie tylko jeden raz. Nieco ponad dwadziescia oséb zamiescito
po dwa teksty, dziesi¢¢ po trzy, a siedemnascie po cztery lub pie¢*®. Z calej tej grupy
wyrozni¢ nalezy oczywiscie tych, ktorzy publikowali najczesciej — byly to zwykle
znane postacie, utozsamiane z zaangazowaniem misyjnym wéréd kanadyjskiej Lud-
nosci Rodzimej. Zamieszczona powyzej tabela zawiera liste nazwisk tych wtasnie
duchownych, z zaznaczong w pierwszej kolumnie liczba publikacji (*), a w dalszej
kolejnosci takze krajem pochodzenia oraz nazwa tej czedci dzisiejszej Kanady lub
Stanéw Zjednoczonych (w poczatkach XIX w. granice byly jeszcze dos¢ plynne),
z ktora najbardziej kojarzono ich prace. Mozna zwrdci¢ uwage, iz wiréd dziewiet-
nastu autoréw znajduje si¢ szesciu ksiezy diecezjalnych, dwoch jezuitéw oraz az je-

denastu oblatow.

3 Jest to oczywiscie jedynie fragment niezwykle bogatej spuscizny piémienniczej, jakg w postaci listow
i raportéw pozostawili po sobie dziewigtnastowieczni misjonarze. Dla celéw niniejszej pracy wybrano
jedynie listy publikowane w poczytnych periodykach, zatem dobrze znane szerszemu gronu czytelni-
kéw.
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Jezeli chodzi o kraj pochodzenia, w wiekszosci wywodzili si¢ oni z dzisiejszego
Quebecu, cho¢ kilku miato korzenie europejskie — pochodzili gléwnie z Francji,
ale tez z Belgii i Szwajcarii. Siedmiu z czasem zostato biskupami na powierzonych
im terytoriach misyjnych. Obszar pracy poszczegélnych misjonarzy wskazuje, iz
w omawianym okresie oddzialywanie Kosciota katolickiego objeto juz calg péinocna
cze$¢ kontynentu amerykanskiego, z wyjatkiem Arktyki, ktora stata si¢ celem zorga-
nizowanej akcji misyjnej dopiero w drugim dziesigcioleciu XX w.

Wraz z nieuchronng wymiang pokolen misjonarzy tres$¢ ich raportow ewoluowata
w strone coraz bardziej pozytywnego wizerunku Ludnos$ci Rodzimej. Juz od lat sie-
demdziesigtych XIX w. wigkszo$¢ publikowanych w Montrealu czy Quebecu artyku-
tow dotyczyla ewangelizacji innych stron $wiata, np. Chin czy krajow afrykanskich.
Chrystianizacja Indian i Inuitéw w Kanadzie przestawala fascynowa¢ kanadyjskich
czytelnikéw. By¢ moze dobrze zorganizowane spoleczenstwo poludnia nie potrafito
wyttumaczy¢ sobie tak dtugo trwajacego stanu ,,misyjnosci” wewnatrz wlasnego kra-
ju. Z pewnoscia takze pragneto widzie¢ kanadyjskich misjonarzy zaangazowanych
w misje $wiatowa. Tendencja ta wzmogla si¢ jeszcze po 1924 r., kiedy to ukazal si¢
pierwszy numer zupelnie nowej serii ,,Annales de la Propagation de la Foi”. Zmiany
byly zwigzane z reorganizacja Stowarzyszenia Rozkrzewiania Wiary, ktérego lokalne
oddzialy na mocy motu proprio Romanorum Pontificem papieza Piusa XI z 3 maja
1922 r. zostaly zjednoczone w jedng catos$¢ organizacyjng z centrum w Rzymie. Sza-
te graficzng pisma wzbogacono o interesujace fotografie, a z czasem zaczeto w nim
zamieszcza¢ tylko krotkie artykuly dotyczace przesztosci ewangelizacji kanadyjskich
Autochtonow. Misyjna przeszlos¢ XIX w. zaczeta nabierac jasno okreslonych ksztat-
tow i stala si¢ przedmiotem studiéw historycznych, nawet jesli nadal prowadzone
duszpasterstwo Indian i Inuitéw nie przestalo dostarcza¢ przykladéw poswiecenia,
poboznodci i ciekawostek etnograficznych®®.

W relacjach iraportach publikowanych wlatach 1839-1912 mozna zauwazy¢
stopniowo coraz bardziej refleksyjne podejscie do réznych aspektéw kultury Lud-
nosci Rodzimej. Negatywne i krytyczne sady pod jej adresem nadal si¢ pojawialy,
35 Co najwazniejsze, zaczynano publikowaé niektére zrédla historyczne, ktére niegdy$ mogty by¢
cennym materialem dla redakeji pierwszych periodykéw misyjnych. Zob. Lettres de Monseigneur
Joseph-Norbert Provencher, premier évéque de Saint Boniface, BSHSB 3(1913); J.S.N. DUMOULIN,
Notice sur les missions de la Riviére Rouge et du Sault Ste Marie (1823), CSB 17 (1918), s. 273-278; J.N.

PROVENCHER, Notice sur la Riviére-Rouge (1843), CSB 26(1927), s. 88-93, 113-117, 177-182, 202-
207, 229-233, 251-255, 278-284.
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aczkolwiek wiele zalezalo tu od indywidualnych predyspozycji i nastawienia pisza-
cych swe sprawozdania duchownych. Podazajac konsekwentnie na poéinoc, az do
granic zamieszkalego $wiata, a co za tym idzie, spotykajac wcigz nowe plemiona
Indian oraz Inuitéw, misjonarze drugiej polowy XIX w. powtarzali reakcje zachwy-
tu i zyczliwo$ci swych poprzednikéw znad jeziora Abitibi, Rzeki Czerwonej i Pacy-
fiku, typowe zreszta dla wszystkich pelnych entuzjazmu poczatkéw?**. Ttumaczac
sukcesy i porazki w pracy misyjnej, nadal odwotywano sie do pomocy Opatrznosci
badz przeszkod ze strony ztego ducha. Te ostatnie sprowadzaly sie gtéwnie do dzia-
talnosci protestantéw. W mniejszym stopniu kojarzono je z wptywami rodzimych
tradycji religijnych, cho¢ byty one nadal okreglane jako ,,balwochwalstwo”. Priory-
tetem dzialalnos$ci ewangelizacyjnej byta ciggla rozbudowa statej struktury kosciel-
nej, a wiec sieci odpowiednio zaopatrzonych placéwek misyjnych. Akcja socjalna
na rzecz Autochtonow skrystalizowala si¢ wowczas w projekcie szkét z internatami,
ktore miaty ksztalci¢ dzieci z indianskich wiosek, rozproszonych na rozlegtym tery-
torium. W listach misjonarzy niewiele jest o nich mowy, jednak zawsze rozumiane

387

sg jako wielkie dzieto misyjne®. Znaczna cze$¢ raportéw zaczely zajmowac opi-

sy podrozy i informacje na temat wcigz nowych zakatkéw kontynentu, do ktérych
docierali duchowni. Do utrzymania coraz liczniejszych misji niezbedne byty state
dotacje Stowarzyszenia Rozkrzewiania Wiary. Rozterki duszpasterzy z tym zwigza-
ne ilustruje dziekczynny list biskupa pomocniczego diecezji Saint Boniface, Vitala
Grandina OMI:

Jak juz wspominatem, szanowni panowie, oddalenie od krajéw cywilizowanych uniemozliwia
mi bezposrednie zarzgdzanie moimi funduszami, a jako ze calkowicie zaleza od Rozkrzewiania
Wiary, jestem zmuszony z nich korzysta¢ duzo wczeéniej, zanim poznam ich faktyczny stan.
(...) W ostatnim okresie nie wydalem nawet grosza bez $cistej koniecznoséci i mimo tego okazato
sie, ze mam juz ponad 7000 frankéw diugéw. (...) Musialem - przynajmniej na jaki$ czas -
zamkna¢ dwie wazne misje (...). Przysporzyto mi to wiecej cierpienia niz dtugie piesze podroze,
obozowanie pod golym niebem przy temperaturze od 20 do 45 stopni i czesto pustym zotadku.

Trudy fizyczne dotykaja tylko podroznika (...). Ale dlugi oraz perspektywa zatrzymania Bozego

36 Mozna poréwnaé dwie wypowiedzi, odpowiednio ,,doswiadczonego” i ,poczatkujacego” misjona-
rza. Sg one skrajnymi przykladami odpowiednio pesymizmu i optymizmu. M. DEMERS, Victoria, Ile
de Vancouver, 21 Janvier 1856, RMDQ 12(1857), s. 79; E. PETITOT OMI, Journal du R.P. Petitot au
T.-R.P. Supérieur Général. Suite, Missions 9(1870), s. 188.

37 W 1884 r. bp Taché zakladat juz jedenastg taka szkole. Pisat wéwczas do jednego z dobrodziejow: ,11
y aun an, il n'y avait que cinq de ces écoles. Jespere pouvoir en établir encore quelques unes sous peu,
et alors je verrai réaliser un des grands désirs de ma vie de missionnaire”. A. TACHE OMI, Au Mr. H.
Tétu, Ptre, Aumonier de IArchevéché de Québec, Saint Boniface, 28 Novembre 1884, APQ 9(1885), s. 81.
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dzieta z braku nieszczesnych pieniedzy, ktérych nie brakuje agentom Szatana dla prowadzenia

dzieta ich mistrza - to dostownie mnie zamartwiato na §mier¢. Wreszcie latem dotarta coroczna

poczta i dowiedziatem si¢ o waszej hojnej wplacie. (...) Bp Taché (...) zacheca mnie do zaufania

Opatrznoéci i waszemu dzielu, ktore jest istotnie opatrznosciowe dla misji [la Providence des

missions]*®,

Cigglos¢ stylu kreowania obrazu Ludnosci Rodzimej i misjonarzy w calym oma-
wianym okresie najlepiej dokumentuja relacje duchownych dotyczace Inuitéw, be-
dacych ostatnig grupa etniczng w Kanadzie, do ktdrej dotart katolicyzm. Powtd-
rzona zostala w nich cala gama pozytywnych inegatywnych opinii, i to zaréwno
w odniesieniu do tradycyjnych kultur Autochtonéw, jak tez ich nastawienia wobec
chrzescijanstwa. Niech postuza za przyklad wprowadzajacy w pewne schematy my-
$lowe do ktérych nawigzuje pdzniejsza historiografia.

Jednym z pierwszych misjonarzy, ktéry przekazat swoje spostrzezenia o Inuitach,
byt o. Alfons Gasté OMI (1830-1919), od 1861 r. stacjonujacy w placéwce nad Jezio-
rem Reniferowym. Jedyny raz granice arktycznej tundry przekroczyl on w 1868 r.
w poblizu Zatoki Hudsona, a cho¢ tak diuga podrdz kosztowala go niemal utrate
zycia z wyczerpania, w swym raporcie naszkicowal niezwykle pozytywny wizerunek
spotkanej Ludnos$ci Rodzimej*®.

Gasté dostrzegl u Inuitow ducha cichej refleksji, meskos¢, site, dobro¢ i zycz-
liwos¢. Podziwial piekno i finezje, z jaka byly wykonane ich stroje. Z pomoca to-
warzyszacych mu Indian Montagnais probowat wytlumaczy¢ Inuitom cel swojego
przybycia, lecz byl swiadomy ograniczen wynikajacych z nieznajomosci jezyka. Nie
narzekal, Ze jego rozmdwcy go nie rozumiejg, ale sam zalowal, ze nie jest w sta-
nie zrobi¢ wiecej dla ludzi, ktérzy wydali mu sie ,tak prostoduszni i tak dobrzy”
Okreslat ich jako nos bons Esquimaux (nasi dobrzy Eskimosi)*°. W $piewie i taficu
Inuitéw dostrzegal religijng powage, a cho¢ wspomnial takze o ich wierze w rézne
»zabobony”, nie wyolbrzymial tego faktu i przyznawal, ze nie zdotal w petni poznac
natury miejscowej tradycji. Zyczliwie przyjety, widzac Autochtonéw chetnie przy-
stuchujacych si¢ katolickim piesniom i modlitwom, uznat ich za ,,dobrze nastawio-
¥ V. GRANDIN OMI, A MM. Les Membres des Conseils Centraux de la Propagation de la Foi, Missions
9(1870), s. 28-29.

39 0. Turquetil OMI napisal, iz po przebyciu pieszo tacznie ok. 1200 km o. Gasté potrzebowat nie-
mal dwoch lat, aby ,wréci¢ do siebie”. A. TURQUETIL OMI, Premiére tentative dapostolat chez les
Esquimaux. Rapport au Directeur des «Missions», s. 331.

30 70b. A. GASTE OMI, Missions de la Saskatchewan. A Monseigneur Grandin, Saint Pierre du lac
Caribou, 15 Juillet 1869, Missions 9(1870), s. 333-355.
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nych” wobec chrzescijanstwa. Odtad przez cale zycie marzyl o postaniu wigkszej
grupy misjonarzy w glab Arktyki.

Niemal w tym samym czasie do periodykéw misyjnych docieraly takze rapor-
ty donoszace o spotkaniach z Inuitami w okolicach delty Mackenzie. Byly one juz
bardziej zaangazowane w interpretowanie miejscowych zwyczajow, cho¢ i tym ra-
zem nie mozna ich uznac za wylacznie jednostronne. Ich autorzy krytykowali tylko
pewne aspekty kultury rodzimej, jak np. powszechne uzycie amuletéw, co do innych
natomiast wyrazali swéj podziw. Do tych drugich nalezala zwlaszcza umiejetnosé
przetrwania w najbardziej surowym klimacie na ziemi*”'.

Wspominany juz o. Petitot, ktory w 1868 r. spedzil dluzszy czas w obozowi-
sku Inuitéw z zachodniej Arktyce, opisal ich jako ,wyrachowanych w kontaktach
z bialtymi” oraz jako ,,zlodziei i cynikéw”. Sam pojmowal wlasne zadanie jako mi-
sjonarza nieco inaczej niz jego wspoétbrat znad Zatoki Hudsona. O ile Gasté nie an-
gazowal sie w zbyt rozbudowang katecheze, $wiadom niewystarczajacej znajomo-
$ci miejscowego jezyka, Petitot juz podczas pierwszych spotkan z Inuitami uznat
za konieczne wygloszenie kilku nauk, w ktérych jedynie ,,przelotnie wspomnial”
o takich podstawowych prawdach wiary, jak istnienie Boga, Trojca $w., Wciele-
nie, Odkupienie, nie$miertelnos¢ duszy, zycie wieczne oraz wieczno$¢ kar piekiel-
nych. Swiadczy¢ moze to tylez o gorliwosci, co i swoistej naiwnoéci misjonarza,
gdyz nawet przy znakomitym opanowaniu jezyka inuktitut mozna mie¢ trudnosci
z wyjasnieniem tych tajemnic w sposéb zrozumialy dla kogokolwiek. W pewnym
sensie duchowny sam si¢ narazit na frustracje, gdy jego wywody przyjete zostaty
gromkim $miechem. Reakcje te zinterpretowal jako $wiadectwo szczegélnie zlo-
sliwego charakteru Inuitéw, aczkolwiek powtdrzyt przekonanie typowe dla wiek-
szo$ci misjonarzy, iz nawet ,najgorsi” Autochtoni, sklonieni do nawrécenia, byliby
przykladnymi chrzeécijanami.

Pézniejsze doswiadczenia w zachodniej Arktyce przyczynily sie wrecz do powsta-

nia stereotypu ,nienawracalnosci” Inuitow*?. Misjonarze powracajacy do idei tego

91 Zob. E. PETITOT OMI, Journal du R.P. Petitot au T.-R.P. Supérieur Général, s. 188.

%2 Po okresie pierwszych podrozy z lat 1860-1877 dopiero w 1889 r. powrdcono do idei misji wérod
Inuitéw delty Mackenzie. O. Camille Lefebvre OMI skierowany do tej postugi przez bpa Henriego
Farauda udat si¢ wraz z o. Emilem Grouardem OMI w okolice Peel’s River. Wizyty w obozowiskach
Inuitéw w latach 1890-1896 nie przynosily jednak nawrdcen, stad oblaci zdecydowali sie zawiesi¢
te dziatalnos$¢ iskoncentrowaé calg swa uwage wregionie na ewangelizacj¢e Indian Loucheux.
Powrdcono do niej dopiero w drugim dziesigcioleciu XX w. Zob. E. GROUARD OMI, Lettre au
R.P. Sardou, Procureur Général, Missions 28(1890), s. 445-451; F. LAUGRAND, Mourir et renaitre,
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apostolatu w poczatkach XX w. musieli zmierzy¢
sie z ta opinig takze wobec swych przetozonych,
od ktoérych zalezaly decyzje personalne iinwe-
stycje finansowe przy podejmowaniu kolejnych
zadan duszpasterskich. W tym kontekscie nalezy
interpretowac listy i sprawozdania poprzedzajace
powstanie pierwszej stalej misji w Chesterfield
Inlet w1912 r.

Spadkobiercg wizji o. Gastégo zostal w po-
czatkach XX w. o. Arséne Turquetil OMI (1876-
1955). To jego osobista inicjatywa umozliwilta
rozpoczecie iutrzymanie trwalego zaangazowa-
nia Kosciota katolickiego w centralnej Arktyce

kanadyjskiej. O zainteresowaniu, jakim cieszyly

sie jego podroze do obozowisk Inuitéw, swiadczy

0. Alfons Gasté OMI
[Archiwum Deschatelets, Ottawa]

publikacja w 1908 r. prawie czterdziestostronico-
wego raportu w ,,Annales de la Propagation de la
Foi pour la Province de Québec et de Montréal”. Bylo to najdluzsze sprawozdanie
dotyczace misji w Kanadzie zamieszczone w tym periodyku od poczatku lat dzie-
wiecdziesigtych XIX w., kiedy to ks. Jean-Baptiste Proulx (1846-1904) relacjonowat
wizyte pasterska bpa Lorraina w wikariacie apostolskim Pontiac®®.

W listach o. Turquetila mozna dostrzec prébe najbardziej kompletnego opisu
Ludno$ci Rodzimej, jakg moze zaoferowac publicystyka misyjna omawianego okre-
su. Nie wahal si¢ on krytykowa¢ pewnych obyczajow czy praktyk religijnych. Wraz
z ekstremalnym ubodstwem dostrzegt u Inuitéw sklonnos¢ do hipokryzji. Jednoczes-
nie wyliczyt rézne pozytywne cechy: inteligencje, site woli, samokontrole, czutos¢,
takt, naturalng otwartos$¢ na innych ludzi. Wyrazil nawet opinie, iz kiedy pewnego
dnia te wartosci ujrza swiatlo dzienne, Inuici wyprzedza Indian w stopniu rozwoju

swego narodu. Co wiecej, w jego krytyce nie ma elementu samozadowolenia z przy-

s. 143; E. GROUARD OMI, Rapport sur le Vicariat de Athabasca-Mackenzie, Missions 31(1893),
s. 365-384.

3 Por. ].B. PROULX, Douze cents milles en canot décorce ou premiére visite pastorale de Mgr. N.Z.
Lorrain, évéque de Cythére, vicaire apostolique de Pontiac, dans ses missions sauvages du haut des riviéres
Ottawa et Saint-Maurice, de Waswanipi et de Mékiskan, APFQM 16(1892), s. 13-44, 99-148, 195-253;
A. TURQUETIL OMI, Premier essai dapostolat chez les Esquimaux. Sept mois de voyage dans le Nord-
Est de la Saskatchewan, APFQM 32(1908), s. 58-96.
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naleznosci do ,wyzszej cywilizacji”. Na wiasciwe
niektérym Europejczykom poczucie wyzszosci
misjonarz patrzyl z rezerwa**.

To, co najbardziej godne reprymendy w stylu
zycia Inuitéw, Turquetil postrzegal jako typowe
dla jakiejkolwiek spotecznosci ludzkiej pozba-
wionej prawdziwej wiary. Wiecej zreszta posta-
nowil przemilcze¢, niz opisa¢. Sugerowal przy
tym, iz ,wspodlczesni prorocy” naturalnej szczes-
liwosci czlowieka, podwazajacy konieczno$é
idei Boga, doswiadczajac bezposrednio stylu zy-

cia ,,ludzi natury”, dzigkowaliby Bogu wtasnie za

to, ze naleza do $wiata ucywilizowanego przez

O. Arsene Turquetil OMI
[Archiwum Deschdtelets, Ottawa]

religie*”>. Turquetil zdecydowanie polemizowat
takze ze zwolennikami tradycyjnego szamani-
zmu. Nie lekcewazyl tych praktyk, stwierdzajac tajemniczo$¢ prawdziwych uzdro-
wien dokonywanych za przyczyna szamana, trudnych do osiaggniecia nawet przy
wykorzystaniu nowoczesnych srodkéw farmaceutycznych. Dostrzegajac jednak
w systemie szamanskim sprzyjanie postawom zemsty, nieprzyjazni i zmystowosci,
widzial go ostatecznie jako efekt dzialania demona, zdolnego do wywotywania do-
brych skutkéw w imie utrzymania stanu wiekszego zta. Z dokladnoscia obserwa-
cji etnografa taczyta si¢ tu wiara misjonarza, ktora nie lekcewazyla rzeczywistosci
$wiata duchowego.

W 1912 r., w przeddzien rzeczywistej fundacji Chesterfield Inlet, Turquetil napi-
sal kolejny obszerny raport, poprzez ktéry - jak sie wydaje — pragnal zdoby¢ wigk-
sze poparcie przelozonych dla swej inicjatywy. Nie znaczy to, ze za wszelka cene
probowal wttoczy¢ Inuitéw w schemat ,,dobrego tubylca”. Przedstawil jednak obraz
zdecydowanie pozytywny. Zgodnie z jego charakterystyka Inuici nie byli jakims$ za-

tosnym ludem, ktdry tylko walczyl o przezycie w biedzie i zacofaniu. Nieprzyjazna

#1 ,Mais je ne veux pas médire de ces pauvres paiens, car je suis persuadé qu’il y
a chez eux de grandes et excellentes qualités, mais le paganisme tourne toutes leurs
énergies vers le mal. Qu’y a-t-il d’étonnant d’ailleurs? Qu’étaient, il y a quelque
cent ans, ces nations qui aspirent aujourd’hui au premier rang parmi les peuples
civilisées?”. A. TURQUETIL OMI, Premiére tentative dapostolat chez les Esquimaux. Rapport au
Directeur des «Missions», s. 484-503, tu: 495.

35 Zob. tamze, s. 330-353.

141

Spotkanie kultur - 2008.indd 141 @ 2008-02-17 19:48:04



®

dla Europejczykow Arktyka byta przede wszystkim ich ziemig - czyli ojczyzna. Jako
jej odwieczni mieszkancy odznaczali sie oni energia, inicjatywa, zaradnoscia, umie-
jetno$cig dostosowania sie do rozmaitych nieprzewidywalnych okolicznosci. Cecho-
walo ich umitowanie pracy, brak poczucia wyzszosci wobec tych, ktérym wiedzie
sie gorzej, godnosc¢ osobista. Troszczyli si¢ o dobro rodziny bez egoizmu, pogardy
lub zazdrosci wobec innych. Nie byli duzymi dzie¢mi, ktérym mozna co$ narzucic,
imponujac drobiazgami bez znaczenia czy tez powolujac si¢ na osiagniecia wlasne;j
~wyzszej cywilizacji”. Poza troska o sprawy pierwszej potrzeby odznaczali si¢ zami-
fowaniem do rzezby i wykazywali zdolnosci artystyczne’*. Turquetil konkludowat:
jesli dotychczas biali mysleli gtéwnie o poprawie warunkéw zycia Inuitéw od strony
materialnej, a ci potrafili $wietnie adaptowac wszelkie nowinki techniczne do swo-
ich potrzeb, to dlaczego mieliby nie zaakceptowa¢ tak samo najwyzszego dobra, ja-
kie niesie ze sobg cywilizacja, tj. znajomosci prawdziwego Boga?*’

Czytajac raporty o. Turquetil rodzi si¢ wrazenie, iz w poczatkach XX w. era li-
terackich ,,dzikuséw” (sauvages) dobiegata powoli konca. Co prawda misjonarze
o naturalnie Zyczliwym usposobieniu wobec Ludnosci Rodzimej pojawiali si¢ na
kazdym etapie dziejow chrystianizacji Kanady, tak jak nigdy nie brakowalo du-
chownych nastawionych bardzo krytycznie do miejscowych kultur. Katolicka
ewangelizacja Inuitéw, zwlaszcza po 1912 r., wniosla jednak nowa jakos¢ do pis-
miennictwa misyjnego. Nie bez znaczenia byta tu odwieczna fascynacja Europej-
czykow Arktyka i jej mieszkancami. Z drugiej strony pierwsze stale katolickie pla-
cowki na ziemiach Inuitéw zaczgly powstawaé w czasie, kiedy to powoli zaczgto
uswiadamiac sobie naiwno$¢ bezkrytycznego poczucia wyzszosci bialej rasy wobec
Autochtonéw. W ciagu kolejnych dziesigcioleci taka postawa stanie si¢ catkowicie

nie do zaakceptowania®®.

3% A. TURQUETIL OMLI, Chez les Esquimaux du Keewatin, Missions 50(1912), s. 420-444.

¥7 Turquetil pisal: ,En un mot, de tous les sauvages que jai rencontrés jusqu’ici, ce sont les Esquimaux
du nord qui se rapprochent le plus du monde civilisé. (...) Et s'ils comprennent et imitent si bien le
monde civilisé, ne faut-il pas espérer que la religion du monde civilisé les attirera leur aussi? (...) Je
me sens au coeur un immense désir du salut de ces pauvres dmes, toute paiennes encore, qui avides
de civilisation, ne soupgonnent rien encore du premier et du plus grand bienfait de la civilisation: la
connaissance du vrai Dieu?”. Tamze, s. 439-440.

%8 W 1913 r. mlody towarzysz o. Turquetila w Chesterfield Inlet, 0. Armand Le Blanc OMI, pisat:
»(...)je ne puis me résoudre a regarder les Esquimaux comme des sauvages, car je ne
vois pas en quoi ils puissent étre inférieurs aux blancs, a moins que laisance et le confortable de la vie
constituent une réelle supériorité, et la pauvreté une infériorité. De plus, on sent que les Esquimaux
sont avides de s'instruire (...)> A. TURQUETIL OMI, A. LE BLANC OMlI, Fondation de la premiére
mission chez les Esquimaux du Keewatin, Missions 51(1913), s. 470.
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W drugiej potowie XIX w., réwnolegte do typowo duszpasterskich relacji, podle-
glych zmiennym emocjom misjonarzy, pracujacych nieraz w wielkim odosobnieniu,
pojawily sie takze pierwsze proby bardziej obiektywnych interpretacji dziedzictwa
kanadyjskich Autochtonoéw, ktére wykraczajg juz poza schemat misyjnej relacji-
sprawozdania. Wiekszo$¢ z nich wyrosta na gruncie poszukiwan mozliwosci pogo-
dzenia faktu istnienia tak ré6znorodnych kultur amerindianskich z Objawieniem po-
$wiadczonym przez Pismo $w.** Niekiedy w miejscowych tradycjach dopatrywano
sie takze przestanek w najstabszy chocby sposdb potwierdzajacych dostowna wy-
kfadnie biblijnej wizji stworzenia i historii $wiata.

Juz w 1839 r. jeden z misjonarzy zanotowal interesujaca opowies¢ o stworzeniu
$wiata, podang przez Autochtonéw z okolic Témiscamingue i Abitibi:

W czasie, kiedy wszedzie byla tylko woda, bog Wiskain nakazal bobrowi zanurkowa¢ po grudke

ziemi. Ten przy pierwszej probie nie zdotat dotrze¢ do dna. Zastapil go szczur, ktéremu ostatecznie

sie ten wyczyn powiddl, lecz powrdciwszy do swego pana, z wysitku stracil przytomnosé.

Wiskain, wzigwszy odrobing ziemi, sprawil, Ze zaczg¢ta ona nabieraé olbrzymich rozmiardéw, az

wystany na zwiady kruk doniosl, ze jest juz odpowiednio duza. Ptak, wykonujgc zadanie mu

zlecone, nie byl calkowicie postuszny mistrzowi, pozywit sie bowiem miesem padliny, ktora
znalazl po drodze. Z tego powodu, za kare, po powrocie stal si¢ zupelnie czarny*®.

Duchowny dostrzeglt w tym opowiadaniu elementy odpowiadajace tradycji po-
topu i grzechu pierworodnego. Uznal je nawet za o wiele bardzie logiczne od po-
mystow europejskich wolnomyslicieli, ktorzy ,,wlasne ekstrawaganckie wizje stawiali
ponad objawionym tekstem Ksiegi Rodzaju’.

Nie byl to pierwszy misjonarz pracujacy na kontynencie amerykanskim, ktéry in-
terpretowal rodzimg kulture amerindianska z mysla o odrzuceniu ideowych roszczen
ateizmu i krytycyzmu naukowego, a takze ich zastosowania do studiéow biblijnych oraz
historycznych, znajdujacego w Europie wielu zwolennikéw*'. Juz w 1724 r. w Paryzu
ukazaly si¢ dwa wydania obszernej pracy wspominanego wyzej francuskiego jezuity Jo-
sepha Lafitau, Mceurs des sauvages amériquains, comparées aux meeurs des premiers tem-

ps, uwazanej za jedno z pierwszych stricte etnograficznych dziet literatury $wiatowej*”.

3 Por. K. BIRKET-SMITH, Sciezki kultury, s. 13-14.

40 Ch.E. POIRE, H. MOREAU, Extrait du journal d'une mission faite en 1839, aux lac Témiscaming et
Abbitibbi, au Grand Lac et au lac La Truite, & c. par. Messts. Poiré et Moreau, RMDQ 2(1840), s. 52-54.
1 Osiemnastowieczni wolnomyéliciele takze powolywali sie na amerindiafiska kulture, podejmujac
sie krytyki chrzescijanstwa. Zob. P. HAZARD, Kryzys swiadomosci europejskiej, 1680-1715, thum.
J. Lalewicz, A. Siemek, Warszawa 1974, s. 34-35.

402 Zob. J. LAFITAU §J, Mceurs des sauvages amériquains, comparées aux meeurs des premiers temps,
Paris 1724, 4 vol.
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Autor, prezentujac w pierwszym rozdziale cel i zakres swego studium podjat si¢ kry-
tyki takich europejskich publikacji, z koscielnymi wlacznie, ktore ukazywaty amerykan-
skich Autochtonéw jako pozbawionych religii, kultu, praw, rzadu i obyczajow - ,,jednym
stowem, jako istoty, w ktdrych oprdcz ksztaltu ciata nie ma nic ludzkiego™®. Zdaniem
Lafitau bylo to wyobrazenie calkowicie nieprzystajace do rzeczywistosci i krzywdzace
Ludnos¢ Rodzima. Ponadto argumentacja ta zawierala jeszcze jedno ukryte niebezpie-
czenstwo — dostarczata broni ateistom, podwazajac teze o koniecznosci istnienia religii
i powszechnosci idei Boga. Wedtug misjonarza nawet niedoskonale wierzenia daja osta-
tecznie $wiadectwo wazne z punktu widzenia katolickiej apologetyki. W przeciwnym
bowiem wypadku tatwo stwierdzi¢, ze kazda religia pojawia si¢ dopiero jako wytwor
bardziej zorganizowanych spoleczenstw i stuzy jedynie wtadzy, wykorzystujacej ludz-
ka naiwno$¢, strach izabobonno$¢*™. Poswiadczenie religijnosci Amerindian stato
si¢ ostatecznie elementem obrony chrzescijanstwa w dobie dwczesnych kontrowersji.
Lafitau postuzyt si¢ wtym celu analiza poréwnawcza i zestawil obyczaje amerykan-
skiej Ludnosci Rodzimej oraz ludéw znanych z historii starozytnej. Doprowadzilo to
w konsekwencji do pytania o pochodzenie mieszkancéw kontynentu amerykanskiego
i 0o mozliwos¢ kontaktéw miedzy dalekimi przodkami Autochtonéw oraz ludami an-
tycznymi. Co wazne, francuski jezuita nie ulegal pokusie formulowania zbyt po$piesz-
nych konkluzji przy braku oczywistych dowodéw. Natomiast w XIX w. podobne pytanie
sklonilo niektdrych bardziej niecierpliwych intelektualnie misjonarzy do poszukiwania
sladow tradycji zydowskiej i wezesnochrzescijanskiej w kulturach rodzimych Ameryki.

Ze szczegllng doktadnoscig zajat sie tym problemem znany ze swych ambicji
i dokonan naukowych o. Emile Petitot OMI, dlugoletni misjonarz wikariatu apostol-
skiego Athabasca-Mackenzie. W grudniu 1877 r., do kolejnego tomu wydawanego
w Paryzu periodyku misyjnego oblatéw, , Missions de la Congrégation des Oblats de
Marie Immaculée”, dodany zostal suplement z monografia tegoz duchownego, zaty-
tulowang Six légendes américaines identifiés a Uhistoire de Moise et du peuple Hébreu.
Skrocona wersja tej pracy ukazata sie trzy lata pdzniej w piémie Stowarzyszenia Roz-
krzewiania Wiary w Quebecu*®.

44 Tamze, s. 5-6.
05 Zob. E. PETITOT OMI, Six légendes américaines identifiés a Uhistoire de Moise et du peuple Hébreu,
Missions 15 (1877), s. 583-751; E. PETITOT OMI, Légendes Américaines Identifiés a Ihistoire de Moise

et du Peuple Hébreu, APQ 4(1880), s. 33-79. Prace te opublikowalo takze poczytne czasopismo ,Les
Missions Catholiques”
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O tym, ze z etnograficznego punktu widze-
nia teren, na ktéry wkraczal o. Petitot, nie byl
zupelnie bezpieczny, §wiadczy nota, jakg zostala
opatrzona pierwsza publikacja duchownego. Re-
dakcja ,,Missions” nie czula si¢ kompetentna do
krytycznej oceny pracy, zatem odpowiedzialnos¢
naukowg za przedstawione konkluzje pozosta-
wiata calkowicie w gestii misjonarza. Chwalac
jego trud badawczy i zachecajac innych do po-
dobnych wysitkéw, sugerowala jednoczesnie
wiekszg ostrozno$¢ przy identyfikacji rzekomych
zbieznosci kulturowych w odleglych od siebie

cywilizacjach*®.

W czasie swej kariery misjonarskiej Petitot

O. Emile Petitot OMI
[Archiwum Deschdtelets, Ottawa]

byl $wiadkiem i uczestnikiem procesu niezwy-
kle dynamicznego rozwoju struktur Kosciota
katolickiego na obszarach kanadyjskiego péinocnego zachodu. Rzeki: Saskatche-
wan, Athabasca, de la Paix i Mackenzie, oraz jeziora: Reniferowe, Athabasca, Nie-
wolnicze i Niedzwiedzie, wyznaczaly geograficzne ramy dla tej ,biatej epopei’,
jak nazwano w tradycyjnej historiografii pierwsze kilkadziesiat lat ewangelizacji
polnocnej czesci kontynentu amerykanskiego*”. Ludno$¢ Rodzima na tym ob-
szarze nalezala do athapaskanskiej rodziny jezykowej i cieszyla si¢ dobra opinia,
jako szczerze podatna na szybka akceptacje chrzescijanstwa. Nie bez znaczenia
byl fakt jej dos¢ znacznego oddalenia od reszty kraju, w ktérym cywilizacja eu-
roamerykanska robila coraz wigksze postepy. Duchowni zreszta chetnie pod-
trzymaliby ten stan izolacji, oczywiscie z mysla o formacji idealnych katolickich
wspdlnot. Wolni od wplywow czesto jawnie antychrzescijanskich ideologii, jakie
wyznawalo coraz wiecej Europejczykéw, Amerindianie dalekiej poinocy zrekom-

pensowaliby w ten sposob Kosciotowi straty ponoszone na starym kontynencie.

46 E, PETITOT OMLI, Six légendes américaines identifiés a Uhistoire de Moise et du peuple Hébreu, [nota
redakgji], s. 583.

#7 Por. LE. ROUQUETTE, LEpopée blanche, Paris 1926. Petitot przybyl na obszar kanadyjskiego
poinocnego zachodu w roku utworzenia wikariatu apostolskiego Athabasca-Mackenzie. W latach
1862-1878 pracowal kolejno w Fortach: Providence, Good Hope, Resolution, Rae, McPherson,
Norman i Simpson.
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Byto to zgodne z popularng wéwczas wizja historii Kosciota, wedtug ktorej kazde
przesladowanie owocowalo ostatecznie jeszcze wigkszym rozprzestrzenieniem sie
chrzescijanstwa*®®,

Kierujac swoje zainteresowania badawcze w strone tychze ludéw, Petitot pod-
kreglal ich wyjatkowos¢ oraz znaczenie dla nauki. Charakteryzujac ogélnie ame-
rindianskie tradycje ustne, u Autochtonéw zamieszkujacych tereny subarktyczne,
zwlaszcza za$ u Indian Dene, dostrzegal jasno$¢ i prostote mysli oraz brak elemen-
tow basniowych. W przeciwienstwie do szczepéw potudniowych, ich legendy no-
sity znamiona prawdziwych historii, a nawet przypominaty swa madroscia biblijne
przystowia*®. Misjonarz poddat analizie podania wystepujace w réznych wersjach
w tradycji Indian Chipewyan (Montagnais), Dene, Yellowknife, Loucheux (Kut-
chin) i Kri, a takze niektdre obrzedy i ceremonie, wlaczajac tu taniec Stonca In-
dian Blackfeet. Zebrany w ten sposdb material poréwnawczy zawieral opowies¢
»O dziecku wychowanym przez swa babke”, ,O mistrzu rézgi’, ,,O bogu ksiezyco-
wym’, ,,O z6ttym dziadku” itd. We wszystkich autor opracowania dopatrywat sie
czytelnego nawigzania do historii Mojzesza, cudownego wyratowania go z rzeki,
wyijscia z Egiptu oraz wedréwki Izraelitow przez pustynie. Pomijajac szczegoly wy-
wodoéw ksiedza-etnologa, nalezy podkredli¢, iz stawiat on sobie ostatecznie jeden
cel - wzig¢ udzial w dyskusji naukowej o pochodzeniu rdzennej ludnosci Ame-
ryki, za podstawe argumentacji uznajac wartos¢ naukowa Biblii. Badaczy, ktérzy
probowali i$¢ inng droga, autor oskarzyl o nienaukowos¢, a nawet o formutowanie
paradoksalnych i niedopuszczalnych tez, jak cho¢by o pochodzeniu Indian wprost
z kontynentu amerykanskiego*'®. Krytykowal wspolczesny sobie sceptycyzm i ma-
terializm niektorych kregow inteligencji, podkreslajac jednoczesnie, iz od ich sza-
cunku i uznania bardziej ceni sobie prawde.

O ile redakcja paryskich ,Missions” podchodzita z pewna rezerwa do intuicji
o. Petitota, w Quebecu spotkal sie on ze znacznie bardziej zdecydowang aproba-
ta. We wstepie do jego pracy stwierdzono tam, iz pochodzenie wszelkich tradycji

religijnych $wiata wprost z Pisma $w. jest ,faktem niemal catkowicie dowiedzio-
08 Por. APF 1(1842), s. 9-10; A. CLABAUT OMI, Deux hivers chez les Esquimaux Netchiliks du pole magné-
tique, Missions 71(1937), s. 454.

9 E. PETITOT OML, Six légendes ameéricaines identifiés a U'histoire de Moise et du peuple Hébreu, [nota

redakji], s. 589-590.
410 7ob. tamze, s. 737.
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nym naukowo”. Redakcja byla zachwycona, iz Autochtoni ,,naszych lasow” - jak
pisano - ,,posiadaja legendy tak analogiczne do biblijnych prawd objawionych™'.
Przypomina to katolickg nauke o ,,przygotowaniu ewangelicznym” i ,,zasiewie Lo-
gosu’, sformulowang juz w starozytnosci przez $w. Justyna (ok. 100-167), filozofa
i meczennika. W pierwotnym zalozeniu miala ona stuzy¢ dialogowi ze spuscizna
cywilizacji antycznej i afirmacji jej pozytywnych warto$ci. Tymczasem w swoim
dziewigtnastowiecznym wydaniu zdawala si¢ bardziej odpowiada¢ idei misji ro-
zumianych jako dostowne ,nawracanie pogan’, czyli ,,ponowne kierowanie ich do
tradycji’, z ktdrej niegdys$ - jak argumentowano — wyroéli. Podejscie takie moglo
w pewnej mierze przyczyni¢ sie do deprecjacji duchowego dziedzictwa Amerin-
dian, cho¢ z drugiej strony trudno okresli¢, jaki byt stosunek innych misjonarzy
do teorii Petitota. Najprawdopodobniej wptyw wspomnianych teorii na praktyke
misyjna nie byl powazny*'>.

Jakkolwiek by ich nie ocenia¢, publikacje Petitota otwieraly nowy etap pis-
miennictwa koscielnego XIX w., zmierzajacy do stopniowego zastgpienia dotad
gtownie duszpasterskich relacji i listéw bardziej metodycznym opisem kultur ro-
dzimych oraz dziejow ich chrystianizacji. To z niego zrodzi si¢ wlaciwa historio-
grafia podejmujgca temat chrystianizacji Kanady w szczegétowych opracowaniach
i studiach. Co ciekawe, réwnoczesna ewolucja periodykéw misyjnych sprawi, iz
przybiora one bardziej popularny charakter, w przypadku niektérych za$ prze-
ksztalcg si¢ w pisma naukowe, otwarte w sposob szczegdlny na systematyczne ba-

danie historii misji**.

#I1E. PETITOT OMI, Légendes Américaines Identifiés a histoire de Moise et du Peuple Hébreu, s. 33.
12 Pozytywne cechy wierzen rodzimych z korzeniami biblijnymi wiazat takze bp Taché. Jednak okreslat
je takze jako ,zbyt zagluszone morzem przesadow i zabobondéw”, ktorych ugruntowania strzegli sza-
mani, podejrzewani nawet o bezposrednie kontakty z demonem. Zob. A. TACHE OMI, Esquisse sur le
Nord-Ouest de IAmérique. Suite, s. 252-253.

3 W ten sposéb na przyktad miejsce pisma ,,Missions de la Congrégation des Oblats de Marie
Immaculée” zajal periodyk ,,Etudes Oblats” poswiecony studiom nad historig i duchowoscia oblatow.
To pierwsze przestalo ukazywac si¢ w 1972 .
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ROZDZIAL 3

OPTYKA TRADYCYJNE]J HISTORIOGRAFII DOTYCZACE] MISJ1
W KANADZIE W XIX I XX W.

Ukazujace si¢ na biezaco w réznego rodzaju periodykach relacje i sprawozdania
misjonarzy, oméwione skrétowo powyzej, juz w drugiej potowie XIX w. uzupetnio-
ne zostaly o bardziej systematyczne opracowania dotyczace dziejow chrystianizacji
Ludnosci Rodzimej w Kanadzie. Autobiografie i biografie najbardziej znanych du-
chownych utorowaly droge typowo historycznej literaturze, cho¢ jeszcze przez cale
dziesieciolecia interpretacje zawierane w tych publikacjach czerpaly obficie z zaple-
cza teologicznego. W ten sposéb dopelnial sie obszar historiografii koscielnej. Swoi-
sty etap przejsciowy od epistolografii do historiografii w $cistym tego stowa znacze-

niu wyznaczyla memuarystyka misyjna.

3.1. Miedzy epistolografia a historiografia

Kontekstem historycznym, w ktérym zrodzily si¢ pierwsze bardziej systematycz-
ne narracje dziejow misji, byly postepy w ewangelizacji kanadyjskiego péinocnego
zachodu.

W 1844 r. wydawalo sig, ze istniejaca juz od 1818 r. misja nad Rzeka Czerwona,
w dzisiejszej Manitobie, zazna okresu wzglednej stabilizacji. 16 kwietnia podlegte jej
terytorium, obejmujace caly obszar péinocy i zachodu kontynentu amerykanskie-
go, odlaczono od diecezji Quebecu i podniesiono do rangi wikariatu apostolskiego.
Z centrum w Saint Boniface i kilku pobliskich placéwek prowadzono ewangelizacje
w kierunku Jeziora Gérnego, rzeki Saskatchewan i Fortu Edmonton. 21 czerwca do
grupy pracujacych tam czterech misjonarzy dofaczyli dalsi dwaj ksi¢za — Joseph Bo-
urassa (1817-1894) i Louis Francois Lafléche (1818-1898) oraz cztery siostry szare
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z Montrealu**. Tragiczna $mier¢ ks. Darveau jeszcze tegoz roku na powr6t zagrozita
planowanemu rozwojowi misji. Bp Provencher podjat na nowo goraczkowe poszu-
kiwania dodatkowego personelu. Pozytywnie na jego apel odpowiedzieli oblaci, od
niedawna posiadajacy swa centralng placowke w Longueuil koto Montrealu.

W 1845 r. redakcja ,Rapport sur les Missions du Dioceése de Québec” donosila, iz
16 kwietnia dwdch oblatéw - Joseph-Pierre Aubert (1814-1890) i Alexandre-Anto-
nin Taché (1823-1894) — wyruszylo do wikariatu apostolskiego PéInocnego Zacho-
du*”. W momencie przybycia do Saint Boniface nieco ponad dwudziestoletni Taché
byt jeszcze subdiakonem, lecz wkrotce przyjal swiecenia diakonatu i kaptanskie oraz
rozpoczal aktywna prace misyjna, otwierajac wraz z ks. Laflecheem nowa placowke
misyjng w {le-a-la-Crosse, na pétnocny wschéd od Fortu Edmonton, i docierajac az
do jezior Athabasca i Reniferowego. To wlasnie 6w mlody oblat mial w przysztosci
odcisna¢ szczegdlne pietno na koscielnym rozwoju kanadyjskiego péinocnego za-
chodu, jako nastgpca Provenchera na stolicy biskupiej, a nastepnie arcybiskupiej,
w Saint Boniface*'S.

Odpowiednio 1 grudnia 1843 r. oraz 16 kwietnia 1844 r. utworzone zostaly takze
wikariaty apostolskie Kolumbii (Oregonu) oraz Rzeki Czerwonej (Péinocnego Za-
chodu). Terytoria te zostaly zatem wylaczone spod bezposredniej jurysdykeji bpa
Quebecu, cho¢ zachowane zostaly wszelkie kontakty personalne oraz wsparcie fi-

nansowe metropolii dla odleglych misji. W 1845 r. uzupelniono takze tytul gtéwnej

“4 Bp Provencher z konicem lata 1843 r. przebywat w Kanadzie, szukajac misjonarzy dla swego dys-
tryktu. Dotad wraz z nim postugiwali tam ksieza Thibault (podroéze do rzeki Saskatchewan i do Fortu
Edmonton), Belcourt (obszar na zachdd od jeziora Winnipeg, az po Rainy Lake) i Darveau (terytorium
wokot i na pétnoc od jeziora Winnipeg, az do The Pas nad rzeka Saskatchewan). Bourassa i Lafleche
wywodzili sie z seminariéw duchownych z Nicolet i Quebecu. Zob. Mission de la Riviére Rouge,
RMDQ 6(1845), s. 71-72; ].N. PROVENCHER, A Mgr. [évéque de Québec, 6 Juillet 1844, 29 Juillet 1844,
RMDQ 6(1845), 5. 98-101.

415 Mission de la Riviére Rouge, s. 72. Decyzja o otworzeniu nowej placéwki i wystaniu do niej dwoch
zakonnikéw podjeta zostala przez superiora oblatéw w Kanadzie, o. Josepha Guiguesa OMI (1805-
1874), na wyrazne polecenie zalozyciela i przetozonego generalnego oblatéw, bpa Marsylii, Eugeniusza
de Mazenoda (1782-1861). Poczatkowo O. Guigues byl przeciwnikiem takiego rozpraszania nielicz-
nego jeszcze personelu. De Mazenod pisal: ,Ne venez pas invoquer les difficultés de votre position en
Amérique a raison des nombreux appels qui vous sont faits et de la pénurie des sujets. Nous connais-
sons tout cela, (...); je vous ordonne décrire a Mgr de Juliopolis [Provencher] que nous consentons
a la demande qu’ils nous avait faite pour son Vicariat apostolique et que vous avez a cet effet deux
missionnaires a sa disposition”. E. DE MAZENOD, BP, Au p. Guigues, Marseille, 24 Mai 1845, w: Lettres
aux correspondants dAmérique, 1841-1850, red. Y. BEAUDOIN OMI, Rome 1977, vol. 1, s. 123-125.
416 Zob. R. CHOQUETTE, The Oblate Assault on Canada’s Northwest, s. 38-43; R.J.A. HUEL, Archbishop
A.-A. Taché of Saint Boniface. «The Good Fight» and the Illusive Vision, Edmonton 2003.
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publikacji misyjnej diecezji Quebecu. Poniewaz nadal zamieszczano w niej relacje
z obszaréw poinocnego zachodu oraz z terytorium Oregonu, ktére byly juz niezalez-
nymi wikariatami, w imi¢ precyzji odtad az do 1872 r. brzmial on: ,Rapport sur les
missions de la diocese du Québec et autres qui en ont fait ci-devant partie”. Chociaz
w latach piec¢dziesigtych XIX w. zamieszczono tam jeszcze 12 listéw autorstwa Ta-
chégo, adresowanych gléwnie z misji Ile-a-la-Crosse, najwazniejsze publikacje tego
autora dotarly do czytelnikéw w kolejnym dziesiecioleciu. Byt to tom wspomnien,
Vingt années de missions dans le Nord-Ouest de IAmérique, wydany w Montrealu
w 1866 r., oraz tamze, trzy lata p6zniej, pomyslany jako uzupelnienie wczesniejszej
pracy, Esquisse sur le Nord-Ouest de [Amérique*"’. Jak wyrazil to sam bp Taché, o ile
wspomnienia dotyczyly gtéwnie pracy misyjnej i duszpasterskiej, szkic mial posze-
rzy¢ je o informacje historyczne i geograficzne na temat ziem péinocnego zachodu.

Szlakiem utartym przez publikacje bpa Tachégo podazyli z czasem kolejni autorzy.
Jak wykazuje ponizsze zestawienie, pamietniki i autobiografie misjonarzy nie przestaty
sie ukazywac nawet w drugiej potowie XX w., cho¢ styl ich kompozycji ulegt znaczne;j
ewolucji. Mozna takze dostrzec, iz niemal wszyscy autorzy zdobyli swe doswiadczenie
misyjne na terytoriach pétnocnych Kanady, naleza wiec bez wyjatku do Zgromadzenia
Oblatéw. Czas postugi duszpasterskiej poszczegolnych autoréw pokrywa sie z niemal
wszystkimi najwazniejszymi etapami politycznej i koscielnej historii Kanady na prze-
fomie XIX i XX w. Pierwszy z wymienionych duchownych udokumentowat okres pio-
nierski dla rozwoju struktury Kosciota na obszarze dzisiejszych prowincji Manitoby,

Saskatchewan, Alberty oraz Terytoriéw Pétnocno-Zachodnich.

TABELA 5
Najwazniejsi autorzy wspomnien i autobiografii misyjnych w Kanadzie w XIX i XX w.
KRAJ POCHODZENIA ORAZ MIEJSCE
MISJONARZ PRACY MISYJNEJ
O. bp Alexander Taché OMI (1823-1894) | Dolna Kanada - Manitoba
O. Emile Petitot OMI (1838-1916) | Francja > Athabasca-Mackenzie
O. bp Emile Grouard OMI (1840-1931) | Francja > Athabasca-Mackenzie
O. Adrien G. Morice OMI (1859-1938) | Francja > Kolumbia Brytyjska

47 A, TACHE OMI, Vingt années de missions dans le Nord-Ouest de I'Amérique; A. TACHE OMI,
Esquisse sur le Nord-Ouest de TAmérique, Montréal 1869. Obie prace ukazaly sie takze w periodyku
misyjnym oblatéw. Zob. Missions 4(1866) oraz 8(1869).
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O. Joseph Le Treste OMI (1861-1955) | Francja - Terytoria P6thocno-Zachodnie
O. bp Gabriel Breynat OMI (1867-1954) | Francja > Mackenzie

O. André Steinmann OMI (1912-1991) | Francja > Arktyka Wschodnia

O. Rogier Vandersteene OMI (1918-1976) | Belgia > Pétnocna Alberta

0. René Fumoleau OMI (1926- ) | Francja > Terytoria Péthocno-Zachodnie

Zrédlo: Publikacje autoréw zawarte w bibliografii do niniejszej pracy.

Wazne byly tez doswiadczenia kolejnych autoréw. Biskupi Grouard i Breynat stali
sie $wiadkami stopniowego zaangazowania rzadu federalnego Kanady w regulowa-
nie sytuacji Indian péinocnego zachodu poprzez system traktatdow numerowanych.
Z ich publikacji mozna pozna¢ stopien zaangazowania misjonarzy w realizacje ad-
ministracyjnych inicjatyw panstwowych na przelomie XIX i XX w.*"® Z kolei ojcowie
Le Treste i Vandersteene prezentuja rodzaj narracji, ktéry mozna nazwaé typowym
pamietnikiem misjonarza, dgzacego do utrwalenia kolejnych etapow swej pracy, bez
szczegblnego zaangazowania w kwestie teoretyczne badz historyczne*®. O. Morice
nalezat do odchodzacej powoli w przeszlos¢ kategorii misjonarzy-ekspertow, ktora
wczesniej reprezentowal o. Petitot. Troszczyli sie oni ogromnie o naukowos¢ swych
prac, co jest ewidentne takze w przygotowanych tomach autobiograficznych*.
Wreszcie ojcowie Steinmann i Fumoleau reprezentuja to pokolenie misjonarzy, kto-
re musiato zmierzy¢ si¢ z radykalnymi przeobrazeniami spoleczenstw rodzimych po
1945 r. Ich odpowiedzig bylo zaangazowanie na polu socjalnym i troska o uznanie
podstawowych potrzeb i roszczen Autochtonéw w Kanadzie**'.

We wspomnianych juz publikacjach biskupa Tachégo uderza zywy i zwiezly styl

wypowiedzi oraz jasno$¢ toku rozumowania. Sg one poparte nie tylko osobistymi

48 Zob. E. GROUARD OMI, Souvenirs de mes Soixante ans dApostolat dans IAthabasca-Mackenzie,
Lyon, Paris 1923; G. BREYNAT OMI, Cinquante ans au pays des neiges, Montréal 1945-1948, 3 vol.
Podtytuly kolejnych toméw to: Chez les Mangeurs de Caribou, Voyageur du Christ oraz LEvéque
volant.

49 Zob. J. LE TRESTE OMI, Souvenirs dun missionnaire breton dans le Nord-Ouest canadien, Sillery
(Québec) 1997; R. VANDERSTEENE OMI, Wabasca. Dix ans de vie Indienne, thum. J. de Deken OMI,
Gemmenich 1960. Oryginal napisany w jezyku flamandzkim: Walaska of Tien Jaar Indiaan Met de
Indianen.

40 E. PETITOT, Chez les Grands Eskimos, Paris 1887; E. PETITOT, En route pour la mer Glaciale,
Paris 1888; E. PETITOT, Quinze ans sous le cercle polaire, Mackenzie, Anderson, Youkon, Paris 1889;
E. PETITOT, Autour du Grand Lac des Esclaves, Paris 1891; E. PETITOT, Exploration de la région
du Grand Lac des Ours, Paris 1893; A.G. MORICE OMI, Souvenirs dun missionnaire en Colombie
Britannique, Winnipeg-Saint Boniface 1933; D.L.S. [A.G. MORICE], Fifty Years in Western Canada.
Being the Abridged Memoirs of Rev. A. G. Morice OMI, Toronto 1930.

“1 A. STEINMANN OMI, La Petite Barbe; R. FUMOLEAU OMI, Cinquante ans chez les Dénés, La
Créche 2001.
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doswiadczeniami autora, ale jego ogélnym oczy-
taniem i znajomoscia literatury dotyczacej kana-
dyjskiego poéinocnego zachodu. Vingt années de
missions nie mozna nazwac autobiografig w $ci-
stym tego stowa znaczeniu. Sg raczej usystematy-
zowanym zbiorem wspomnien, albo lepiej: roz-
budowang kronikg pracy misyjnej duchownych
dziatajacych na obszarze od Wielkich Jezior do
Gor Skalistych i rzeki Mackenzie. Relacjonuja fak-
ty rok po roku, opisuja podroéze, zakladanie pla-

cowek, zmiany personalne itp. Wzmianki o dzia-

. S MR falnosci autora sg pisane zawsze w trzeciej osobie.

Bp Alexandre Taché OMI Taché nawet przeprosil czytelnikéw za zbytnie
{Archivum Deschtelets, Orava zaprzatanie ich uwagi sobg, kiedy z koniecznosci
podjal nieco szerzej temat okolicznosci swej nominacji biskupiej. Z perspektywy lat
widzial jg jednak jako przelomowy i opatrznosciowy moment w rozwoju oblackiego
zaangazowania w diecezji Saint Boniface. Okres po 1851 r. nazwat ,,drugim etapem
historii naszych misji”

Kontakty z Ludno$cia Rodzimg Taché przedstawil bez nadmiaru interpretacji oraz
balastu emocjonalnego, a postepy chrystianizacji - w calym ich realizmie, z sukcesami
i porazkami. Do tych ostatnich nalezata choc¢by decyzja czasowego zamknigcia misji
wérdd Saulteux regionu Rzeki Czerwonej, wsrdd ktorych przez lata pracowal z nie-
wielkimi rezultatami ks. George-Antoine Belcourt (1803-1874)**. Rekompensata
bylo poszerzenie terytorium objetego czynng ewangelizacjg. Bardziej ,,postuszni na-
tchnieniom taski Bozej” okazali si¢ bowiem Indianie Kri z okolic Ile-a-la-Crosse oraz
Montagnais (Chipewyan) z regionu Athabasca. Nie znaczy to, zeby i w ich przypad-
ku nie dokonywat si¢ proces zmudnego podejmowania decyzji, z cala réznorodnos-
cig reakcji za lub przeciw nowej wierze. Taché widzial go jednak jako co$ wlasciwego
ludzkiej naturze, ktérg jednakowo reprezentuja ,,dzieci lasu i dzieci cywilizacji”**.

Obecne w pracy krytyczne sady o Autochtonach nie narzucajg si¢ ani nie dominuja

22 A TACHE OMI, Vingt années de missions dans le Nord-Ouest de ITAmérique, s. 19.

43 Le coeur qui, chez I'enfant des bois comme chez I'enfant de la civilisation, est si
souvent le grand contradicteur de la saine raison, faisait encore ses objections pratiques. Néanmoins le
triomphe de la foi était assuré”. Tamze, s. 27-28.
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nad caloscig narracji. Nalezy podkresli¢, iz Vingt années de missions to publikacja
duszpasterza — koncentruje si¢ na progresie ewangelizacji, podkresla momenty prze-
fomowe tego procesu oraz poswiecenie i zaangazowanie personelu misyjnego. To
duchowni sg na pierwszym planie, ich wiara i wytrwalos¢ w dazeniu do celu owocu-
ja akceptacja chrzescijanistwa przez ,,prymitywne i barbarzynskie ludy”

Ogolne wyobrazenie o Ludnosci Rodzimej jest jednak pozytywne. Podazanie
misjonarzy na polnoc jest motywowane nadziejg dotarcia do Autochtonow wcigz
lepiej nastawionych wobec chrzescijanstwa, a przy kazdym nowym etapie tej eks-
pansji nadzieje misjonarzy zdaja si¢ potwierdza¢, nawet jesli czasem s3 poddawane
probie. Gdy zas chodzi o bardziej szczegdtowq charakterystyke ludéw rodzimych,
to znacznie wiecej miejsca poswiecit jej autor w swej drugiej publikacji, Esquisse sur
le Nord-Ouest de IAmérique. Omdéwiwszy w niej najpierw ogoélnie obszar pdinoc-
nego zachodu Ameryki, jego granice i warunki naturalne, system wdd, organizacje
polityczng, handlows i koscielng, w rozdziale széstym Taché podjal temat ludnosci
zamieszkujgcej podlegle mu terytorium. Podzielil jg na trzy grupy: Metyséw, nacje
naplywowe oraz Indian (Les Sauvages).

Co do pierwszych, autor zwrdcit gtéwnie uwage na Metysow ,,kanadyjskich”
(przymiotnik 6w oznaczal wéwczas utozsamienie z dziedzictwem Nowej Francji).
Opisal ich wady i zalety, aczkolwiek ostrzegt przed opacznym rozumieniem swej
wypowiedzi oraz przesadnym podkreslaniem cech negatywnych. Dat do zrozumie-
nia, iz nierzadko dochodzilo do préb niestusznego ponizania tej grupy spotecznej,
zestawianej nawet z rzekomo stojacymi na wyzszym poziomie Metysami angielski-
mi**. Co ciekawe, jednym z istotnych kryteriéw takiej oceny byl status spoteczny
odpowiednio mysliwych lub rolnikéw. Utrzymujacy si¢ z polowania byli uwazani za
stojacych nizej od uprawiajacych ziemie - ci ostatni, np. w okolicy Rzeki Czerwonej,
opisani zostali jako ,,$wietni rolnicy i uczciwi ludzie”, podczas gdy ich pobratymcy
z glebi kraju to ,,mysliwi, niewiele réznigcy si¢ od dzikich najgorszego pokroju”. Sam
biskup wolalby, aby zaprzestano polowan na bizony, zwlaszcza ze zmniejszajaca si¢

z roku na rok liczba tych zwierzat grozita w niedtugim czasie wybuchem prawdzi-

21 Jestime les métis anglais, mais ils me pardonneront d’affirmer que, par carac-
tére, ils ne sont nullement supérieurs a leur compatriotes d’origine canadienne. Ces
derniers ont été méprisés, vilipendés, accusés, et ce, trés souvent d’'une maniére injuste et déloyale. Ces
accusations quand ont sait dou elles viennent, perdent de leurs poids, o plutdt, retombent de toute
lourder, sur ceux qui les formulent” Tamze, s. 69.
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wego kryzysu w spotecznosci, dla ktorej byly podstawa utrzymania. Takie a nie inne
zajecie wynikalo jednak czesto z uwarunkowan zewnetrznych, a nie etnicznych.
Niedostrzeganie tego faktu, przy jednoczesnym surowym osadzie stylu zycia i mo-
ralnosci danej spotecznosci, moglo mie¢ pozory celowej dyskryminacji Metysow,
poprzez swe korzenie pokrewnych nacji francuskiej oraz wierze katolickiej. Wyraza-
ta sie w tym zlozono$¢ sytuacji na kanadyjskich preriach, ktéra w niedtugim czasie
miala nawet zaowocowaé pierwszym powaznym kryzysem w fonie nowo powstate-

go Dominium Kanady:

Jest oczywiste, iz w Departamencie PéInocnego Zachodu, odkrytym dzieki energii kanadyjsko-
francuskich podréznikéw, ich potomkowie sg dzi$ klasg uposledzong spolecznie. Na pewno
jednak nie mozna udowodni¢ ich nizszo$ci moralnej. Metysi angielscy majg wiecej ziemi
uprawnej, sa bogatsi i lepiej wyksztalceni. Ale nie s3 wcale bardziej uczciwi, szczerzy, lojalni
i obyczajni. Ceni¢ powiedzenie naszych dawnych podréznikéw, ktére nadal jest prawdziwe

w ustach wielu: «Jestem biedny, ale Bogu dzieki - mam honor»**.

Caly 6w spor toczyl si¢ wokot dwdch idealdw zycia - osiadtego i przewidywalne-
go rolnika oraz niespokojnego ducha i towcy przygdd, a zatem w jakis sposob ,,dzi-
kiego” mysliwego. W opinii protestanckich autoréw 6w drugi stan byl wypadkowa
cech obu ras, z ktérych wywodzili sie Metysi kanadyjscy, a wiec indianskiej i fran-
cuskiej*?s. W kontekscie tego rodzaju polemiki, zabrawszy gtos w obronie czesci Me-
tysow, bp Taché rozwinal nieco szerzej takze temat Ludnos$ci Rodzimej. Znana jest

zwlaszcza jego wywazona definicja ,,dzikich” — les sauvages:

Imieniem ,,dzikich” (sauvages) okresla si¢ w Kanadzie wszystkie szczepy autochtoniczne Ame-
ryki. Anglicy nazywaja ich ,,Indianami”, wszedzie mozna spotkaé tez okreélenie ,,Czerwono-

skorzy”. Bez podejmowania dyskusji nad stusznoscig poszczegélnych nazw, przyjmiemy dla

»

rdzennych mieszkancow Departamentu Poinocy okredlenie ,,dzicy”. Nie chodzi o to, ze wszyscy

25 Tamze, s. 72. Biskup nie wystepowal przeciw komukolwiek, lecz jedynie w obronie czgéci populacji
kanadyjskiego pétnocnego zachodu: ,,Je reconnais, volontiers, les excellentes qualités des métis-anglais,
seulement je voudrais que leur panégyristes reconnussent aussi les qualités de nos métis-canadiens”
Tamze, s. 73.

26 Taché zacytowal prace Sir Johna Richardsona, Arctic searching expedition: ,,In character the half
breeds vary according to their paternity; the descendants of the Orkney laborers (...) being
generally steady, provident agriculturists of the protestant faith; while the children
of the roman Catholic Canadian voyagers have much of the levity and thoughtless-
ness of their fathers, combined with that inability to resist temptation, which is
common to the two races from which they have «sprung»”. Byl to w mniemaniu biskupa
przyklad catkowicie niesprawiedliwego osadu. Komentowat on: ,,Il y a trop de noblesse dans le sang
francais pour permettre qu’il soit ainsi méprisé”. A. TACHE OMI, Esquisse sur le Nord-Ouest de [Amé-
rique, s. 72.
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odznaczajg si¢ barbarzynskim i dzikim charakterem. Co$ dzikiego jest raczej w ich sposobie

zycia, w przeciwienstwie do spoteczenstw ,,cywilizowanych”, posiadajacych zorganizowang re-

ligie, rzady, prawa, uprawiajacych sztuki piekne i rozwijajacych przemyst*”.

Na siedmiu stronach biskup podjal si¢ charakterystyki ogélnej Autochtondw,
wsérod ktérych nastepnie wyréznit i opisat kilka etnicznych wspélnot — Algonqui-
ns, Assiniboines, Pied-noirs, Tchippeweyans lub Montagnais oraz Esquimaux. W jego
prezentacji najwazniejsza teza brzmi: ,,dzicy” sg ludzmi, pod wzgledem fizycznym
i duchowym. Wydaje si¢ to stwierdzeniem banalnym, lecz jest takim jedynie pozor-
nie. W miare lektury wywoddw autora staje si¢ jasne, iz nie chwytal on za piéro tylko
w celu udostepnienia swej wiedzy innym. Taché réwnie czesto informowal, jak i po-
lemizowal. Bylo tak zaréwno w przypadku Metyséw kanadyjskich, jak i Ludnosci
Rodzimej. Biskup nie powielal stereotypu ,dobrego dzikusa”**®. Jednocze$nie ude-
rzal w przesadnie negatywne wyobrazenia tych, ktorzy nigdy nie nawigzali prawdzi-
wej znajomosci z Indianami. Dostrzegalne réznice w wygladzie i zachowaniu przy-
pisywal warunkom zewnetrznym, a nie jakiemus$ determinizmowi, wynikajacemu
z rzekomej nizszo$ci rasowe;j. Jak twierdzil Taché, poddany temu samemu traktowa-
niu Indianin okaze si¢ bardziej elegancki i przystojny od niejednego bialego, ktory
szczyci sie swym wygladem. Inteligencjg takze przewyzszy sporg czes¢ wyksztalco-
nych Europejczykow, jesli tylko bedzie miat okazje uczy¢ sie.

Wywody biskupa moze nie stanowig jakiego$ przetomu w traktowaniu Autochto-
néw w literaturze, niemniej jednak wyjatkowo jak na éwczesny klimat intelektualny
brzmi jedna z jego konkluzji: Indianie ,,z pewnos$cia moga si¢ wiele nauczy¢ od spo-
teczenstw cywilizowanych, jednak maja takze wiele wtasciwych sobie zdolnosci do
zaoferowania innym”. Zatem wedlug Tachégo ,,czerwonoskoéry” to czlowiek, zdolny
do przyjecia wiary w Boga, ale tez zdolny ja odrzuci¢. Nawet jako ,niewierzacy”
nie r6zni si¢ niczym od ,,niewierzacych bialych”. Jak kazal to sformulowac typowy
styl kaznodziejski owego okresu — obaj mogg by¢ tak samo ,,niewolnikami zmystow,

12429

pychy i ztosci

47 Tamze, s. 73.

48 _Comme ils étaient ignorants et insensés ceux qui, pour blasphémer contre la religion régénératrice,
révaient lexistence dans les foréts dAmérique d’un peuple primitif jouissant d'un bonheur imaginaire!
Comme ces utopies, ces réves d’'imaginations en délire ou de coeurs dépravés sont loin de la triste
réalité! Jai passé plus de moitié de ma vie dans ces pays, et malgré le spectacle habituel de la misére,
et d'une miseére quelquefois partagée avec ceux qui lendurent, jen suis encore & me faire la question:
comment les sauvages peuvent-ils vivre?”. Tamze, s. 75.

4 Tamze, s. 78.
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Watek etnograficzny zawarty w pracach bpa Tachégo w jeszcze wiekszym stop-
niu rozbudowywali misjonarze odznaczajacy si¢ ambicjami $cisle badawczymi.
Choc¢ silg rzeczy wielu duchownych bylo znawcami rodzimych jezykéw czy obycza-
jow, w wiekszosci wiedze swa wykorzystywali w celach typowo duszpasterskich**.
Publikowali wigc modlitewniki, thumaczenia tekstéw biblijnych, piesni itd. Stowni-
ki i gramatyki opracowywane przez pionieréw mialy stuzy¢ przede wszystkim ko-
lejnym pokoleniom misjonarzy. Niektorzy jednak brali czynny udziat w dyskusjach
wykraczajacych poza zainteresowania $cile religijne, poszukujac dla swej wiedzy
i znajomosci przedmiotu uznania $wiata nauki. ,Przedmiotem” byli oczywiscie
sami Autochtoni.

Zakresem swych zainteresowan naukowych uwage przyciagaja zwlaszcza dwaj
oblaci, wspominany juz o. Emile Petitot oraz o. Adrien Gabriel Morice (1859-1938).
Okres ich czynnego zaangazowania misyjnego obejmuje przetom XIX i XX w. Co
ciekawe, miody Morice stawial swe pierwsze kroki na kontynencie amerykanskim
w latach osiemdziesigtych XIX w., w momencie, kiedy z powoddw zdrowotnych Pe-
titot definitywnie rozstawal si¢ z misjami. Ponadto, o ile Petitot, wraz z bpem Ta-
chém, symbolizujg przejscie od zwyklych relacji misyjnych do bardziej refleksyjnych
i naukowych opracowan, Morice, niejako przejmujac i rozwijajac styl ich publikacji,
zdotal umiesci¢ w swym dorobku takze prace $cisle historyczne. Obaj duchowni-
eksperci imponujg miedzynarodowym uznaniem $wiata nauki*'. Jezeli za$ chodzi
o zagadnienie dziejow misji na omawianym wstepnym etapie rozwoju historiografii,

w swych autobiografiach jako jedni z ostatnich podjeli szerzej temat ogélnej charak-

0 Zob. G. CARRIERE OMI, Contribution des Oblats de Marie Immaculée de langue francaise aux
études de linguistique et dethnologie du Nord Canadien, ,,Culture” 12(1951), s. 213-226; Y. BEAUDOIN
OM], Traductions de IEcriture Sainte, par le missionnaires catholiques, dans les langues indiennes et
esquimaude du Canada, ,Neue Zeitschrift fir Missionswissenschaft” 8 (1974), s. 203-212.

1 Morice byt czlonkiem nastepujacych organizacji naukowych: Académie Francaise, Société
Géographique de Paris, Royal Canadian Institute, Société de Philologie de Paris, Anthropological
Association of America, Ethnological Committee of the British Association for the Advancement of
Science, Club Anthropologique d'Ottawa, Society of Natural History of British Columbia, Historical
and Scientific Society of Manitoba, Geographical Societies of Quebec and Neuchatel (Switzerland),
Sociétés historiques de Saint Boniface et du Nord Ouest Canadien. Lista taka ukazywala sie pod jego
nazwiskiem na stronie tytutowej kazdej z publikacji, przynajmniej od lat dwudziestych XX w. Zob.
A.G. MORICE OMI, Disparus et survivants. Etudes ethnographiques sur les Indiennes de I'Amérique
du Nord, Winnipeg 1928; A.G. MORICE OMI, The Great Déné Race, St. Gabriel-Modling (Vienna),
br. Znacznie skromniejsza nota towarzyszyla nazwisku poprzednika, w publikacji z 1887 r.: ,,Ancien
Missionnaire, Officier dAcadémie, Lauréat des Sociétés de Géographie de Paris et de Londres, Membre
de plusieurs Sociétés Savantes”. Zob. E. PETITOT, Les Grands Esquimaux, Paris 1887.
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terystyki Ludnosci Rodzimej na tle kronikarskiego ujecia poszczegdlnych etapow
wlasnej postugi.

Petitot, nalezy zauwazy¢, pisal swe wspomnienia w przeciagu kilku lat po zakon-
czeniu pracy w potnocnej Kanadzie i po odejsciu ze Zgromadzenia Oblatéw — opub-
likowano je w latach 1887-1893. Czut si¢ pokrzywdzony i zlekcewazony przez swych
dawnych wspotbraci, ktorych oskarzal o zazdro$¢ ibrak zrozumienia. Osiadlszy
w matej miejscowosci we Francji jako ksigdz diecezjalny, wracal z nostalgig do lat
swej postugi misyjnej. ,Tak — pisal - jest dla mnie zrédlem stodkiej radosci wspomi-
nac postaci kochanego i dobrego ludu, ktéry mnie woéwczas przyjmowat z otwarty-
mi rekami, w cieple swych naiwnych uczu¢ oraz z podziwem nieznajacym zazdro-
$ci”. Dawny misjonarz dodawal: ,,Jego wspomnienie leczy przykre poczucie porazki
i wypelnia samotng egzystencje, tak jak niegdys jego cnoty byty pociecha mojej pry-
mitywnej postugi™*®.

Mozna by si¢ spodziewa, iz Petitot bedzie nadmiernie idealizowal Autochtondw,
prawem kontrastu do spofecznosci biatych, od ktérej, we wlasnym odczuciu, wie-
le wycierpial. Byl o to idealizowanie zresztg faktycznie oskarzany przez niektérych
czytelnikéw, cho¢ sam zaprzeczal ewentualnosci takich intencji. W istocie jego pub-
likacje oraz zawarte w nich oceny Ludno$ci Rodzimej ukazuja dylemat autora zmu-
szonego do poszukiwania wlasnej przestrzeni prawdy miedzy obserwowang rzeczy-
wistoscig a zakorzenionym stereotypem. To napiecie wyraza $cieranie si¢ typowego
dla XIX w. pragnienia wiedzy i szczeg6lowego opisu z doswiadczeniem czesciowej
niewyrazalnosci istoty czlowieka oraz jego kultury. Wydaje sie przy tym, iz w poréw-
naniu do stylu argumentacji misjonarza dalekiej péinocy, wywody jego mlodszego
wspolbrata z Brytyjskiej Kolumbii, Morice’a, s3 juz o wiele bardziej uproszczone.

Petitot — przynajmniej na poziomie literackim - potrafil zachwyci¢ si¢ ludzmi,
ktorych spotykal. Z cala pewnoscia nie przestal by¢ Europejczykiem i szczerze prze-
kazywal swe negatywne odczucia w stosunku do pewnych zachowan Autochtonéw,
uzywal epitetow, byl zdegustowany brudem w domostwach itd. Nie absolutyzowat
jednak swego osadu i mial $wiadomos¢, ze sam moze szokowac np. Inuitéw nieod-
powiednim zachowaniem. Czgsto w ten sposéb tagodzil wydzwigk wczedniejszych
ocen, ktdére pozostawione same sobie sprawialyby wrazenie naiwnego etnocentry-

zmu. W jednej z prac opisal, jak to goszczac u pewnej rodziny Inuitéw, zapomniat

2 E. PETITOT, Quinze ans sous le cercle polaire, s. XII.
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przed wejsciem do igloo wytrzepa¢ $nieg ze swojej futrzanej odziezy. Poniewaz lu-
dzie przebywali wewnatrz péinago, zwykle pochylenie si¢ misjonarza zaowocowa-
fo nieprzyjemnym dla nich lodowatym prysznicem. Petitot zrozumial, iz w oczach
Inuitéw zachowal sie jak dzikus*>.

Jego narracja konczy si¢ na roku 1877, kiedy
to po kolejnej wizycie w Forcie McPherson po-
lecenie przelozonych zmusito duchownego do
opuszczenia tych okolic. Czul si¢ woéwczas akcep-
towany i szanowany przez Autochtondw, ktérzy
zegnali go z zalem, podzielajac watpliwosci du-
chownego co do stusznosci takiej a nie innej de-
cyzji zwierzchnikéw. By¢ moze to doswiadczenie
pozwolito Petitotowi nabra¢ wigkszego dystansu
do idei moralnej wyzszosci bialej rasy? Z drugiej
strony, szersze poznanie faktycznych probleméw
osobowosciowych, jakie towarzyszyly aktywnej

dzialalno$ci misjonarza w pétnocnej Kanadzie,

uswiadamia zasadniczg role jednostki i jej oso-

O. Adrien Gabriel Morice OMI
[Archiwum Deschtelets, Ottawa] — bistych odczu¢ w kreowaniu obrazu Ludnosci

Rodzimej. W istocie nie mozna stwierdzi¢, na ile o. Petitot po prostu opisywal
i komentowal, a na ile dawal wyraz wlasnym konfliktom wewnetrznym.

W zestawieniu z jego tekstami — jakiekolwiek motywy mogltyby wplyna¢ na ich re-
dakcje — charakterystyka Autochtonéw pidra o. Morice’a nie posiada juz tej zlozonosci.
Ciazy bardziej ku typowym europejskim stereotypom i brak jej sity wyobrazni, jaka da
sie odczu¢ w pracach o. Petitota, cho¢ w ciagu calej swej dzialalnosci ten ostatni byt dla
duchownego z Brytyjskiej Kolumbii wzorem misjonarza i naukowca**. Morice uznat za-
gadnienie Ludnosci Rodzimej za gléwny temat swych autobiograficznych wspomnien,

opublikowanych pod tytulem Souvenirs dun missionnaire en Colombie Britannique.

%3 ,Sans men douter, je venais de commettre une incongruité impardonnable, un véritable acte de
sauvagerie. «Ah! ces Krablounet [biali] qui se croient si polis, comme cest grossier!» durent murmurer
ou penser ces braves gens”. E. PETITOT, Les Grands Esquimaux, s. 44.

1 Jak podkresla jeden z biograféw o. Morice’a, juz jako miody oblat fascynowat si¢ on dziatalnoscia
o. Petitota w poinocnej Kanadzie. Pracujac w Brytyjskiej Kolumbii mial go uwazaé za ,ideal misjo-
narza’. Biograf dodaje: ,Morice’s later interests and achievements so closely parallel those of Petitot
that it is difficult not to believe that Morice deliberately set out to emulate this «perfect missionary»”.
D. MULHALL, Will to Power. The Missionary Career of Father Morice, Vancouver 1986, s. 4-5.
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Opowie$¢ zaczal co prawda od spotkania z biskupem-misjonarzem Witalisem
Grandinem w 1874 r. we Frangji, kiedy to jako mlody student nizszego seminarium
duchownego po raz pierwszy poczul pragnienie udania si¢ na misje do Kanady.
Szybko jednak czytelnik znajduje go juz jako misjonarza skierowanego do pracy
wsrod Indian Tchilcotin, na zachdd od rzeki Fraser. Autochtoni ci uwazani byli za
jeden z najbardziej ,,prymitywnych” szczepdw na ziemiach kanadyjskich, ustepujacy
pod tym wzgledem jedynie Inuitom (ktérzy oczywiscie nie s3 Indianami). Autor
nie wahal si¢ poprze¢ tej opinii faktami, wérdd ktérych naczelne miejsce zajmowaty
przyktady agresji, czy to wobec innych Indian, czy tez biatych. Co prawda nie wszy-
scy — jak pisal - byli ,,zlodziejami i zabdjcami’, a z czasem i wsréd nich jednostki
wyrdznialy sie prawdziwg poboznoscia, lecz doswiadczyly tego dopiero kolejne po-
kolenia misjonarzy — duchownemu bowiem ,,przypadta rola pioniera”. Podkreslal to
takze w kontek$cie ewangelizacji Indian Carrier, ktéra rozpoczat w 1885 r.

Szczegoly dotyczace kolejnych etapow pracy ewangelizacyjnej i naukowej mi-
sjonarza stanowig niemal calo$¢ tresci wspomnien. Zamyka je rozdzial poswieco-
ny ,mentalnosci indianskiej” bedacy podsumowaniem tych wszystkich fragmen-
tow pracy, w ktérych opisy spotkan z Autochtonami juz pozwalaly czytelnikowi na
cho¢by czesciowe zbudowanie sobie wizerunku rdzennych mieszkancéw Brytyjskiej
Kolumbii. Morice zwrdcil uwage na zasadniczg ,,inno$¢” Autochtonéw. Miata ona
dotyczy¢ nie tylko wygladu zewnetrznego, lecz jeszcze bardziej mysli, idei, sposobu
patrzenia na $wiat, formulowania sadéw, aspiracji. Duchowny przyréwnat je do po-
ziomu dziecka. Powolal si¢ przy tym na nieograniczone zaufanie Indian do lekarstw
stosowanych przez biatych, na pragnienie ich posiadania oraz w konsekwencji po-
datnos¢ na placebo*. Jeszcze lepsza okazja do podobnych refleksji byt lek Autochto-
néw przed nieznanymi im czynnosciami, jak chocby zapisywanie imion w notatni-
ku. Wielu kojarzyto si¢ to ze zdobywaniem wptywu na dang osobe, zatem odmawiali
misjonarzowi podania imion nieobecnych na modlitwie czy nauce katechizmu**.
Dziecigcg naiwnoscig byly dla Moricea indianskie wyobrazenia o ksiezach - ze
stanowig osobny rodzaj ludzi, ze wiedzg wszystko itd., a takze pragnienie pomocy

Francuzom wyrazone przez pewnego Amerindianina, slyszacego o ich porazkach

45 A.G. MORICE OM]I, Souvenirs dun missionnaire en Colombie Britannique, s. 346-348.

46 Nous aimons tous nos compatriotes. Comment pouvons-nous te les nommer, pour que tu enre-
gistres leurs noms sur ton papier et qu’ils meurent aussitot?”. Tamze, s. 350. Podobny lek wywotywaty
fotografie.
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w wojnie z Prusami z lat 1870-1871. Calo$¢ obrazu dopelnia sklonnos¢ Autochto-
néw do wyolbrzymiania, do przesady w opisie wydarzen, a takze pycha i préznosc.
Ta ostatnia wyrazala si¢ specyficznie - nie poprzez gromadzenie dobr materialnych,
ale ich rozdawanie.

Nie ulega watpliwosci, ze w swej charakterystyce misjonarz byt jedynie repre-
zentantem stylu my$lenia szerszej spolecznodci euroamerykanskiej. Przekazywany
wizerunek nie tylko wyrazal jego osobiste odczucia, ale musial by¢ zrozumialy dla

przecietnego czytelnika*’

. Ten za$ zwykle chlubil sie wyzszym od Autochtonéw po-
ziomem intelektualnym i cywilizacyjnym. Nawet tak jednoznaczny w swych inter-
pretacjach autor, jak 0. Morice, pozwala dzigki niektorym wypowiedziom podejrze-
wac rodzaj rozdarcia, w jakim musieli Zy¢ przynajmniej niektérzy misjonarze. Re-
prezentowali cywilizacje — zaréwno w wymiarze §wieckim, jak i religijnym - ktéra
miata naucza¢ Ludno$¢ Rodzimg, a nie uczy¢ sie od niej. Proces ten osadzony byl
w pewnych kanonach, ktérych przekroczenie byto wéwczas nie do pomyslenia. Du-
chowni nie mogli unikng¢ pokusy chocby czesciowego wlaczenia sie¢ w swiat zupet-
nie nowych relacji, a jednak by je wyrazi¢, musieli bra¢ pod uwage wymogi wtasnej
kultury. Etnocentryczny Morice konczyl swa prezentacje ,,mentalnodci indianskie;j”
wspomnieniem dtugich godzin spedzonych z Indianami na zartach i w §miechu do-
prowadzajacym do tez. Odpowiedzialny za to byt miejscowy jezyk, ktory dzieki swej
strukturze pozwalal na niekonczace sie gry stow**.

Jeszcze w 1949 r. w podobnym do Moricea stylu, zdradzajagcym dzi$ nadmier-
ne poczucie wyzszoéci Europejczyka, wlasng autobiografi¢ opublikowal misjonarz
zachodniej Arktyki i ceniony autor, o. Roger Buliard OMI. W momencie ukazania
sie jego praca zyskala bardzo pochlebne recenzje prasy swiatowej*. Tymczasem o.
Turquetil OMI, ktdéry niemal cate dorosle zycie spedzil wsréd kanadyjskich Indian
i Inuitéw, komentujac prace swego miodszego wspotbrata pisal, iz
#7 Anna Helena Kerbiriou pisze o,commun dénominateur entre narrateur et le lec-
teur-spectateur des images, les stéréotypes”. Zob. A H. KERBIRIOU, Les Indiens de I'Ouest
Canadien vus par les Oblats, Sillery (Québec) 1996, s. 57.

38 Tamze, s. 358.

%9 Zob. R. BULIARD OMY], Inuk. Au dos de la Terre, Paris 1949. Recenzje zamiescit takze polski prze-
ktad: ,,(...) Gdy Roger Buliard zostat kaptanem, Ko$ci6t rzymskokatolicki zyskal wielkiego misjonarza,
ale $wiat literacki utracil pisarza réwnie wielkiego formatu. INUK jest wybitnym dzielem literackim”.
[,Daily Telegraph’, Londyn]. ,,(...) Bohaterska pie$n o Arktyce... Znakomity reportaz, adresowany do
wszystkich ludzi. Cudowna lektura niepozbawiona poczucia humoru. Ksigzka, po ktora chyba kazdy

wyciagnie reke”. [,,Biicherei und Bildung” (REN)]. R. BULIARD OMI, Inuk. Misje na kraricu Swiata,
ttum. B. Hlasko, Poznan 1991.
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jest rozczarowany. Ma wrazenie, ze o. Buliard przesadza z wyzszoscia bialych nad Inuitami

iich upokarza. Prawdziwy misjonarz, kochajacy tych, do ktérych zostat postany, nie naraza

ich na o$mieszenie i lekcewazenie, ukazujac w nadmiarze ich wady. (...) Podsumowujac, nie
zaleca czytania tej ksigzki nowicjuszom i klerykom myélacym o misjach w Arktyce, chyba ze

po uwrazliwieniu ich na dominujacego w niej ducha przygody, ktéry nie ma nic wspolnego

z gorliwoscig prawdziwego misjonarza*®.

Stowa te wyrazajg rodzaj wrazliwosci, ktéra w réznym stopniu byla obecna w ca-
tym okresie pisania sprawozdan, wspomnien i autobiografii misyjnych, cho¢ zbyt
czesto ustepowala ona wymogom konwengji literackiej, bardziej zrozumiatej dla
szerszego grona czytelnikéw. Niejeden duchowny moégt szuka¢ uznania jako ekspert
i znawca egzotycznych kultur. Wydaje sig, iz odpowiedzialne pominiecie nadbudo-
wy retorycznej podobnych publikacji jest nieodzownym wstepem do poszukiwan
zaréwno blizszego rzeczywistosci obrazu Autochtondw, jak i pracujacych wsréd

nich misjonarzy.
3.2. Swiadkowie ,,konca dobrych dni”**

Przyjmujac teksty i narracje duchownych za pierwsze ogniwo w rozwoju histo-
riografii oraz poszukujac $wiadectw zmieniajacego si¢ stopniowo charakteru publi-
kacji misjonarzy trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, iz nie przestawali oni nigdy egzystowa¢
na granicy $wiata wyobrazni i rzeczywistosci. Jakkolwiek realne byly wyzwania sto-
jace zaréwno przed nimi, jak i ludnoscig, ktérg ewangelizowali, jedni i drudzy zdaja
sie by¢ aktorami ostatniej wersji antycznego mitu o szczg¢sliwym ludzie Atlantydy.

Dazenie misjonarzy coraz bardziej na pdinoc zostalo juz raz w niniejszej pra-
cy okreslone jako poszukiwanie coraz lepiej nastawionych wobec chrzescijanstwa,
mozliwie idealnych Autochtonow. W jakiejs mierze krzyzowaly si¢ tu idee swiecka
i religijna. Pierwsza, od czaséw O$wiecenia, moéwita o szczesliwym cztowieku natu-
ry, druga, o mozliwosci stworzenia wzorowej spolecznosci chrzescijanskiej, Krole-
stwa Bozego na Ziemi. Ta wyimaginowana Atlantyda przezyla ostateczng katastrofe
wraz z wkroczeniem cywilizacji na dotad niedostepne krance $wiata, czyli na Tery-

toria Pélnocno-Zachodnie. ,,Cywilizacja” miafa oblicze kanadyjskiej administracji

40 Cyt. za: Ch. CHOQUE OMLI, Ataatatsiaraluk. Journal du Grand Nord, Ottawa 2005.

“1 3] marca 1899 r. bp Emile Grouard OMI napisal do o. Alberta Lacombe’a OMI: ,,You know, that the
Government will make a Treaty with the Indians. This makes me extremely worried. Alas, our good
days are over!” Cyt. za: R. FUMOLEAU OM]I, As Long As This Land Shall Last, s. 67.
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rzagdowej, ktéra poczawszy od 1871 r. regulowala
sytuacje Indian w zachodniej Kanadzie poprzez
system traktatow numerowanych*2, Swiadkowie
tego procesu bezposrednio poprzedzajg rozwoj
typowej koscielnej historiografii, ktéra zaczeta
stopniowo opiera¢ si¢ na badaniach naukowych,
anie na do$wiadczeniu kontaktu z Ludno$cig
Rodzima. Powoli coraz mniej wazny stanie sie
wizerunek, wyobrazenie czy idea Autochtona. Na
znaczeniu zyska konkretny czlowiek oraz jego

potrzeby wramach rzeczywistego spoleczen-

stwa. Historiografia skoncentruje si¢ na faktach

‘ “ ' i strukturze, przy minimum interpretacji. Dawne
Bp Emile Grouard OMI

[Archiwum Deschételets, Onawa) ~ PiSmiennictwo misyjne stanie si¢ publicystyka,
czesto zaangazowang spolecznie.

Obszary objete traktatami nr 8 i 11, podpisanymi odpowiednio w 1899 i 1921 r.,
obejmowaly wieksza czes¢ zachodniej i péinocnej Kanady, z granica na Gérach Ska-
listych i Oceanie Arktycznym. Francuska etnolog Anna Helena Kerbiriou, nawiazu-
jac do calosci kanadyjskiego pismiennictwa misyjnego przetomu wiekéw, okresli-
fa ten teren jako symbol wcigz aktualnej egzotyki, na ktorg istniato wowczas nadal
niemale zapotrzebowanie czytelnikow**. ;Wyobraznia misyjna” miata tam osiggnac
swoj punkt kulminacyjny, positkujac si¢ nie tylko doswiadczeniem kontaktéw mie-
dzyludzkich wewnatrz spoteczenstw rodzimych, ale i przeczuciem symbolicznego
znaczenia samego terytorium.

Sita wyobrazni zawsze odgrywata znaczng role w literaturze misyjnej. Na kran-
cach pétnocnego zachodu Kanady zostata jednak szybko skonfrontowana z realiami
— duchowni nie mogli liczy¢ na wylaczny autorytet u miejscowej ludnosci, nawet
jesli w wiekszosci przyjela ona katolicyzm. Bp Emile Grouard (1840-1931), $wiadek
zawierania traktatu nr 8 w 1899 r., dawal otwarcie wyraz swoim obawom, iz wraz ze
Wwplywtego procesu na wyobrazni¢ misyjng ujeta Kerbiriou. Zob. A.H. KERBIRIOU, Les
Indiens de 'Ouest Canadien vus par les Oblats, s. 53-64.

#3 Kerbiriou wprowadzila nawet pojecie dwoch ,,regiondéw literackich” — potudniowego i pétnocnego.
Pierwszy obejmowat te cze$¢ kraju, w ktdrej pierwsze traktaty numerowane (1-7) zlat 1870-1877
ograniczyly swobode Indian do rezerwatéw. Wedlug autorki potudnie Kanady w koncu XIX w. bylo

w powszechnej opinii miejscem dogorywania tzw. Vanishing Race, zatem nie pojawia si¢ takze zbyt
czesto w piSmiennictwie misyjnym. Tamze, s. 57, 60.
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zlozeniem pod nim indianskich podpiséw pewna era dobiega konca***. Rzad kana-
dyjski oczekiwal pomocy misjonarzy, cieszacych si¢ zaufaniem Indian, w prowadze-
niu negocjacji. O. Albert Lacombe OMI (1827-1916) zostal mianowany czlonkiem
komisji traktatowej, inni duchowni byli oficjalnymi §wiadkami lub tltumaczami.

Autobiografie i wspomnienia misjonarzy interpretuja éw proces jako nieuniknio-
ny. Autorzy czuli si¢ naturalnie odpowiedzialni za Ludno$¢ Rodzimg oraz byli reali-
stami - wladza panstwowa posiadala autorytet, ktory nalezato szanowa¢ dla dobra
ogolu. Poza tym relacje panstwo-Kosciol posiadaly swoja specyfike, zgodnie z ktérag
duchowni chcieli uchodzi¢ za sprzymierzencéw rzadu, tym razem dla dobra powie-
rzonych sobie wspolnot katolickich. To one byly priorytetem. Dlatego bp Grouard, to-
warzyszacy komisji traktatowej latem 1899 r., wigcej miejsca poswiecil ewentualnym
problemom afiliacji wyznaniowej szkdt obiecanych Indianom przez rzad niz réwnie
waznej dla Autochtonow kwestii swobody towiectwa i myélistwa. Z jego relacji wy-
nika zresztg, ze to sami Indianie pragneli gwarancji swobody wyznania w majacych
powsta¢ szkotach. Byla to w opinii biskupa manifestacja ich wiary, podkreslajaca
przywiazanie do katolicyzmu - owoc pracy kilku pokolen misjonarzy**.

Zdaniem bpa Grouarda Indianie niczego by nie zyskali, odmawiajac podpisania
traktatow. Rzad i tak rozszerzylby swa wladze na cato$¢ kraju, Autochtoni straciliby
za$ szanse na jakakolwiek rekompensate i gwarancje. Dlatego misjonarze nie wahali
sie naklania¢ lideréw miejscowych spotecznosci do ztozenia swych podpisow. Dzis jest
oczywiste, ze dla Ludnos$ci Rodzimej nie oznaczalo to zrzeczenia si¢ praw do wlas-
nych terytoriéw, gdyz po prostu nie rozumowata ona w tych kategoriach**. Przeciw-
nie, sama idea ,,sprzedazy ziemi” czy tez przyjecia za nig rekompensaty byla sprzeczna

z sumieniem Indian. Jeden z nich wyrazit to wprost, proszac misjonarza o rade:

4 Biskup pisal: ,Le pays de Athabasca fait partie du Canada et appartient & lAngleterre. Jusqua ces
derniers jours, ni ’Angleterre ni le Canada ne sen étaient occupés, sinon pour en tirer des fourrures,
objet d'un commerce lucratif. On ne nous avait méme pas accordé un bureau de poste dan toute
étendue de ce vaste territoire. La nouvelle de la découverte des riches mines dor en Klondyke changea
complétement la situation. De toutes parts des multitudes détrangers étaient arrivées (...). Tout cela
obligeait le gouvernement a établir un systéme quelconque d’administration. Cest pourquoi il sétait
décidé a traiter avec les Indiens du Nord, comme il avait fait avec ceux des prairies” E. GROUARD
OMLI, Souvenirs de mes Soixante ans d’Apostolat dans I'Athabasca-Mackenzie, s. 357-358.

# Zacytowane zostaly stowa jednego z Indian: ,Nous aussi, nous désirons que nos enfants soient
instruits, encore faut-il savoir quel genre d’instructeurs le gouvernement veut nous donner. Prétend-
il nous imposer ceux qui lui plaisent, ou bien voudra-t-il tenir compte de nos sentiments?”. Tamze,
s. 369.

#6 A.H. KERBIRIOU, Les Indiens de 'Ouest Canadien vus par les Oblats, s. 53; R. FUMOLEAU OMI,
As Long As This Land Shall Last, s. 100.
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Rzad proponuje nam odstgpienie mu naszego kraju, w zamian daje pienigdze. Tyle Ze ja nie

stworzylem tego kraju. To Bog jest stworzycielem nieba i ziemi. Jesli przyjme te pieniadze,

stane sie winny kradziezy, poniewaz bede mogt by¢ uznany za tego, ktdry sprzedal nie swoja
wlasno$é*.

W mniemaniu Autochtonéw rzad tylko gwarantowal im ochron¢ w zamian za
udostepnienie przestrzeni ewentualnym osadnikom. Takie zresztg padaly zapewnie-
nia ze strony cztonkéw komisji***. Istniato jednak przeczucie zagrozenia dotychcza-
sowej niezaleznosci Ludnosci Rodzimej. W tym kontekscie rola duchownych jako
mezow zaufania byla niezastgpiona, nawet jesli — jak podkreslit badacz historii trak-
tatow nr 8 i 11, o. René Fumoleau OMI - nie byli oni naiwnie przekonani, ze trak-
taty rozwigza na przyszlo$¢ wszystkie problemy Indian. Pragnac rozwia¢ nadmiar
powszechnych obaw, o. Lacombe pisat do bpa Grouarda p6zna wiosng 1899 r.:

Czyz Koécidl i rzad nie podejmg wspotpracy, by oficjalnie otworzy¢ wielki Dystrykt Péinocy

dla cywilizacji oraz braterskich stosunkéw i harmonii miedzy biatymi i Indianami? Czyz rzad

nie docenia tego wszystkiego, co Kosciot do tej pory uczynit dla dobra biednych Indian?**

Cho¢ juz od poczatku bylo jasne, ze obie strony negocjacji nie przystepuja do
rozmo6w jako réwni partnerzy oraz ze zbyt wiele tresci zawartych w traktacie miato
forme obietnic, dopiero przyszto$¢ pozwolita na ich krytyczng oceng. Misjonarze
naklaniajacy Autochtonéw do zgody na propozycje rzadowe czuli sie po ojcowsku
odpowiedzialni za ich dalszy los. Stad tez z uptywem czasu coraz bardziej angazowa-
li si¢ w akcje spoteczng na rzecz Ludnos$ci Rodzime;.

Niezaleznie od istotnie glebszego zaangazowania w wydarzenia otaczajace proces za-
wierania traktatu nr 8, bp Grouard w swej autobiografii wyrdznit przede wszystkim jego
aspekty duszpasterskie*. Znacznie szersza perspektywa zainteresowany byt juz bp Ga-
briel Breynat OMI (1867-1954), bedacy swiadkiem czesci negocjacjiz 1899 r.,aw 1921 r.

uczestniczacy w wiekszosci rozmoéw poprzedzajacych podpisanie traktatu nr 11. Wysta-

“7 E. GROUARD OMI, Souvenirs de mes Soixante ans dApostolat dans I'Athabasca-Mackenzie, s. 374.
Biskup zwrécit uwage na ,une grande délicatesse de conscience de la part d’un pauvre
Indien” Tamze.

#8 Indeed, the Indians were generally averse to being placed on reserves. It would have been impo-
ssible to have made a treaty if we had not assured them that there were no intention of confining them
to reserves. We had to very clearly explain to them that the provision for reserves and allotments of
land were made for their protection, and to secure to them in perpetuity a fair portion of the land
ceded, in the event of settlement advancing” D. LIARD, J.H. ROSS, J.A.J. McKENNA, Report of
Commissioners for Treaty No. 8, Winnipeg, Manitoba, 22" September 1899, Ottawa 1966 [reprint], s. 7.
“9 Cytat i weze$niejszy komentarz za: R. FUMOLEAU OMI, As Long As This Land Shall Last, s. 67-68.
40 Por. tamze, s. 99-100.
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pit on w roli wyraziciela pewnych zastrzezen co do praktycznej realizacji postanowien
traktatowych, a nawet na swdj sposéb wykazal ufomnos¢ podstaw tego systemu.

Nie ma tu mowy o otwartej opozycji wobec rzadu. Biskup zwrdcit jednak uwa-
ge, iz traktaty nr 8 i 11 byly de facto ultimatum Ottawy wobec Indian*'. Dyskusje
poprzedzajace podpisanie dokumentéw nie mialy wptywu na ich tres¢. Widoczne
byto tu cale polityczne uposledzenie Indian, swymi korzeniami siggajace poczat-
kéw brytyjskiego panowania nad Rzeka Swietego Wawrzynica. Breynat podkreslat,
iz zaden z traktatow nie przyznawal Indianom pelnych praw obywatelskich, cho¢
byli pierwszymi mieszkancami kraju zajmowanego z wolna przez Europejczykow.
Na mocy uméw mieli zrzec si¢ praw wynikajacych z tego pierwszenstwa, uznanych
w Proklamacji Krélewskiej z 1763 r., ale nie zyskiwali prawa wyborczego. Stali sie
»podopiecznymi” Korony, poddanymi specjalnej ustawie, ktéra takze opracowano
bez najmniejszej konsultacji z zainteresowanymi. Imigranci swobodnie osiedlali si¢
i bogacili na ziemiach od pokolen zZywigcych Ludnos$¢ Rodzima, ta za$ znalazla si¢
na marginesie spolecznym i politycznym Kanady.

Misjonarze wystepowali jako mediatorzy miedzy strong rzadowa i Autochtonami,
z mysla o pokojowym rozwoju sytuacji na kanadyjskim pétnocnym zachodzie. Mieli
zapewni¢ Indian, ze rzad nie chce ich oszuka¢*. Bp Breynat podkreslat, iz Ludnos¢
Rodzima w Kanadzie potraktowana zostata zdecydowanie bardziej humanitarnie niz
to miato miejsce w Stanach Zjednoczonych. Wskazat on w tym kontekscie na role i za-
stugi duchownych, jako na fakt powszechnie przyjety i uznany**. Nie dotyczyto to juz
tylko samych traktatéw, ale chocby probleméw przy budowie linii kolejowej Canadian
Pacific w 1883 r., czy zwlaszcza powstan Metysow w 1870 1 1885 r.***

Kwestie ogoélne odpowiadaja jednak teorii o pigknych zalozeniach i dopiero
problemy szczegbélowe potwierdzaja stopien jej funkcjonalno$ci. Rozumowanie au-

tora omawianych wspomnien wykazuje te zaleznos¢. Breynat, godzac sie z koniecz-

1 G. BREYNAT OM]I, Cinquante ans au pays des neiges, vol. 1, s. 205.

%2 A. LACOMBE OM]I, Rapport du Manitoba, 19 Juillet 1877, Missions 15(1877), s. 473-481, tu: 478.
%3 G. BREYNAT OMI, Cinquante ans au pays des neiges, vol. 1, s. 198.

%1 W 1870 r. bp Taché zostal nawet sprowadzony przedwczeénie z Europy, gdzie bral udzial w soborze
watykanskim I. W 1885 r. misjonarze zapobiegli eskalacji konfliktu poprzez sklonienie wiekszo$ci
Indian do rezygnacji z walki po stronie Metyséw. Jednocze$nie na drodze oficjalnej postulowali
uwzglednienie stusznych roszczen Metyséw i Ludnosci Rodzimej. W 1882 r. bp Grandin pisal do
ministra spraw wewnetrznych: ,Monsieur le ministre, vous me forcez a croire que jai eu tort d’avoir
confiance en vous, parce que vous pouvez corriger les griefs dont je me plains, et vous les augmentez”.
Zob. tamze, s. 198-200. Cytat w przypisie nr 9 w pracy Breanata.
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noscia czesciowej rzadowej ingerencji w zycie In-
dian i widzac jej mozliwe pozytywne strony, nie
przestawal wykazywaé praktycznych zaniedban
ilekcewazenia ze strony administracji, powota-
nej do stuzenia Ludnosci Rodzimej. Sprawiedli-
wo$¢ nakazywala upomnienie si¢ o prawa Indian.
Zawieranie traktatow, mediacje duchownych,
akceptacja nieuniknionego rozwoju sytuacji spo-
teczno-politycznej dawniej izolowanych teryto-
riéw — wszystko to nalezalo do kwestii ogolnych.
Biskup rownie szeroko poruszyt zagadnienie
konkretnych brakéw tworzonego od dziesiecio-

leci systemu.

Bp Gabriel Breynat OMI Jeden z podanych przykladéw mowit o sytua-
[Archiwum Deschtelets, Ottawa] - qji kiedy to w 1944 r. w Fond-du-Lac panstwowy
lekarz stwierdzit u indianskiego dziecka poczatki gruzlicy i uznal, Ze nie mozna nic
wiecej zrobi¢. Dziecko po prostu zostato skazane na stopniowy rozw6j choroby. W tym
samym niemal czasie rzagdowa ekspedycja weterynaryjna wysylala prébki chorych
zwierzat z Terytoriow Pétnocno-Zachodnich do specjalistycznego zbadania na potu-
dniu kraju**. Podobnych przykladéw bylo wiecej. Wyzsi urzednicy odpowiedzialni za
sprawy indianskie przyznawali, ze przez dluzszy czas nic nie czyniono w sprawie ros-
nacego zagrozenia gruzlica wéréd Ludnos$ci Rodzimej. Liczono, ze ,,problem sam si¢
rozwigze”. A tymczasem Autochtoni mieli prawo do takiego samego leczenia, jak biali.
Biskup zatem wzywal: ,Niech politycy, ktérych dotad zwykle nie obchodzila kwestia
zdrowia Indian, zaczng wreszcie wypelnia¢ swe zadania!”**. Inne zagadnienia doty-
czyly realizacji obietnic traktatowych, zwlaszcza wyjecia spod obowigzku powszechnej
stuzby wojskowej oraz wolnosci rybotdéwstwa i myslistwa. W obu przypadkach docho-
dzilo do naduzy¢, przeciw ktérym Indianie zaczynali protestowac. Nawet jesli podczas
obu wojen $wiatowych bardzo wielu Autochtonéw zglosito si¢ ochotniczo do wojska,
nie godzili si¢ oni jednak z probami poddawania konkretnych os6b obowiazkowi po-
wszechnej mobilizacji, wbrew traktatom. Podkreslano tez, iz w wielu przypadkach nie

46, Aux politiciens qui se sont si généralement désintéressés jusqu’ici de la santé des Indiens, de rem-
plir leur devoir!”. Tamze, s. 209.
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respektuje sie konsekwentnie praw Indian do utrzymania samych siebie w tradycyjny
sposob poprzez polowanie, narazajac ich na nieréwne wspélzawodnictwo z biatymi
mysliwymi polujagcymi dla zysku na szeroka skale*”. Biskup wyrazal nadzieje na szyb-
kie rozwigzanie wszelkich kontrowersji droga oficjalna.

Autobiografia Breynata symbolizuje poczatek kolejnego etapu koscielnej historio-
grafii, ktéra odpowiada rzeczywistemu rozwojowi sytuacji na ptaszczyznie stosunkéw
Ludnosci Rodzimej i misjonarzy. Ci ostatni coraz bardziej angazowali si¢ w obrone
praw Autochtondw, ktére niegdy$ gwarantowali swym autorytetem, uczestniczac
w konsultacjach traktatowych. Wystarczy przypomnie¢, iz w 1936 r. powstal Conse-
il Oblat des (Euvres Indiennes et Esquimaudes, majacy na celu koordynacje dziatan
misjonarzy na rzecz poprawy cato$ciowej sytuacji Ludno$ci Rodzimej, wsrdd ktorej
pracowali. Cztonkami owej rady byli m.in. wszyscy wyzsi przetozeni zakonni oraz
biskupi stojacy na czele wikariatéw apostolskich i diecezji uznawanych za misyjne,
a wigc i sam bp Breynat**.

Kolejne autobiografie powstajace w tym okresie, oprocz zwyczajowego boga-
ctwa faktéw z codziennego zycia misji, podejmuja takze temat tego coraz wigksze-
go spolecznego zaangazowania misjonarzy. Wsrdd Inuitéw we wschodniej Arktyce
kanadyjskiej w latach szes¢dziesigtych XX w. 0. André Steinmann OMI inspirowat
i pomagal zaktada¢ lokalne spdldzielnie (Cooperatives), majace ulatwi¢ Inuitom
sprzedaz wlasnych produktow artystycznych przy jak najmniejszej liczbie posredni-
kow, zatem z jak najwigkszg korzyscia dla lokalnych wspdlnot. Inicjatywa ta wyma-
gala pokonania niezliczonych trudnosci finansowych i politycznych, gdyz istnienie
spoldzielni rodzimych wymagalo odpowiedniego ustawodawstwa. W 1966 r. rzad
federalny zgodzit sie na organizacje spotkania wszystkich spétdzielni Inuitéw (bylo
ich wowczas 19) w Povungnituk, w péinocnym Quebecu. Postanowiono tam zjed-
noczenie dzialalnosci odpowiednio w ramach trzech regionéw Arktyki. Byta to for-
ma przekazywania w rece Autochtonéw odpowiedzialnosci za wlasny los, w miejsce
dotychczasowej opiekunczosci rzadu czy misji. Sam o. Steinmann nie wysuwal si¢

nigdy na czolo tych inicjatyw*”.

47 Tamze, s. 209-215

8 TE.Y. LEVAQUE OMI, Brief Description of Indianescom Oblate Indian-Eskimo Council Past and
Present, Ottawa 1973 [maszynopis], AD HR 8001.C73R 35.

49 A. STEINMANN OMI, La Petite Barbe, s. 285-314. Podobne spoldzielnie zaktadano przy udziale
misjonarzy takze w miejscowoéciach indianskich. Zob. R. FUMOLEAU OMI, Cinquante ans chez les
Deneés, s. 14.
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Podobnie misjonarz nie znajduje si¢ na pierwszym planie calkiem specyficznej
autobiografii 0. Fumoleau OMI, Cinquante ans chez les Dénés. Jest to wlasciwie zbior
opowiadan o Autochtonach i drodze autora do stopniowej rezygnacji z pretensji do
»posiadania” ich $wiata. Przybyly do regionu Mackenzie w 1953 r., w latach siedem-
dziesiatych stat si¢ on §wiadkiem wydarzen - jak pisal — analogicznych do dekolo-
nizacji Afryki dwadziescia lat wczesniej*®. Podjat si¢ wowczas kwerendy naukowej
dotyczacej relacji miejscowej Ludnosci Rodzimej z administracja rzadows i jako jej
owoc opublikowal w 1973 r. cenione studium historyczne traktatow 8 i 11, As Long
As This Land Shall Last. A History of Treaty 8 and Treaty 11.

Poetycka autobiografia Fumoleau, poza nielicznymi wyjatkami, nie podaje dokfad-
nych dat - podstawowe z nich zawarte s3 w poszerzonym wstepie do pracy. Nie ma
w niej ,,mmoich dobrych Indian” czy ,wspaniatych chrzescijan”. To raczej rozmaite wyda-
rzenia czy rozmowy, ktére autor zanotowal, maja umozliwi¢ blizsze poznanie Dene.

W ten sposob dopelnila sie przestrzen ewolucji wezesnego pismiennictwa mi-
syjnego, ktore po etapie listow, raportow i sprawozdan przyjeto posta¢ autobiografii
i rozbudowanych wspomnien, by wreszcie ustgpi¢ systematycznym pracom histo-
rycznym. Fumoleau zdawal si¢ nie ufa¢ juz wiecej wlasnemu ogladowi rzeczywi-
stosci. Nie komentowat on niczego, jedynie obserwowat i opisywat. Swdj punkt wi-
dzenia ukryl za zastong poetyckosci i stylu reporterskiego. Kontrastuje to wyraziscie
z rzeczowoscig jego wczesniejszego studium historii traktatow. Dwie tak rézne prace
jednego autora obrazujg zwigkszajace si¢ w ciaggu XX w. zapotrzebowanie na coraz
bardziej obiektywne studium historii kanadyjskiej Ludnosci Rodzimej. W istocie naj-
pierw koscielny nurt bardziej naukowej historiografii misji rozwijat sie juz od poczat-

ku stulecia, réwnolegle do nadal kwitnacej epistolografii i memuarystyki misyjnej.

3.3. Paradygmaty tradycyjnej historiografii misji w Kanadzie

Na przetomie XIXi XX w. dokonywala sie stopniowa profesjonalizacjabadan histo-
rycznych w Kanadzie, wyrazajaca si¢ m.in. w powstaniu odpowiednich periodykow
naukowych*!. W tym czasie zaczely ukazywac si¢ takze pierwsze opracowania naj-
40 _,0On a souvent comparé le renouveau dené des années 1970 a la décolonisation de IAfrique, vingt ans
plus tot. Je me suis toujours senti privilégié d'avoir pu vivre cette période avec les Dénés, en partageant
leurs espoirs et leurs travaux”. Tamze, s. 16.

%1 "W 1896 r. George Wrong, profesor historii na Uniwersytecie Toronto zatozyl rocznik ,Review
of Historical Publications Relating to Canada’, wzorowany na powstalym rok wczeéniej ,,American
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nowszych dziejéw ewangelizacji Ludnosci Rodzimej, poparte badaniami zrédlowymi,
a nie tylko samym bezposrednim dos$wiadczeniem autoréw. Zainteresowanie ta
tematyka bylo jednak w wigkszosci ograniczone do srodowiska misjonarzy oraz
wspolnot koscielnych wspierajacych misje. W pewnym sensie postepy chrystianiza-
¢ji byty rozumiane jako wewnetrzna sprawa Kosciolow, ewentualnie mogly stuzy¢ za
przyktad dzialalnosci charytatywne;j.

Prézno by poszukiwaé w profesjonalnych periodykach historycznych pierwszych
dekad XX w. artykuléw dotyczacych wprost historii misji. W 1928 r. Arthur Dou-
ghty (1860-1936) wyglosil na dorocznym spotkaniu Kanadyjskiego Stowarzyszenia
Historycznego (Canadian Historical Association) referat dotyczacy wzrostu kanadyj-
skiego zainteresowania poinocno-zachodnig cze$cig kontynentu amerykanskiego*s.
Nie poruszyt on wcale tak drogiego koscielnej historiografii tematu btyskawicznego
progresu dzialalnodci misyjnej, od kolonii nad Rzeka Czerwong az po delte rzeki
Mackenzie. Podkreslal raczej znaczenie tych faktéw, ktére zaowocowaly ostatecz-
nie wlaczeniem wspomnianych ziem do Dominium Kanady w 1870 r. oraz konse-
kwentnym rozwojem osadnictwa euroamerykanskiego. Tylko dwukrotnie jest tam
mowa o Autochtonach - raz w kontekscie brytyjskich projektéw z potowy XIX w.
utworzenia kolonii karnej na Terytorium Péinocno-Zachodnim, na wzér Australii.
Indianie mieli tam petni¢ role uzbrojonych straznikéw. Za drugim razem wzmianka
dotyczyla powstania Siukséw w Stanach Zjednoczonych w 1862 r.*®

Ludnos$¢ Rodzima nie byla zatem wcale brana pod uwage w toku politycznej
ewolucji kraju, a w konsekwencji nie stanowita przedmiotu zainteresowania profe-
sjonalnych historykéw. Tym bardziej nie byly takim przedmiotem dzieje chrystia-

nizacji. W opublikowanym w 1914 r. monumentalnym dziele wczesnej historiografii

Historical Review” oraz nieco starszym ,,English Historical Review”. W 1920 r. w jego miejsce zaczal
ukazywal sie kwartalnik ,The Canadian Historical Review” W 1923 r. powstala tez organizacja
Canadian Historical Association. Zob. M. SHORE, Introduction, w: The Contested Past: Reading
Canada’s History. Selections from the Canadian Historical Review, red. M. SHORE, Toronto, Buffalo,
London 2002, s. 6-7; G. WRONG, The Beginnings of Historical Criticism in Canada: a Retrospect, 1896-
1936, CHR 17(1936), s. 4-7.

2 A.G. DOUGHTY, The Awakening of Canadian Interest in the Northwest, w: Presidential addresses
given at the annual meeting of the Canadian Historical Association, CHA 1928, [online], http://www.
cha-shc.ca/english/publ/jcha-rshc/addr_alloc/years/1928.cfm, dostep: 7.09.2007.

3 Bylo to wydarzenie wazne w kontekscie kanadyjskim o tyle, ze kiedy dwa lata pdzniej Kongres
Amerykanski zlikwidowat ulgi celne dla brytyjskich towaréw importowanych tranzytem przez wtasne
terytorium, a garnizon wojskowy wycofatl si¢ z Pembiny, wobec nadal aktualnego zagrozenia indian-
skiego osadnicy znad Rzeki Czerwonej zaczeli rezygnowac z dotad korzystniejszej amerykanskiej trasy
handlowej i pocztowej, a przez to zacieénili swe zwigzki z Kanada. Zob. tamze.
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464

kanadyjskiej XX w., Canada and its Provinces**, dwa rozdzialy dotyczace Kosciota
katolickiego i jego misji opracowane zostaly przez ksiezy. Obaj byli znani ze swych
naukowych pasji, lecz nie posiadali formalnego historycznego przygotowania. Dzie-
je katolicyzmu na wschdod od Wielkich Jezior przedstawit ks. Henri-Arthur Scott
(1858-1931), kaplan diecezji Quebecu. Pozostala czescia kraju zajal sie przywotywa-
ny juz wezeéniej o. Adrien-Gabriel Morice OMI (1859-1938)*%. Swiecka spolecznos¢
akademicka nadal postrzegala kanadyjskich Autochtonéw raczej jako obiekt badan
wlasciwy antropologii, a nie historii. Wplyneto to na specyfike narracji koscielnych,
nawet tych konsekwentnie stosujacych elementy metody historycznej. Oczywiscie
i one podlegaly wewnetrznej ewolucji polegajacej gléwnie na stopniowym ograni-
czaniu interpretacji teologicznej na rzecz precyzyjnie dokumentowanej faktografii.
W momencie powstawania pierwszych koscielnych syntez najnowszej historii misji
w Kanadzie brakowalo jednak alternatywnych punktéw widzenia na ten aspekt wza-
jemnych stosunkéw Ludnosci Rodzimej i euroamerykanskiej, jakim byly dzieje chry-
stianizacji. Autorzy-duchowni nie mieli z kim polemizowa¢, zakres swych interpre-
tacji ograniczyli zatem do kilku podstawowych paradygmatéw, co wazne, czytelnych
takze w kontekscie popularyzacji zaangazowania misyjnego Kosciota. Przejmowane
czesto wprost z obfitego materiatu Zrédtowego schematy interpretacyjne koncentro-
waly sie na swoistym wizerunku misjonarza i podkreslaty doniostos¢ jego stuzby.
Jeszcze bp Taché, opisujac spotkanie jednego z duchownych z Ludnoscig Rodzi-
ma w 1852 r. nad Wielkim Jeziorem Niewolniczym, wobec powszechnych gestow
oddania i gorliwo$ci Indian wykrzyknat jedynie: ,,Jak dobrze jest by¢ misjonarzem!”.
W ujeciu wezesnej literatury historycznej misjonarz byt wyjgtkowym reprezentan-
tem bialej spoteczno$ci. Autochtoni wyrazali to przekonanie zachowaniem pelnym
szacunku i postuszenstwa, poddaniem jego autorytetowi. W rozumieniu Tachégo
podobne reakcje potwierdzaly Boskie pochodzenie powotania misyjnego*®. Porow-
nanie z pracownikami kompanii handlowych takze wykazywalo niezwyklos$¢ du-
chownych. Handlarze podejmowali niebezpieczne podroéze i docierali do obozowisk
Wmvinces. A History of the Canadian People and their Institutions by One Hundred
Associates, red. A. SHORTT, A.G. DOUGHTY, Toronto 1914, 23 vol.
%> Zob. H.A. SCOTT, The Roman Catholic Church East of the Great Lakes, 1760-1912, w: Canada and
its provinces, vol. 11, s. 11-112; A.G. MORICE OMI, The Roman Catholic Church East of the Great
Lakes, w: Canada and its provinces, vol. 11, s. 115-196.
6 Pour croire a la divinité de la foi, il suffit de voir un pauvre Missionnaire au

milieu des pauvres sauvages” A. TACHE OMI, Vingt années de missions dans le Nord-Ouest de
IAmérique, s. 51.
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Ludnosci Rodzimej jedynie dla wlasnego zysku, podczas gdy misjonarze pragneli
dobra Autochtonéw w jego najglebszym wymiarze — wiary i zycia wiecznego. Tak
jak w wiekszosci pozostalych przypadkéw, podobna argumentacja opierala sie na

wczesnej korespondencji misyjnej*”’. Kontrast rzeczywiscie byt uderzajacy:

Zaginiony na bezkresnym pustkowiu, posrdd ludzi bez kultury, zajetych wylacznie
zdobywaniem doébr ziemskich i wlasnym zyskiem, misjonarz, czyli czlowiek o sercu
i umysle uformowanym dla wyzszych uczué, czulby jedynie wstret i zniechecenie,
gdyby nie motywacja plynaca z wiary. Quam speciosi pedes evangelizantium! Podczas
gdy setki kupcdw poswiecaja zycie i zdrowie dla zdobycia dobr przemijajacych, jeden
jedynie misjonarz, tak samo pograzony w wirze pracy, poszukuje dusz, aby otworzy¢
im niebo. Swiat nie wyobraza sobie nawet, iz w swej samotnosci i biedzie jego dusza

jest spokojna, a serce szczesliwe!®.

Opublikowana po raz pierwszy w 1921 r. popularna historia wspolczesnych
misji w Kanadzie piéra o. Pierre’a Duchaussois OMI (1878-1940) to samo porow-
nanie wyrazata zwiezle na jednej z ilustrowanych stron. Zdjecie, na ktérym sa-
motny czlowiek stal na tle bogatej kolekgcji futer, podpisane zostalo lakonicznie:
»Futra handlarza” (La fourrure du commergant). Zamieszczona ponizej fotografia
ukazywala namiot, w ktérym kaptan odprawial msze §w. Przed taka prowizorycz-
ng kaplicg kleczala poboznie grupa Autochtonéw, a komentarz opisywal t¢ scen-
ke stowami: ,,Dusze misjonarza” (Les dmes du missionnaire). Autor nie zaprzeczyl
jednak, ze misjonarze z poczatkéw ewangelizacji Nowej Francji maja wiele do
zawdzieczenia handlarzom, bez ktérych materialnego zaplecza nie bytoby mowy
o dzialalnosci Ko$ciota*®.

Prace Duchaussois wyznaczajg etap przejsciowy rozwoju koscielnej historio-

grafii misji w Kanadzie. W poczatkach XX w. autor spedzil 6 lat na kanadyjskim

%7.0. Laverlochere pisal: ,,Conversant un jour avec le bourgeois d’un certain poste, il me demanda com-
bien on me donnait pour faire des voyages qui devaient métre si pénibles; et comme je lui eus dit que
cétait pour moi le plus grand plaisir, que je 'avais demandé avec instance, et que le prétre serait désho-
noré et déshonorerait la religion catholique s’il retirait une obole de ses courses apostoliques, il en fut
tellement frappé qu’il alla trouver lui-méme les plus étourdis des jeunes gens et leur fit, en ma présence,
un long sermon: «Vous étes des misérables, leur disait-il, de ne pas écouter le prétre. Si nous sommes
ici, nous autres, cest pour gagner de l'argent, mais lui cest pour vous rendre bons; il ne retire pas un
sou en venant ici». Un catholique nefit certes pas parlé avec plus de franchise” J.N. LAVERLOCHERE
OMI, A Mgr. larchevéque de Québec, Longueuil 25 Aotit 1845, RMDQ 6(1845), s. 19-30.

48 M. DEMERS, A Mgr. Iévéque de Québec, Fort Alexandria, Nouvelle-Calédonie, 20 Décembre 1842,
RMDQ 6(1845), s. 15.

49 Zob. P. DUCHAUSSOIS OMI, Aux Glaces Polaires. Indiens et Esquimaux, Paris, Lyon 1928, s. 18, 49.
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polnocnym zachodzie, stuzac jako duszpasterz,
lecz takze zbierajac materialy do swej ksigz-
ki Aux Glaces Polaires, ktora szybko stata sie
prawdziwym bestsellerem literatury misyjne;j.
We Francji ukazala si¢ ona lacznie w ponad
stu tysigcach egzemplarzy oraz zostala przetlu-
maczona na kilka jezykéw, w tym na jezyk pol-
ski*’?. Tematyce kanadyjskiej poswiecone byly
takze dwie inne publikacje tego samego autora,
Femmes Héroiques*”' oraz Apdtres Inconnus*.
Pierwsza dotyczyla zaangazowania siostr zakon-
nych w ewangelizacje dalekiej pétnocy Kanady,
druga za$ poslugi oblackich braci zakonnych.

One takze ukazaly si¢ w dziesiatkach tysigcy eg-

O. Pierre Duchaussois OMI zemplarzy oraz byly ttumaczone na jezyki obce.

[Archiwum Deschatelets, Ottawa] Wszystkie trzy zostaly takze nagrodzone przez
Akademie¢ Francuska, aich publikacja w formie ksiazkowej poprzedzona szere-
giem artykuléw autora w wazniejszych periodykach misyjnych. W bibliografii za-
mieszczonej na koncu trzeciego tomu Histoire Universelle des Missions Catholiques
pod redakcja bpa Delacroix, poswieconego misjom wspolczesnym za lata 1800-
1957, prace Duchaussois stanowig potowe literatury dotyczacej dziejéw ewangeli-
zacji kanadyjskiej pétnocy. Co wigcej, wraz z autobiografiami biskupéw Grouarda
i Breynata oraz krdtka historig misji na zachodzie autorstwa profesora misjologii
na Uniwersytecie Ottawskim, o. Josepha Etienne'a Champagne’a OMI, s3 to jedy-
ne uwzglednione tam opracowania dotyczace w ogéle misji w Kanadzie. Poniewaz
wydana w 1957 r. synteza Delacroix jest reprezentatywna dla éwczesnego stanu
#0'W niniejszej pracy wykorzystane zostalo wydanie z 1928 r., z ktérym osiagniety zostal poziom 76
tysiecy egzemplarzy. Por. P DUCHAUSSOIS OMI, Wsréd lodéw polarnych. U Indian i Eskimosow,
thum. J. Korzeniowska, Krobia 1931.
#I Praca po$wiecona siostrom zakonnym ukazala si¢ po raz pierwszy w 1917 r. Zob. . DUCHAUSSOIS
OMLI, Les Soeurs Grises dans I'Extréme Nord. Cinquante Ans de Missions. Au Profit des Orphelins du
Mackenzie, Ottawa 1917. Wydanie z 1927 r. ukazalo si¢ pod zmienionym tytutem, ktéry nastepnie byt
juz powtarzany. W niniejszej pracy wykorzystane zostalo kolejne wydanie z 1928 r.: . DUCHAUSSOIS
OMLI, Femmes Héroiques. Les Soeurs Grises Canadiennes aux Glaces Polaires, Paris, Lyon 1928. Ttum.
polskie: Bohaterki. Siostry Misjonarki $réd Lodéw Polarnych, ttum T. Lubinska, Poznan 1931.

72 Praca po$wiecona braciom zakonnym byla swoista kontynuacja Aux Glaces Polaires. Zob.
P. DUCHAUSSOIS OMI, Apétres Inconnus, Paris 1924.
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badan nad historig misji katolickich, zamieszczone w niej zestawienie bibliogra-
ficzne méwi samo za siebie'”.

Teksty Duchaussois mozna okresli¢ jako synteze wszystkiego, co na temat misji
powiedziala dziewietnastowieczna epistolografia i memuarystyka, tworzona w po-
dobnym stylu jeszcze w pierwszych dekadach ubiegtego stulecia. Dzieki zawartym
w relacjach i wspomnieniach misjonarzy opisom charakterystyka Ludnos$ci Rodzi-
mej zostala réwnie mocno rozbudowana takze w Aux Glaces Polaires. Tym razem
postuzyla jednak do stworzenia pierwszego kompletnego obrazu misjonarza katoli-
ckiego. Dawni autorzy, piszac w pierwszej osobie, najczesciej tylko posrednio kreo-
wali ten wizerunek - teraz madgl si¢ on skonkretyzowa¢ niejako na tle wyobrazenia
o Autochtonach, wsrdd ktorych krzewiono katolicyzm.

Juz wyzej byla mowa o wizerunku duchownego-eksperta. Jest to by¢ moze jeden
z najwazniejszych paradygmatéw, wedtug ktorych postrzegano misjonarza w poczat-
kach XX w.*”* W ujeciu Duchaussois uwydatniony zostal specyficzny aspekt tej roli — nie
tyle indywidualizm najwybitniejszych naukowcdw-misjonarzy, tak bardzo dzis§ podkre-
slany, co raczej ich znaczenie apologetyczne. Dzigki doswiadczeniu pracy z Autochto-
nami misjonarz mogt skutecznie walczy¢ w obronie wiary zagrozonej wspdlczesnym
wolnomyslicielstwem. Jak niegdys ,,przykiad dalekich krain” przyczynit si¢ niemato do
»kryzysu europejskiej swiadomosci’, by uzy¢ sformutowania Paula Hazarda, obecnie
wiedza zdobywana przy okazji ewangelizowania Ludno$ci Rodzimej przywracata auto-
rytet nauce Kosciola*”>. Misjonarze nieraz nawigzywali do oswieceniowych idei, z mysla
o wykazaniu ich absurdalnosci. Bp Taché pisal o ,ignorancji i braku rozumu u tych,
ktorzy z nienawisci do religii wyobrazali sobie szczesliwego cztowieka natury w lasach
Ameryki”™®. Duchaussois szerzej podjal ten temat, opisujac stynny pierwszy kongres

amerykanistéw w Nancy w 1875 r., w ktérym udzial wzigl m.in. o. Emile Petitot OMI.

473 Zob. DELACROIX, vol. 3, s. 422-423. Literature do rozdziatu VI poswigconego misjom w Ameryce
wypelniajg gtéwnie prace dotyczace Stanéw Zjednoczonych.

474 Byl on coraz bardziej zgodny nie tylko z indywidualnymi predyspozycjami, ale takze z wymogami
rodzacej si¢ teologicznej nauki o misjach - misjologii. Zob. A. LE ROY, Le réle scientifique des
Missionnaires, ,, Anthropos” 1(1906), s. 3-10.

475 Paul Hazard pisal o wplywie dalekich podrézy i doswiadczenia nowych kultur na stopniowa kry-
tyke autorytetu chrzescijanstwa: ,Do argumentow, ktore byly potrzebne komus, kto chciat zaprzeczyé
temu czy innemu dogmatowi, temu czy innemu chrze$cijanskiemu przekonaniu, a ktére trzeba bylo
mozolnie wyszukiwaé w zasobach starozytnosci, dodane zostaly nowe argumenty, pelne $wiezosci
i blasku — argumenty przywiezione przez podréznikéw i bedace odtad pod reka” P. HAZARD, Kryzys
Swiadomosci europejskiej 1680-1715, s. 33.

476 Zob. A. TACHE OMI, Esquisse sur le Nord-Ouest de lAmérique, s. 75.
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Cho¢ wspomniane wyzej poszukiwanie przez Petitota sladéw biblijnych trady-
¢ji wopowiadaniach pétnocnoamerykanskich Indian moglo wydawa¢ sie nieco
pochopne, trzeba przyzna¢, ze religijna w swej istocie mysl utwierdzita go w prze-
konaniu o stusznosci powszechnie dzi$ uznawanej w antropologii tezy o azjatyckim
pochodzeniu Ludno$ci Rodzimej Ameryki*”’”. Wedlug autora Aux Glaces Polaires nie
mozna przecenic znaczenia takiego naukowego uporu ,pokornego misjonarza’, gdyz
zalezato od niego uznanie jednosci rodzaju ludzkiego gwarantowanego w Biblii. Na
kresach zamieszkalego $wiata toczyl sie wigc pierwszy etap walki o katolicyzm, ktory
zaowocowal ostatecznie triumfem w Nancy. Duchaussois pisat:

Latwo bylo (...) podawa¢ jako nieprawdopodobna imigracje plemion tubylczych; nauka
mogla oglosi¢ wtym przedmiocie kilka dono$nych odczytéw iwiara bylaby zniweczona.
Jezeli istotnie Czerwono-Skoérzy nie mogli przywedrowaé zinnego kontynentu, sa wtedy
Autochtonami, a jedli tak, to objawienie jednosci naszego rodu jest klamstwem i Biblia wali
sie na gruzach pierwszej swojej karty. Do takiego wniosku doszedt kongres ,, Amerykanistow”,
zebranie zlozone zuczonych calego $wiata, obradujace w Sali Jeleniej ksiazecego palacu
w Nancy, w lipcu 1875 r. Baron de Rosny, profesor jezyka japoniskiego, przedstawil w szumnej
przemowie tyle pozadany owoc prac kongresu, dodajac triumfalnie za Wolterem, ze: ,,skoro
Bog mogl stworzy¢ w Ameryce owady, dlaczegdz nie moglby stworzy¢ tam ludzi?”. Rado$é

wolnomyslicieli i upokorzenie katolikéw dochodzily do szczytu*’®.

W takiej sytuacji Petitot poprosil o glos i w ciaggu nocy przygotowal swoje wysta-
pienie. Wykorzystujac wlasne obserwacje i dowody ,,zadal dotkliwy cios wolnomy-
slicielom”, a do akt kongresu wprowadzono note¢ o azjatyckim pochodzeniu Inuitéw

oraz amerykanskich Indian*”.

77 Cho¢ w XIX w. nie byta to teza tak chetnie przyjmowana przez badaczy, jej korzenie byly znacznie
starsze. Juz w XVII w. istnialo przekonanie, iz amerykanscy Autochtoni przywedrowali na konty-
nent poprzez Cie$nine Beringa. Przykltadem moze by¢ tu: G. HORN, De originibus Americanis Libri
Quatuor, Haga 1652. Zaréwno Georg Horn (1629-1670), jak i przed nim Bartolomé de las Casas
(1472-1566), pisali o powigzaniu Ludnoéci Rodzimej Ameryk ze §wiatem Biblii. Wsp6lczesni badacze
powoluja si¢ tu na dlugo niepublikowane dzieto las Casasa, Apologética historia sumaria, zob. Cultural
Readings: Colonization and Print in the Americas. An exhibition from the collection of the Jay I. Kislak
Foundation and the Rosenbach Museum & Library, sponsored by the University of Pennsylvania Library,
[online], http://www.library.upenn.edu/exhibits/rbm/kislak/index/cultural.html, dostep: 7.09.2007.

78 P. DUCHAUSSOIS OMI, Aux Glaces Polaires, s. 38. Cytat zostal podany w tlumaczeniu Jadwigi
Korzeniowskiej za: . DUCHAUSSOIS OMI, Wsréd lodéw polarnych, s. 24.

72 P. DUCHAUSSOIS OMI, Aux Glaces Polaires, s. 40. Co do szczeg6tow udziatu Petitota w kongresie
zob. E. GROUARD OMI, Le R.P. Petitot et le R.P. Grouard au Congrés de Nancy. [Lettre] au trés révé-
rend Pére général, Missions 13(1875), s. 397-409. Grouard donosit, iz dzigki Petitotowi i jego ogromnej
wiedzy ,,Les catholiques (...) virent avec joie paraitre un champion de la vérité outragée”. Zob. takze
E. PETITOT OMI, De lorigine asiatique des Innoit ou Esquimaux, Missions 16(1878), s. 593-681
[suplement]; E. PETITOT OMI, Monographie des Déné-Dindjié, avec un essai sur leur origine, Paris
1876; E. PETITOT OMI, Monographie des Esquimaux Tchiglit, Paris 1876.
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Idealny misjonarz byl nie tylko naukowcem. Mial zbyt wiele pracy nad podnie-
sieniem poziomu Zycia Autochtonéw, wciaz ,,siedzacych w ciemnosciach $mierci™®.
Musial wprowadzaé pokéj pomiedzy zwasnionymi szczepami, usuwac religie stra-
chu oparta na sztuczkach czarownikéw, ukazywaé warto$¢ kobiet, dzieci i starcow.
Objawiatla si¢ tu powszechna wartos$¢ chrzescijanstwa, widoczna na kazdym kon-
tynencie: zaréwno jego dziatalnos¢ cywilizujaca, jak i charytatywna, uczaca mito-
sierdzia wobec najstabszych**'. Praca misyjna w Kanadzie posiadata jednak pewna
specyfike, wokot ktorej uksztattowat sie kolejny aspekt wizerunku misjonarza. Byt to
by¢ moze najwazniejszy ze schematow interpretacyjnych, podkreslajacy role wybit-
nych jednostek w powodzeniu dziela ewangelizacji. Mozna nazwac go paradygma-
tem bohaterskiego pionierstwa i heroizmu. Nieodzownym tlem byt dla niego opis
uwarunkowan geograficznych i klimatycznych terytorium misyjnego.

Wspolczesnego czytelnika literatury misyjnej poczatkéw XX w. uderza powszech-
nos$¢ wystepujacych w niej analogii militarnych*2. Duchaussois uzyt jej wprost: ,, Mi-
sjonarze — pisal — sg jak zolnierze wysunietych placéwek” Tuz po pierwszej wojnie
swiatowej mogto si¢ to we Francji kojarzy¢ z jednym - bohaterstwem, gotowoscia do
poniesienia ofiar oraz ostatecznym zwycigstwem stusznej sprawy. Polem bitwy du-
chownych bylo olbrzymie terytorium Kanady, na ktérym pokonac¢ trzeba bylo dwie
podstawowe przeszkody: ,odlegtosci i ubdstwo™®. Wrogami nie byli Autochtoni.
Amerindianie iInuici raczej czekali na wyzwolenie inie sprzeciwiali sie $wiatlu
prawdy, jak to miato miejsce cho¢by wsrod ludéw Azji, ptynacej krwia meczennikow.
Jezeli wiec duchowny walczyl, to raczej z przeciwnosciami dlugich i kosztownych
podrdzy. Wspotpracowaé z nim lub opiera¢ sie jego zamiarom najskuteczniej mo-
gly warunki klimatyczne i uksztaltowanie terenu. Duchaussois stwierdzit wrecz, iz

opowies¢ o odwadze w pokonywaniu tego rodzaju przeszkod stanowilaby calg tres¢

0 Duchaussois postrzegal sytuacje poganskich Autochtonéw po prostu jako wyraz powszechnych
ulomnosci natury ludzkiej: ,,Ils étaient assis dans les ténébres de la mort. Ils étaient ce que nous
fumes dans les Germains, qui sacrifiaient & Thor et Friga; dans les anthropophages de Bretagne et
dIrlande; dans les Druides, prétres des immolations humaines; dans les gaulois, adorateurs de Bellone
et de Mars, et qui buvaient le sang dans le crdne de leurs ennemis. I1s étaient ce qui nous serions
encore bientot, si leurs conditions de vie redevenaient les notres. «Lassez une paroisse sans prétre
pendant vingt ans, disait le sain curé Vianney; on y adorera les bétes». (...) Retournant au paga-
nisme des sauvages, nous finirons comme eux, de méme que nous commeng¢imes avec la
barbarie de nos aieux, s’il est vraie que «le barbare est le premier élément de la civilisation» et que «le
sauvage en est le dernier déchet»”. . DUCHAUSSOIS OMI, Aux Glaces Polaires, s. 47.

“1 Tamze, s. 31-58.

42 por, R. CHOQUETTE, The Oblate Assault on Canada’s Northwest, s. 21.

43 p. DUCHAUSSOIS OMI, Aux Glaces Polaires, s. 59.
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historii ewangelizacji Ludnosci Rodzimej kanadyjskiego pdétnocnego zachodu*®.

Rzeczywiscie, w jakiej§ mierze literatura misyjna powstata w Kanadzie przypomina
najlepszej jakosci powiesci podroznicze. Takze praca Aux Glaces Polaires wypelnio-
na jest barwnymi szczegotami z zycia catkiem niezwyczajnych duchownych.

Podstawowym wyzwaniem opisanym przez Duchaussois byta dtuga zima oraz
krotkie lato. W Forcie Good Hope, na granicy zachodniej Arktyki, tablica kli-
matologiczna musiala uzupelnia¢ znaczenie czterech pér roku - wiosenny maj
oznaczal tam topnienie $niegu, a jesienny pazdziernik zamarzanie rzeki. Odle-
gloéci miedzy misjami byly rzedu kilku dni marszu przez lasy i pustkowia, zakta-
dajac, ze po drodze nie byto zadnych nieprzewidzianych przeszkéd. Aby ulatwic
czytelnikowi prace wyobrazni Duchaussois poréwnal je do warunkéw europej-
skich: ,,Jezeli umie$cimy na odlegtosciach takich, jak Bruksela, Lille, Paryz, Lyon,
Marsylia, Bordeaux, Madryt kilka chalup, a miedzy nimi ani drogi, ani zajazdu,
ani zyjacej duszy, na ktéra by liczy¢ mozna, to zrozumiemy, jakie sg nasze forty
z misjami i jakie dziela je przestrzenie”™®. Potencjalne trasy misyjne liczyty wiec
po kilkaset kilometréw. Na kazdym kroku czyhalo niebezpieczenstwo - rozpad-
liny w lodzie, szczegdlnie grozne przy temperaturze powietrza spadajacej zima
ponizej -40°C, nagte zamieci $niezne, w ktérych mozna byto sie zagubic. Przy tym
wszystkim koniecznos$¢ polowania, aby przezy¢, czasem gtod lub jeszcze czestsze
pragnienie, ktdrego nie mozna bylo zaspokoi¢ po prostu polykaniem $niegu. Po-
nadto nieraz trzeba bylo znosi¢ inne zwykle dolegliwosci — bl zebdw, skrecone
kolana, odmrozenia. Misjonarz opuszczajacy Francje mogt liczy¢, ze w takich wa-
runkach uplynie reszta jego zycia*®.

Lato takze przynosilo wlasciwe sobie wyzwania. Najwiekszym byly chyba roje
komardéw i innych owadéw, ktoére dokuczaty ludziom do granic ich wytrzymatosci.
Podréze latem zakladaly ucigzliwe pokonywanie niebezpiecznych odcinkéw rzek
i jezior, czesto sprowadzajgce si¢ do przenoszenia catego ekwipunku brzegiem. Byl
to — w ttumaczeniu Jadwigi Korzeniowskiej — tzw. ,,portaz” (portage), czyli ,,czyn-
no$¢ przenoszenia czoéten i miejsce, gdzie sie ona odbywac musi”*. Z odlegtos$ciami
i niespodziankami natury szto w parze ubdstwo misji — nigdy nie byto doé¢ srodkéow,
> Tamze, s. 63-64. Tlumaczenie za wydaniem polskim, Wsréd lodow polarnych, s. 46.

#6 Zob. caly rozdzial pt: ,LCHiver” w: P. DUCHAUSSOIS OMI, Aux Glaces Polaires, s. 59-78.

%7 Zob. P. DUCHAUSSOIS OMI, Wsréd lodéw polarnych, s. 66. Zob. caly rozdziat ,Lét&” w: P.
DUCHAUSSOIS OMI, Aux Glaces Polaires, s. 79-106.
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by zabezpieczy¢ ich istnienie na dluzej, by ustrzec si¢ grozby gtodu oraz wyczerpania
z nadmiaru pracy fizycznej**.

Jezeli misjonarze cierpieli ubdstwo, to o wiele bardziej dotykalo ono Autochto-
néw. Spora cze$¢ wysitkow ewangelizacyjnych musiata by¢ ukierunkowana na prace
charytatywna. W tym konteks$cie nie bylo mowy o romantyzmie dalekich egzotycz-
nych krajow. Wsréd Indian nie bylo dziecka, ktdre nie pozostawaloby bez pozywie-
nia co najmniej kilka dni. Choroby nie nalezaly do rzadkosci. Opis konsekwencji
takiego stanu rzeczy byl wstrzasajacy, zwlaszcza przekazany w polszczyznie dwu-
dziestolecia miedzywojennego:

Wielu z [Indian] aby nie umrze¢, je zywno$¢ zepsuta, korzenie i rodliny. Dziki zmuszony glodem

zjada ubranie ze skdry, swoj namiot etc. Indianin poganski pozera wtasng zone i dzieci. (...) Gléd

zatem jest ponurym wladcg tych nieprzejednanych przestrzeni. (...) On to kieruje wedréwka
koczujgcych gromad po lasach i stepach. On dziesigtkuje rodziny, plemiona, narody, on gubi
cale obozy, po ktdrych zostaja tylko, gdy $niegi stopnieja, szczatki ogryzionych ko$ci*®’.

Zycie Autochtonéw dalekiej pétnocy, a co za tym idzie takze misjonarzy, wypet-
nione bylo przede wszystkim troska o przetrwanie. Z perspektywy obszaréw Dolnej
i Gornej Kanady, kolonizowanych od pokolen, w polowie XIX w. pustkowia pétnocy
i zachodu byly krajem dzikim, nierzadko poréwnywanym do Syberii. Jedynie kato-
licki misjonarz-pionier mial dos¢ odwagi, by dzigki swej determinacji pokonywa¢
chaos otaczajacy enklawy cywilizacji**. Dokonywal tego nie tylko swymi podrdza-
mi, ale budowaniem szkdl, pensjonatéw, szpitali, kaplic i misji stuzacych Ludnosci
Rodzimej. Mogt chlubi¢ sie¢ przezwyciezeniem niedostepnosci obszaréw, ktére z cza-
sem staly si¢ druga ojczyzng setek rodzin imigrantéw, tak jak prowincje Manitoby,
Saskatchewan, Alberty, Brytyjskiej Kolumbii.

Tak widoczny u Duchaussois schemat interpretacyjny bohaterskiego pionierstwa

rzeczywiscie dominowal w powszechnej wyobrazni poczatkéw XX w. Cytowana

% Na pytanie o najwigksze przeszkody w krzewieniu wiary bp. Grandin odpowiedzial: ,,Le grand
obstacle au bien, que nous ne surmonterons jamais suffisamment, cest la pauvreté. Clest toujours elle
qui paralyse notre zéle et nous arréte dans une foule dceuvres qu’il nous faudrait entreprendre...Un
autre grand obstacle, cest la mauvaise santé des missionnaires. Bien que le pays soit sain, les mis-
sionnaires ont tant a souffrir, dans leur longues voyages surtout, de leur nourriture repoussante et
parfois insuffisante, ainsi que de travaux manuels au-dessus de leurs forces (...)”. O. Duchaussois
komentowal: ,,Le diocése de Mgr Grandin se trouvait alors le plus voisin des commodités de la civi-
lisation”. Tamze, s. 107.

% Tamze, s. 114. Tlumaczenie za wydaniem polskim, s. 91.

40 Zob. caly rozdzial ,La lutte pour la vie” oraz ,Cheure de Dieu” w: P. DUCHAUSSOIS OMI, Aux
Glaces Polaires, s. 107-144.
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wyzej Kerbiriou dostrzega go nawet analizujac archiwalne zdjecia dokumentujace
postepy pracy misjonarzy. Fotografowane z upodobaniem budynki miaty symboli-
zowac¢ triumf organizacji i porzadku nad bezkresem, a nawet Zycia nad $miercig. Jak
stusznie zauwaza autorka, dwa wydarzenia 1847 r. mozna odczyta¢ symbolicznie.
Doszlo wéwczas do jednej z najwigkszych tragedii w centralnej Arktyce kanadyjskiej
- katastrofy wyprawy Sir Johna Franklina i §mierci ponad stu czlonkéw jego ekspe-
dycji*!. Jednoczesnie zalozona zostala misja nad jeziorem Athabasca, otwierajaca
misjonarzom droge az po tundre arktyczng. Ujmujac ten proces metaforycznie, Ker-
biriou stwierdza, iz terytorium kojarzone od polowy XIX w. ze §miercig misjonarze
ponownie zaczeli zdobywac dla zycia i cywilizacji*>.

Paradygmat indywidualnego heroizmu kulminowal ostatecznie w historii chry-
stianizacji Autochtonéw opowiadanej w ramach biografii wybitnych misjonarzy.
Praca Duchaussois jest o tyle kompletna, iz wizerunek pionieréw, hierarchéw two-
rzacej sie struktury Kosciota, przyjaciét Ludnosci Rodzimej oraz meczennikéw do-
petnil on podkresleniem roli najczesciej bezimiennych bohateréw - braci oraz sidstr
zakonnych.

Tradycja pracy siostr zakonnych z Ludnoscia Rodzima Kanady siegata jeszcze
Nowej Francji oraz czaséw, w ktorych czynny udzial kobiet w pracy duszpasterskiej
wydawat si¢ nieprawdopodobny. Nawet jezeli Maria Guyart (1599-1672), zatozyciel-
ka Zgromadzenia Urszulanek w Quebecu, znana pod imieniem zakonnym Marie
de I'Incarnation, prowadzita w duzej mierze aktywny tryb zycia, jej przykiad byt
czyms$ wyjatkowym, nawet w nietypowych warunkach kanadyjskich*>. Siostry szare
z Montrealu zatozone przez Marie Marguerite d Youville, zdomu Dufrost (1701-
1771), takze musialy poczatkowo pokonywaé powszechng nieche¢ do kobiecej dzia-
talnosci charytatywnej, zwlaszcza ze i one nie ograniczaly swej postugi tylko do lud-

nosci euroamerykanskiej**.

#I Jedng z najnowszych préb wyjasnienia przyczyn katastrofy ekspedycji, ktéra nalezata do najlepiej
przygotowanych dziewietnastowiecznych wypraw iwyruszala w przekonaniu o pewnym sukcesie,
jest praca O. BEATTIE, J. GEIGER, Frozen in Time. The Fate of the Franklin Expedition, Vancouver,
Toronto, New York 1998. Pierwsze wydanie tej publikacji ukazato si¢ w 1987 r.

#2 Zob. A.-H. KERBIRIOU, Les Indiens de 'Ouest Canadien vus par les Oblats, s. 55-57, 61.

#3 Zob. L. LUX-STERRITT, Les religieuses en mouvement. Ursulines frangaises et Dames anglaises
a laube du XVlle siécle, ,Revue d’Histoire Moderne et Contemporaine” 52(2005), s. 7-23, tu: 17-18.
“4 Pamiatke tej niecheci nosza w swej nazwie — Soeurs Grises, czyli szare siostry. Zdecydowaly si¢ tak
nazwac po serii oskarzen o rozpijanie Indian oraz wtasne pijanistwo. W j. francuskim zachodzi tu moz-
liwa gra stéw — grise oznacza kolor szary, ale takze potocznie kogo$ pijanego. Zob. P. DUCHAUSSOIS
OMI, Femmes héroiques, s. 19.
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Problem ten przestal istnie¢ w XIX w., a rozne galezie Zgromadzenia Sidstr Sza-
rych staly sie symbolem kobiecego poswigcenia dla misji pétnocnego zachodu Kana-
dy, poczawszy od pierwszej grupy zakonnic skierowanej w 1844 r. nad Rzeke Czer-
wong. Duchaussois piszacy o pracy tych kobiet nazwat je po prostu bohaterkami.
Podkredlal, z jaka gotowoscig znosily ekstremalne warunki pierwszych placowek.
W 1902 r., dotartszy do Fortu Resolution nad Wielkim Jeziorem Niewolniczym, sio-
stry musialy zadowoli¢ si¢ zajeciem strychu o wysokosci nieco ponad metra, nad
rezydencja duchownych. Ich klasztor nie byl jeszcze ukonczony**. Podobnie ubogie
warunki siostry spotykaly w Forcie Providence czy tez nad jeziorem Athabasca.

Gdziekolwiek si¢ znajdowaty, czekat je ogrom pracy - troska o chorych, starszych,
dzieci. Nauczaly katechizmu oraz udzielaly pomocy medycznej w najblizszych okoli-
cach poszczegolnych placowek. Misjonarze cenili t¢ pomoc, zwlaszcza ze sami znacz-
ng cze$¢ czasu poswiecali na prace fizyczng oraz podrdze do odleglejszych obozowisk
Ludnosci Rodzimej. Siostry zapewnialy stala i poglebiong formacje katolicka tam,
gdzie duchowni ktadli jedynie jej podwaliny. Byto to wazne zwlaszcza w odniesieniu
do dzieci, bedacych ,,przyszloscig” kanadyjskiego pétnocnego zachodu®®. W miare
rozwoju misji zakonnice staly sie podstawa personelu szkot oraz szpitali.

Kiedy w 1905 r. grupa szarych si6str musiata opusci¢ placowke w Ile-a-la-Crosse,
oblaci na prézno szukali innych zgromadzen zenskich gotowych do podjecia postu-
gi w tak trudnych warunkach oraz w tak wielkim ubdstwie. Sam przykiad ich po-
$wiecenia wystarczal do nawrdcenia na katolicyzm ,,poszukujacego europejskiego

intelektualisty”, ktory w 1925 r. zamieszkat na kilka miesigcy w Forcie Resolution*”.

4% Tamze, s. 139-140.

#6 (...) Les missionnaires, réduits, par leur voyages incessants, par leur travaux manuels forcés et leur
nombre minime, a neffleurer qu’a peine les ames, réclameérent bientdt le secours de celles qui donnent
a lenfance, peuple de demain, I'instruction assidue et [éducation religieuse fondamentale”. Tamze, s. 41.
7 Opis tego faktu jest niezwykle interesujacy: ,En 1925 enfin, saccomplit, au Fort Résolution, la
conversion d’un «universitaire d’ Europe», qui trouva la supréme raison de croire dans le spectacle de
loeuvre missionnaire des Sceurs Grises. Né en Angleterre, il avait été inscrit a la secte ritualiste. 11 fit
toute la guerre 1914-1918. Puis il chercha la vérité. Il achevait Iétude du bouddhisme et sapprétait a y
adhérer, lorsqu’il vit, représenté au cinéma, un départ de missionnaires pour lExtréme Nord canadien.
(...) Il écrivit a Mgr Breynat, soffrant a travailler pour n'importe quelle mission arctique, en échange
de sa simple nourriture. Le grand cceur de Iévéque du Pdle Nord pressent une 4me sincere. (...) Notre
homme sarréte au Grand Lac des Esclaves, et 13, dans une abnégation admirable, refusant tout salaire,
vivant comme le plus pauvre des Indiens, il soccupe a couper du bois. (...) Au couvent, religieuses
et orphelins prient pour lui. Le «savant», inquiet, observe la vie de ces femmes si différentes de tant
dlautres qu’il a connues ailleurs. (...) Un jour, il savoue subjugué. Il regoit du Pére Coudert I'initiation
au catholicisme. (...)”. Konsekwencja byla ceremonia chrztu oraz pierwszej Komunii Sw. w kaplicy
misyjnej Fortu Resolution. Tamze, s. 146-147.
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Wydarzenie to potwierdzato wypowiedziang kilkadziesiat lat wczesniej przez bp Ta-
chégo opinie, iz sam przyklad zycia misjonarza oraz szacunku, jaki zdobywa wéréd
Autochtonow, udowadnia boskie pochodzenie katolicyzmu*®. Odwage sidstr pod-
sumowal za$ zwiezle bp Grouard, wspominajac ich planowany przyjazd do Fortu
Providence w 1867 r.:

Kiedy dowiedzialem sie¢, ze do Providence, na krancu Mackenzie, na rubiezy §wiata, majg

przyjecha¢ szare siostry, powiedziatem sobie: co za §mialoé¢! Czy to nie kuszenie Pana Boga?

Jakze? Stabe niewiasty nagle opuszczaja swoj klasztor w Montrealu dla tych krain zatraconych,

ida do dzikuséw, ktorych nawracanie zaledwie zaistnialo? Czy one bez chleba, pozbawione

wszystkiego, zniosg te zimy nie do wytrzymania? My mezczyzni radzimy sobie jeszcze,

ubiwszy zajaca czy szczura pizmowego... Ale zakonnice! Przeciez widzieliSmy poszukiwaczy,
eksploratoréw, doskonale zaopatrzonych przez rzad, ktérych nedza doprowadzita do pozerania
swych najemnikéw... a jednak One przyjechaly i zyly, i oto juz dziesie¢ lat temu obchodzono

ich jubileusz w La Providence. Istotnie trwal z nimi milosierny Bog!**

Wobec bohaterskiego poswigcenia sidstr tym cenniejsze byly owoce ich pracy.
Duchaussois poswigcil ich wyliczeniu zakonczenie swej monografii. Pewne konklu-
zje wydawaly mu si¢ oczywiste — ogrom zaangazowania dwdch pokolen misjonarek,
jaki przedstawialy kolejne rozdzialty Femmes héroiques, mégl jedynie zaowocowac
wyksztalceniem prawdziwie katolickiej spotecznosci pétnocnego zachodu Kanady.
Autor zdecydowal si¢ jednak wymieni¢ konkretne osiggniecia: wzrost szacunku do
kobiet w spotecznosci Autochtonéw oraz nieoceniona pomoc chorym>”. Réwnie
wazne bylo ksztalcenie dzieci. Nazwane zostalo nawet ono ,arcydzielem chrzesci-
janstwa”"!. Niezliczone sg przyktady typowo duszpasterskich ,,zwyciestw” — zdoby-
wania Ludnosci Rodzimej dla wiary katolickiej.

Calosci pierwszej koscielnej syntezy historii najnowszych misji w Kanadzie pi6-
ra o. Duchaussois dopelnial wizerunek braci zakonnych bezgranicznie oddanych
niezbednej pracy fizycznej i wspierajacych postuge duchownych. Autor wyliczyt po-
szczegdlne role, w jakich niezastapieni okazywali si¢ bracia: jako nawigatorzy statkow
misyjnych, organizatorzy podrozy, budowniczy, rolnicy, mysliwi, rybacy... Byli oczy-
8 Zob. A. TACHE OM], Vingt années de missions dans le Nord-Ouest de IAmérique, s. 51.

# Fragment w tlumaczeniu Teresy Lubinskiej, zob. P DUCHAUSSOIS OMI, Bohaterki. Siostry
Misjonarki sréd Lodow Polarnych, s. 47.

00 Wystarczylo poda¢ przyklad tylko jednej siostry znad jeziora Athabasca — w 1925 r. odbyta 418
wizyt, wykonala 22 operacje chirurgiczne, podjeta si¢ leczenia 906 osob, wypisata 2565 recept oraz
wyrwatla lub zaplombowata niezliczong ilos¢ zebéw. Zob. P. DUCHAUSSOIS OMI, Femmes héroiques,

s. 199.
01 Tamze, s. 203-205.
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wiscie na pierwszym miejscu zakonnikami i misjonarzami, lecz pozostajac w cieniu
kaptanéw, $wiadczyli dodatkowo o nadprzyrodzonej motywacji katolickiego zaanga-
zowania wéréd Autochtonéw™?. Takze w ich przypadku Duchaussois skoncentrowat
sie na aspekcie heroicznego poswiecenia — mozna by dlugo wylicza¢ tego przyklady.
Do$¢ jednak stwierdzi¢, iz w ten sposob paradygmat indywidualnego heroizmu oka-
zywal po raz kolejny swa funkcjonalno$¢. Byl z pewnoscia zrozumialy i pozwalat na
czytelne ujecie niemal stu lat dziejow ewangelizacji péInocnego zachodu Kanady.

Uzycie slowa ,paradygmat” moze w tym przypadku by¢ nawet nieco myla-
ce. Zostalo ono zaczerpniete z refleksji Thomasa Kuhna (1922-1996) nad histo-
rig i historiografig rozwoju nauk $cistych, ktora postrzegal on jako serie naste-
pujacych po sobie ,rewolucji”, wprowadzajacych nowe schematy interpretowa-
nia rzeczywistosci’”. Dyskusja, jaka zrodzila praca amerykanskiego uczonego,
$wiadczyta o filozoficznej ztozonosci poruszanych przez niego zagadnien. Sam
autor zdecydowal si¢ w 1969 r. na doprecyzowanie niektérych aspektéw pojecia
paradygmatu, piszac kilkadziesigt stron ,,postscriptum” do swej The Structure of
Scientific Revolutions>*.

Wykorzystanie explicite tego terminu wylacznie do analizy jednego etapu hi-
storiografii misji w Kanadzie - a przeciez mozna by si¢ pokusi¢ o uczynienie zen
punktu odniesienia dla calosci niniejszej pracy — mialo na celu zasygnalizowanie
nieuchronnej tymczasowosci wczesnego koscielnego modelu interpretacji, a jedno-
czes$nie zadanie w jego kontekscie pytania, ktére Kuhn postawil w swej pracy (oczy-
wiécie w odniesieniu do nauk $cistych). Pisal on:

Uznajgc nawet odrzucanie paradygmatéw za niewatpliwy fakt historyczny, spytaé nalezy, czy

$wiadczy on o czym$ wiecej niz o ludzkiej fatwowiernoéci i omylnosci. Czy istnieja jakie$

wewnetrzne przyczyny, dla ktérych asymilacja jakiego§ nowo odkrytego zjawiska lub nowej

teorii naukowej wymaga¢ musi odrzucenia starego paradygmatu?*®®

02 . DUCHAUSSOIS OMI, Apétres Inconnus.

03 Zob. T.S. KUHN, The Structure of Scientific Revolutions, Chicago, London 1996. Pierwsze wydanie
tej pracy ukazalo si¢ w 1962 r. W jezyku polskim: T.S. KUHN, Struktura rewolucji naukowych, thum.
H. Ostromecka, J. Nowotniak, Warszawa 2001.

04 Zob. T.S. KUHN, The Structure of Scientific Revolutions. Postscript, s. 174-210. Autor wyjasnial,
iz ,,(...) in much of the book the term ‘paradignm’ is used in two different senses. On the one hand it
stands for the entire constellation of beliefs, values, techniques, and so on shared by the members of
a given community. On the other, it denotes one sort of element in that constellation, the concrete
puzzle-solutions which, employed as models or examples, can replace explicit rules as a basis for the
solution of the remaining puzzles of normal science”. Tamze, s. 175.

% Ttumaczenie za wydaniem polskim, T.S. KUHN, Struktura rewolucji naukowych, s. 171-172.
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Paradygmaty indywidualnego bohaterstwa badz postugi charytatywnej na pew-
nym etapie historii spoleczenstw rodzimych Kanady przestaly by¢ wystarczajace,
zardwno w codziennej rzeczywistosci, jak i na plaszczyznie narracji. Nie mogly ade-
kwatnie odpowiedzie¢ na coraz to nowsze i bardziej oczywiste problemy spofecznosci
rodzimych ani tez odnalez¢ ich genezy w przeszloéci®. W konsekwencji na opraco-
wania w rodzaju publikacji Duchaussois zaczgto patrze¢ bardziej jak na specyficzne
zjawisko literackie, a mniej jak na w pelni autentyczng opowies¢ o realnych wyda-
rzeniach®”. Zdaje si¢ to korespondowac z dostrzeganymi wspdlczesnie przemianami
stylu my$lenia historycznego, zgodnie z ktérymi kazda narracja staje si¢ sama w sobie
autonomiczng rzeczywisto$cia, na ktéra sie spoglada iktora si¢ analizuje, a nie po-
przez ktdra dociera sie do obiektywnego mniej lub bardziej swiata przesztosci®®.

Pytanie Kuhna pozostaje jednak aktualne, zwlaszcza ze niezaleznie od wszelkich
przemian historiograficznych i spotecznych paradygmat heroizmu i bohaterstwa nie
przestal by¢ istotnym elementem rozumienia dziejéw chrystianizacji kanadyjskich
Autochtonow, przynajmniej dla czesci autorow czy tez bezposrednich uczestnikow
opisywanych wydarzen.

Wydaje si¢ on przynajmniej o wiele bardziej istotnym schematem interpretacji
dziejow misji w Kanadzie niz typowe jeszcze dla przetomu XIX i XX w. postrzeganie
duchownych zaangazowanych w ewangelizacje Autochtonéw jako obroncow dzie-
dzictwa katolickiej Francji. To specyficzne polaczenie historii Ko$ciota z francuskim
patriotyzmem najpelniej wyrazilo si¢ w dzialalnosci i publikacjach kanadyjskie-
go ksiedza-historyka Lionela Groulxa (1878-1967), wyktadowcy historii Kanady
na Uniwersytecie Montrealskim, zalozyciela Instytutu Historii Ameryki Francu-
skiej, wydawcy ukazujacego sie do dzi$ periodyku ,,Revue d’Histoire de TAmérique

Frangaise ™.

%9 Por. T.S. KUHN, The Structure of Scientific Revolutions, s.92. Oczywiscie w ostatnim cztonie
argumentacji zamiast ,wyjasniania natury” nalezaloby w kontekscie niniejszej pracy powiedzie¢
0 ,wyjadnianiu sytuacji i probleméw danej spotecznosci™

%07 Tak przynajmniej mozna, jak si¢ wydaje, rozumie¢ interpretacje Kerbiriou: ,, Les trés longues distan-
ces a affronter et le climat du Nord nous semblent étre 'une des conditions essentielles de la formation
de 'imagerie des missions canadiennes. D’autre part, il ne fait aucun doute que la pauvreté matérielle
des Oblats des missions du Nord était extréme et réelle. Mais c’est justement cette situation
si particuliére qui peut se développer dans l’écriture dans une certaine forme de
misérabilisme (...)>. A.H. KERBIRIOU, Les Indiens de 'Ouest Canadien vus par les Oblats, s. 60.
% Por. eseje Hansa Kellera i Franka Ankersmita w: The New Philosophy of History, red. E. ANKERSMIT,
H. KELLNER, London 1995.

%9 Zob. G.E. GIGUERE, Lionel Groulx: son mythe et ses mythes, SCHEC Session détude 45(1978),
s. 19-39.
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Biorgc czynny udzial w debacie nad spotecznym ksztaltem prowincji Quebecu
w dobie gwaltownych przemian pierwszych dekad XX w., Groulx w swej argumenta-
cji podkreslal opatrznos$ciows role Kosciota katolickiego w powstaniu i przetrwaniu
frankofonskiej ,,rasy” w Ameryce Pélnocnej. Nawiazywal chetnie do tematu zaan-
gazowania kanadyjskich, a raczej frankokanadyjskich misjonarzy w $wiecie oraz do
dziejow ewangelizacji Ludnosci Rodzimej w Ameryce®™. Godny podkreslenia w tym
schemacie byl rozmach, z jakim niewielka spotecznos¢ Nowej Francji, a potem Que-
becu, poprzez prace duchownych ogarneta ogrom pdétnocnoamerykanskich teryto-
riéw oraz zapewnila sobie miejsce wsréd najwigkszych misyjnych narodow $wiata.
O ile politycznie zostata upokorzona i poddana dominacji brytyjskiej, ,,swe impe-
rium odbudowata w sferze ducha, z o wiele szerszymi niz dawne granicami™".

Nie po raz pierwszy 6w watek pojawial sie w kanadyjskim piSmiennictwie mi-
syjnym i historycznym XIX i XX w. Powdd jest oczywisty — zdecydowana wiek-
szo§¢ duchowych ewangelizujacych Autochtonéw byla pochodzenia francuskiego
- wywodzac sie bezposrednio z Francji lub z Quebecu - Dolnej Kanady. Jako tacy
byli oni postrzegani przez Ludnos¢ Rodzimg. Indianie znad Pacyfiku okreslali ka-
tolickiego ksiedza mianem ,wielki szef Francuzow” (grand chef des Frangais). Co
ciekawe, niektérzy wprost utozsamiali chrze$cijanistwo z przynalezno$cia narodo-
wa: ,Nie jestem juz dzikim - mial powiedzie¢ pewien Indianin ochrzczony na
fozu $mierci - jestem Francuzem i moje serce stalo sie¢ lekkie. Wielki Pan odnalazt
swoje dziecko™*.

Chyba zaden z misjonarzy nie przestal by¢ patriota, zatroskanym o wlasny kraj

i dumnym z jego katolickiej tradycji. Im trudniejsza stawala si¢ sytuacja Kosciota

10 Zob. L. GROULX, Histoire du Canada frangais depuis la découverte, Montréal 1950-1952, 4 vol;
L. GROULX, Notre grande aventure. LEmpire frangais en Amérique du nord (1535-1760), Montréal,
Paris 1958; L. GROULX, Le Canada frangais missionnaire. Une autre grande aventure, Montréal, Paris
1962; S. GAGNON, Le Québec et ses Historiens de 1840 a 1920, s. 392-410.

*I Groulx pisal: ,Quentends-je par expansion missionnaire du Canada francais? En bref je voudrais
raconter la grande aventure d’'un petit peuple qui, a peine né, se jette a la conquéte religieuse de I'Indien
de PAmérique du Nord. (...) Il fournit des missionnaires a tous les groupes de catholiques disséminés
en ce vaste territoire ou vont se constituer les futures provinces canadiennes. Dés le début du XIXe
siecle, il sélance a la conquéte de I'Ouest jusquaux rives du Pacifique; il pousse son aventure a I'Ex-
tréme Nord, y atteint les régions de Arctique. Entre-temps, il donne a I'Eglise de maints Etats de la
république américaine Ion ne sait combien de ses fils et de ses filles. Et voici la troisiéme étape et la
plus étonnante. Vers le dernier quart du XIXe siécle et au début du XXe, le souffle de 'Esprit lentraine
hors de son continent. Il prend place parmi les grands peuples missionnaires du monde” L. GROULX,
Le Canada frangais missionnaire, s. 9-10.

512 Mission de la Colombie, RMDQ 3(1841), s. 57, 79.
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w dziewietnastowiecznej Francji, tym bardziej utozsamiano prawdziwy patriotyzm
z katolicyzmem. W 1883 r. bp Grandin pisal do swego brata, iz nieraz czul si¢ upo-
korzony polityczng ewolucja swego kraju. Jesli jeszcze nie ulegt pokusie poczucia
wstydu ze swego pochodzenia, to tylko dzieki swiadomosci, ze ,,obecny rzad nie jest
Francjg”. Prawdziwa Francja kojarzyla si¢ biskupowi z troska zwyklych ludzi o za-
chowanie wiary, z hojnoscia dla misji, zaréwno materialna, jak iludzka. Wszak to
wcigz ona czynila najwiecej dla szerzenia katolicyzmu w $wiecie®®’.

Nawet w kontekscie zaangazowania francuskiego najwigksza uwage przyciagat
ostatecznie ogrom obszaru poddanego ewangelizacji w Ameryce Péinocnej. Wyzej
byla juz mowa o pojawiajacym si¢ nieraz poréwnaniu péinocnego zachodu Kana-
dy do Syberii. Co ciekawe, dalsza cze$¢ tej analogii nawigzywala do losu ludnosci
polskiej i litewskiej zsylanej na syberyjskie pustkowia z powodu przesladowan po-
litycznych:

Ow olbrzymi kraj [Syberia] (...) bylby sie stal dla Ko$ciota rodzajem Kanady, gdzie role

odgrywang w Ameryce PéInocnej przez Francuzéw przejeliby Polacy i Litwini. Ale rosyjska

polityka przewidziala to niebezpieczenstwo iuniemozliwita powstania tam lacinskiej
organizacji koscielnej. Brak biskupa, brak seminarium duchownego, brak duchowienstwa

i parafii. Podstawowa komorka koéciola kanadyjskiego, dzi§ tak kwitnaca, byla parafia

Franko-kanadyjska. To, czego dokonali nad brzegami Rzeki Swietego Wawrzyrica podziwu

godni proboszczowie kanadyjscy, bez watpienia osiagneliby takze ksieza polscy i litewscy.

Ale prawie ze nie majg tam racji bytu, chyba ze w $miesznie malej liczbie, nieproporcjonalnej

do potrzeb wiernych®“.

Zamieszczajacy te relacje autor zwracal uwage na stuszno$¢ uwag wizytatora
apostolskiego Dalekiego Wschodu. Zainspirowane nimi krétkie studium misyjnego
zaangazowania kanadyjskiego duchowienstwa podkreslalo sukces duszpasterstwa
na kontynencie amerykanskim. Ksi¢za zdotali uformowac ,prawdziwie katolickie
wspolnoty, przywigzane do tradycji ojcow, godnie reprezentujace rase francuska
w Ameryce™". Dzieki nim ocalal Quebec, jako rodzaj ,rezerwatu francuskiego’,
gdzie katolicy sa panami sytuacji, podczas gdy obowigzujace w innych prowincjach
513 Zob. V. GRANDIN OMI, A son frére labbé Jean, Ottawa, 6 Janvier 1883, w: PE. BRETON,
Monseigneur Grandin nous parle... Extraits des plus belles lettres de Monseigneur Vital Grandin OMI,
premier évéque de I'Alberta d sa famille, 1829-1902, Edmonton 1958, s. 112-113.

5! Jest to relacja wizytatora apostolskiego misji na Dalekim Wschodzie, opublikowana w ,,Nouvelles
religieuses’, w numerze z 1 listopada 1921 r. Cyt. za: A. DUGRE S]J, LOeuvre apostolique des Canadiens
Frangais, Paris 1922, s. 1.

%15 ,,0On sait que les prétres du Canada ont su faire de leur peuple un peuple catholique, fortement atta-
ché aux traditions de ses péres, représentant autorisé de la race frangaise en Amérique”. Tamze.
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Dominium Kanady ustawodawstwo szkolne zagrazalo tozsamosci kulturowej kato-
lickiej ludnosci frankofonskiej'.

Ks. Groulx nawigzywal do catosci tego dziedzictwa. Swa opublikowang w 1962 r.
prace Le Canada frangais missionnaire oparl na solidnej strukturze faktograficznej i sta-
tystycznej, komentujac w jej pierwszej czesci poszczegdlne etapy chrystianizacji Kana-
dy. Dzielit je typowo na okres Nowej Francji, kryzysowe lata po 1763 r. oraz wzmozona
odnowe zaangazowania ewangelizacyjnego, poczawszy od lat czterdziestych XIX w. Nie
unikat watkéw polemicznych, sprzeciwiajac si¢ - jak to pisal — wspolczesnej tendencji
historykéw do ,,umniejszania wszystkiego”. Dziatalnos¢ oblatéw na kanadyjskim pot-
nocnym zachodzie okreslit mianem ,,epopei’, chcac przez to podkresli¢ ich dtugotrwaly
i calkowity dar z siebie, akceptacje nadludzkiego wysitku w imie¢ milosci Boga i ludzi®”.
Osobne rozdzialy poswigcit misjom w Kolumbii Brytyjskiej i w Arktyce. Ostateczne jed-
nak dziejom chrystianizacji Ludnosci Rodzimej Kanady poswiecil zaledwie jedna sidd-
ma z niemal pigciuset stron swej pracy. Cala niemal uwage skoncentrowat na wspolczes-
nych misjach kanadyjskiego Kosciola poza kontynentem amerykanskim®'®. Ta proporcja
zdaje si¢ tylko potwierdza¢ coraz wyrazniejszy dylemat katolickiej Kanady poczatkéw lat
sze$¢dziesigtych XX w. — pomimo ogromnych nakladéw finansowych i po$wiecenia se-
tek 0sob ewangelizacja pétnocnoamerykanskich Autochtonéw pozostawata niedokon-
czona. Byla kopalnig przykladéw heroicznego poswigcenia, ale jednoczesnie jej przy-
szlo$¢ stawata sie niewiadoma. Co wigcej, w tak modelowej dotad katolickiej spoteczno-
$ci euroamerykanskiej zaczynano coraz bardziej otwarcie kwestionowac tradycyjna role
Koéciola i chrzedcijanstwa jako fundamentu cywilizacji i spoteczenstwa’".

Wraz z publikacjami ks. Groulxa paradygmat misjonarza-francuskiego patrioty
osiggal swa kulminacje, a jednoczes$nie wchodzil w ostateczny kryzys. O ile wcigz
zrozumiale pozostawalo podkreslanie odwagi pionieréw w docieraniu na krance

$wiata, przestaly takimi by¢ wywody koscielno-patriotyczne.

16 Zob. G. LEFEBVRE OSB, Le Canada catholique [Supplément au Bulletin Paroissial liturgique],
Brouges 1930, s. 24.

17 Jécris: «Epopée», bien qu’il soit de mode aujourd’hui, en histoire, de tout rapetisser. On ne veut
plus croire, disait déja Péguy, ni aux héros, ni aux saints” L. GROULX, Le Canada frangais missionna-
ire, s. 35. Podobnie zatytulowat rozdzial poswiecony misjom w Ameryce B. DE VAULX, Histoire des
missions catholiques frangaises, Paris 1951, s. 481-505. Zob. takze: B. DE VAULX, D'une mer a lautre.
Les Oblats de Marie-Immaculée au Canada (1841-1961), Lyon 1961.

*18 Cze$¢ druga pracy Groulxa, Le Canada frangais missionnaire, zatytutowana jest: Vers les missions de
lextérieur. Lapostolat hors de TAmérique du Nord: Asie, Océanie, Afrique, Amérique latine, obejmuje strony
74-479.

1 R.T. HANDY, A History of the Churches in the United States and Canada, New York 1977, s. 377.
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3.4. Struktura i faktografia a interpretacja

W poczatkach lat szes¢dziesigtych XX w. wiekszo$¢ paradygmatow tradycyjnej
historii misji przestata by¢ zrozumiata w obliczu zmieniajacej sie gwaltownie rze-
czywistosci spolecznej. Nowsza historiografia koscielna zaczela wigc rezygnowac
z nadmiaru dotychczasowych interpretacji, na korzys¢ rzetelnie dokumentowane;j
faktografii.

TABELA 6

Najwazniejsi reprezentanci koscielnej historiografii misji w Kanadzie w XIX i XX w.*

Misjonarz Pochodzenie Rok publikacji
O. Pierre Duchaussois OMI (1878-1940) Francja 1917-1924

Ks. Lionel Groulx (1878-1967) Kanada 1962

O. Adrien G. Morice OMI (1859-1938) Francja 1912

0. Joseph E. Champagne OMI (1905-1969) Kanada 1949

O. André Seumois OMI (1917-2000) Kanada 1954

O. Lorenzo Cadieux SJ (1903-1976) Kanada 1973

O. Gaston Carrieére OMI (1913-1985) Kanada 1957-1975

O. Donat Levasseur OMI (1914-1992) Kanada 1985-1995

Zrédto: Publikacje autoréw zawarte w bibliografii do niniejszej pracy.

Oczywiscie typowe prace poprzedniego okresu, nawet jesli byly pozbawio-
ne aparatu krytycznego i ostatecznie powtarzaly wiekszos¢ interpretacji znanych
z wezedniejszych relacji i pamigtnikéw misjonarzy, zawsze opieraly sie na przej-
rzystej strukturze. Przykladowo piszac Aux Glaces Polaires, Duchaussois przy-
jal klucz etnograficzny - poszczegolne rozdzialy, pomijajac wstepne rozwazania
o caloksztalcie postugi misyjnej, poswiecil kolejno ewangelizowanym plemionom
indianskim, konczgc na Inuitach®*. O. Théophile Ortolan OMI (1861-1937), au-

20 Podany w tabeli rok wydania dotyczy pierwszego wydania istotnej publikacji. W przypadku prac
wielotomowych podane sg lata wydan pierwszego i ostatniego woluminu.

21 Zob. P. DUCHAUSSOIS OMI, Aux Glaces Polaires. Kolejno omawiane grupy Autochtonéw to:
Montagnais (Chippewa), Mangeurs de Caribous, Castors, Couteaux-Jaunes, Plats-Cotés-de-Chiens,
Esclaves, Peaux-de-Liévres, Loucheux, Cris, Esquimaux. W kolejnej pracy autora, Femmes héroiques,
kryterium porzadkujacym bylo geograficzne rozmieszczenie poszczegolnych misji oraz chronolo-
gia fundacji klasztoréw sidstr zakonnych: 1844 (zachéd - Saint Boniface), 1859 (péinoc - lac Ste.
Anne), 1867 (daleka potnoc — Athabasca-Mackenzie), 1867 (Fort Providence), 1874 (lac Athabasca),
1903 (Grand Lac des Esclaves), 1914 (Fort Smith), 1916 (Fort Simpson), 1925 (Arktyka). Zob. P.
DUCHAUSSOIS OMI, Femmes héroiques. Trzecia publikacja poswigcona braciom zakonnym inte-
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tor kilkutomowego opracowania pierwszego wieku historii Zgromadzenia Obla-
tow, w konstrukeji tekstu poprzestal na chronologii i geografii, ale jednoczesnie
w podobny jak Duchaussois sposob ubogacit faktografie licznymi komentarzami
o inspiracji teologicznej. Powtarzaly one wszystko, co dotychczasowa literatura
misyjna miata do powiedzenia o Ludnosci Rodzimej i misjonarzach, kreujac he-
roiczny wizerunek tych ostatnich®. Wspomniane prace pozostawialy wiele do
zyczenia z punktu widzenia krytyki historycznej, ale stanowily istotny etap roz-
woju katolickiej historiografii. Z tego wzgledu warto zestawi¢ wyzej omdwionych
autoréw z reprezentantami dojrzalszego etapu ko$cielnych badan nad dziejami
najnowszych misji Kanadzie. Kolejno$¢ nazwisk zamieszczonych w powyzszej
tabeli nie zalezy od chronologii urodzin czy tez publikacji najwazniejszych prac,
lecz jest proba interpretacji stopniowej ewolucji piSmiennictwa koscielnego, od
historii opartych na tradycyjnych paradygmatach po teksty o najwyzszej warto-
$ci naukowej.

Poczatek nowego okresu mozna utozsamic z pojawieniem si¢ kilkutomowej
Histoire de I’Eglise catholique dans I'Ouest Canadien, du Lac Supérieur au Pacifique
(1659-1905) autorstwa o. Adrien-Gabriela Moricea OMI, opublikowanej po raz
pierwszy w wersji francuskojezycznej w 1912 r.>** Praca ta poprzez kolejne dziesie-
ciolecia pozostala istotnym punktem odniesienia w badaniach nad historig Kosciota
i misji katolickich na zachodzie Kanady, nawet jesli w ostatnich latach wytknieto jej
zbytnia dominacje stylu narracyjnego oraz cele apologetyczne®**. Pomimo oczywi-
stych cech charakterystycznych pracy konfesyjnej publikacja Morice’a zawiera jed-
nak watki, ktdre pozwalajg uznac jg za pierwszg probe wprowadzenia literatury mi-
syjnej na wyzszy poziom piSmiennictwa historycznego, o pét wieku poprzedzajaca
studia formalnie historyczne. W pewnym sensie jest ona pracg ,,z pogranicza epok’,
tak jak omawiana wyzej Le Canada frangais missionnaire Groulxa, cho¢ czasowo

dzieli je takze kilka dziesiecioleci.

growala narracj¢ wokdt rodzajow wykonywanych przez nich postug. Zob. P. DUCHAUSSOIS OMI,
Apotres Inconnus.

*22 Zob. Th. ORTOLAN OM]I, Les Oblats de Marie Immaculée durant le premier siécle de leur existence
(1816-1914), Paris 1914-1932, 4 vol.

52 A.G. MORICE OMI, Histoire de I'Eglise catholique dans I'Ouest canadien. Du Lac Supérieur au
Pacifique (1659-1905), Winnipeg, Montréal 1912, 3 vol. Praca ta ukazala si¢ w dwutomowej wersji
po angielsku juz w 1910 r., w Toronto. Wydanie czwarte z 1928 r., opublikowane w Montrealu, liczyto
cztery tomy.

24 Zob. V.J. McNALLY, The Lord’s Distant Vineyard. s. XV.
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Autor Histoire de I'Eglise catholique dans 'Ouest Canadien byt swiadomy specjal-
nych zadan, jakie staly przed pracg $ciéle historyczng i jezeli czasem odbiegal od jej
rygoru, czynil to celowo, czego tez nie wahat si¢ uprzednio wyjasni¢>*. Dotyczyto
to zwlaszcza rozbudowanych opiséw rozmaitych przygdd misjonarzy, ktore mialy
ubogacic i ozywic tekst, nawet jesli z historycznego punktu widzenia nie nalezaly do
istotnych wydarzen, godnych uwiecznienia w powaznej pracy historyczne;j.

Morice wykorzystal wiele tradycyjnych schematéw interpretacyjnych: historia
Kosciota katolickiego na kanadyjskim zachodzie byla dlan ,,pasmem aktéw heroi-
zmu, przykladem wiernosci podjetym zobowigzaniom, pomimo najbardziej ucigzli-
wych okolicznos$ci’, wreszcie ,,seria znoszonych z koniecznosci cierpien, ale tez eks-
cytujgcych przygdd, bez paraleli we wspodtczesnych czasach” Jednoczes$nie probowat
sytuowac ja w kontekscie historii politycznej oraz gospodarczej Kanady. Mialo to
na celu wykazanie wkladu katolikéw — duchownych i §wieckich — w stopniowe ,,0d-
krywanie” oraz ,,cywilizowanie” terytoriéw na zachdd i pétnoc od Wielkich Jezior.
Autor postrzegal swe zadanie historyka jako dokumentacje¢ procesu stopniowego
przezwyciezania chaosu i barbarzynstwa tych obszaréw oraz tworzenia z nich miej-
sca sprzyjajacego rozwojowi uporzadkowanego spoleczenstwa. Histori¢ Kosciota
nierozerwalnie faczyl z caloscig dziejow kraju, dlatego — by nie znudzi¢ tematyka
wylacznie religijng — chetnie podejmowal sie ekspozycji zagadnien politycznych czy
tez prezentacji kolejnych etapow odkry¢ geograficznych. Ostatnig deklaracja byta
bezstronno$¢. Morice przedstawil sie jako przeciwnik panegirykéw, rozréznial do-
bra wole stojaca u podstaw danej dzialalnosci od jej skutkéw — nie zawsze oczeki-
wanych czy pozytywnych. Podkresli¢ nalezy takze troske autora o oparcie pracy na
odpowiedniej podstawie zZrédlowej. W tekscie pojawily si¢ juz (nieliczne) przypisy,
zostal on tez opatrzony podstawowa bibliografig.

Pomimo swych deklaracji Morice dawal niejednokrotnie do zrozumienia, iz nie
jest bezstronnym obserwatorem. W rozbudowanych nieraz komentarzach dochodzit
do glosu jego autorytet jako bezposredniego uczestnika opisywanych wydarzen. Do-
tyczylo to zwlaszcza zagadnien zwigzanych z historig misji w Brytyjskiej Kolumbii.
Toczyla si¢ ona w duzej mierze autonomicznie w stosunku do terytoriéw na wschéd
od Gor Skalistych, a pod wzgledem metody wyrdznita wprowadzeniem w drugiej

polowie XIX w. tzw. ,systemu Durieu”, od nazwiska jego tworcy, misjonarza-bpa

525 Zob. A.G. MORICE OMLI, Histoire de Z’Eglise catholique dans 'Ouest canadien, vol. 1, s. XI-XXIV.
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Paula Durieu (1830-1899), nawigzujacego do tradycji jezuickich redukcji w Parag-
waju i Nowej Francji. Owa metoda polegala na dos¢ surowym nadzorze mtodych
wspolnot chrzescijanskich, sprawowanym przez wyznaczonych reprezentantéw
spolecznosci indianskich. Dzielili oni migdzy soba trzy funkcje — obserwatoréw
(surveillants), zandarmow (soldats ou gens de police) oraz katechetow (surveillants
de Eucharistie). Podczas nieobecnosci misjonarza funkcjonariusze ci mieli szerokie
pelnomocnictwa, m.in. do nakladania publicznej pokuty za wykroczenia przeciw
moralnosci chrzescijanskiej, ale takze do zwyklego nauczania katechizmu. Celem
takiej organizacji wspolnot byto odtworzenie dyscypliny Kosciota starozytnego®*.
Uzasadniajac skuteczno$¢ tej metody misyjnej, Morice pokusil sie o dokonanie
ogolnej charakterystyki pdtnocnoamerykanskich Autochtonéw. Podstawowa teza
glosila, iz mentalno$¢ Ludnosci Rodzimej niepomiernie rézni si¢ od europejskiej

i przypomina raczej charakter dziecka niz osoby dorostej**’

. Tego typu obserwacje
stawiajg omawiang publikacje w szeregu prac, ktore trudno obroni¢ przed zarzutem
eurocentrycznej stronniczosci. Przestania to jej niewatpliwe informacyjne zastugi,
polegajace na rozbudowanym ujeciu faktograficznym, do ktérego ostatecznie ogra-
niczylo si¢ dojrzalsze pismiennictwo koscielne potowy XX w.

Pierwszg pracg powstalg juz bezposrednio w kontekscie akademickim byla mo-
nografia Les Missions Catholiques dans 'Ouest Canadien (1818-1875) opublikowana
w 1949 r. przez dyrektora Instytutu Misjologii na Uniwersytecie Ottawskim, o. Jo-
sepha Etienne’a Champagne’a OMI (1905-1969)>%. Wymowna byla juz wstepna de-
klaracja autora, w ktérej nadal obowiazujaca interpretacja teologiczna uzupetniona
zostala konkretnymi postulatami naukowymi:

Cho¢ apostolat misyjny jest nadprzyrodzony ze swej natury, nie staje si¢ przez to mniej

poddany naturalnym uwarunkowaniom ludzi, ktérzy go prowadza oraz do ktérych zostaje on

skierowany. Uksztaltowanie kraju, jego bogactwa naturalne, warunki ekonomiczne i spoleczne
jego mieszkancow naleza do czynnikéw, z ktérymi misjonarz musi si¢ liczy¢. Mniej lub
bardziej bezposrednio wplywaja one na (...) sposdb zycia apostola, utatwiaja, wzmacniaja lub

ograniczaja jego dziatalnoé¢, oddziatujg na skuteczno$¢ jego metod™.

526 Zob. A.G. MORICE OMI, Histoire de I’Eglise catholique dans I'Ouest canadien, vol. 3, s. 305-308;
P. BESSON OMI, Un Missionnaire dAutrefois. Monseigneur Paul Durieu OMI, [bm] 1962; E. BUNOZ
OMI, Catholic Action & Bishop Durieu’s System, [maszynopis] Prince Rupert 1941.

527 A.G. MORICE OMI, Histoire de I’Eglise catholique dans I'Ouest canadien, vol. 3, s. 304-305.

% Zob. J.E. CHAMPAGNE OMI, Les Missions Catholiques dans I'Ouest Canadien.

529 Tamze, s. 17.

189

Spotkanie kultur - 2008.indd 189 @ 2008-02-17 19:48:10



®

Juz na podstawie tak zwiezlej deklaracji staje
sie jasne, iz zainteresowanie badawcze historykow
misji, poczawszy od pracy Champagnea, skon-
centrowalo sie niemal catkowicie na osobie mi-
sjonarza i na zewnetrznych warunkach jego pra-
cy. Ludno$¢ Rodzima sama w sobie, tzn. jej opis
i ocena, przestata by¢ czescig koscielnej historii,
gdyz wraz z rozwojem studiéw misjologicznych
wlasciwym dla niej miejscem stala si¢ plaszczy-
zna antropologii i etnografii misyjnej>*.

Ottawski profesor rozpoczal swa prace od
prezentacji geografii, warunkéw klimatycznych

isytuacji politycznej omawianego terytorium,

atakze zwiezlej charakterystyki zamieszkujacej

O. Joseph E. Champagne OMI
[Archiwum Deschdtelets, Ottawa]

je Ludnosci Rodzimej. Zasadnicza cze$¢ teks-
tu miala juz strukture chronologiczng. Postepy
w rozwoju terytorialnym Kosciofa katolickiego na kanadyjskim zachodzie podzie-
lone zostaly na kilka gléwnych etapéw. Byly to najpierw misja nad Rzeka Czerwona,
w latach 1818-1845, oraz okres pierwszych misji oblackich, miedzy 1845 a 1853 r.
Lata 1853-1865 okreslone zostaly jako ,cudowna ekspansja misji” (La merveilleuse
expansion des missions). Na okres ten przypadal m.in. poczatek episkopatu bpa Ta-
chégo, konsekracja bpa Grandina, utworzenie wikariatu apostolskiego Athabasca-
Mackenzie oraz fundacje placéwek duszpasterskich az po koto podbiegunowe. Do-
tad gléwnie diachroniczny wywod uzupelniony zostal w tym miejscu tematycznym
podsumowaniem stanu misji w 1865 r.*' Bylo to gltéwnie ujecie statystyczne, ale
%30 Znamienna dla potowy XX w. i lat pdzniejszych jest bezposrednia wspotpraca misjonarzy i etnogra-
fow, przynajmniej na niektorych obszarach Kanady. Widac ja najlepiej na przyktadzie Arktyki - w tym
kontekscie powstaly prace: ]. MICHEA, Terre Stérile. Six mois chez les Esquimaux Caribous, Montréal
1949; oraz A. BALIKCI, The Netsilik Eskimo, New York 1970. Ten ostatni autor publikowat tez na
tamach zalozonego przez oblatéw pisma ,Anthropologica” Zob. A. BALIKCI, Some Acculturative
Trends Among the Eastern Canadian Eskimos, ,, Anthropologica” N.S. I1/2 (1960), s. 139-153. Z czasem
takze etnologiczne prace niektorych misjonarzy zdobyly sobie odpowiednia renome. Zob. G. MARY-
ROUSSELIERE OMI, Qitdlarssuaq. Lhistoire dune migration polaire, Montréal 1980.

331 Jak podkresla autor, na calym obszarze zachodu, od Wielkich Jezior po Gory Skaliste oraz od
granicy z USA po Arktyke chrystianizacja obejmowata 4 gléwne grupy etniczne: Indian (ok. 50 tys.),
Inuitéw (ok. 4 tys.), Metysow (ok. 15 tys.) i bialych (ok. 4 tys.). Oczywiscie bezposrednia ewangeli-

zacja nie dotyczyla calo$ci tej szacowanej tacznie na 75 tys. osob populacji. Liczba chrzescijan mogla
by¢ podana tylko w przyblizeniu i nie przekraczala 20 tys. osob. Zob. J.E. CHAMPAGNE OMI, Les

190

Spotkanie kultur - 2008.indd 190 @ 2008-02-17 19:48:10



®

autor pytal tez o ,jako$¢” chrzescijan tworzacych 6wczesne wspolnoty wierzacych.
Odpowiedz wykazywala podstawowe dla dwczesnej formacji duchownych przeko-
nanie o wspolnej wszystkim ludziom naturze, wobec ktorej mozna i nalezy stawiaé
te same wymagania, niezaleznie od kontekstu kulturowego. Zgodnie z tym pogla-
dem rysowano tez obraz sukcesu misyjnego, sprowadzajacego sie do skutecznego
wpajania Autochtonom zasad dyscypliny i szacunku dla prawa moralnego. Jezeli
obserwowano miejscami odstepstwa od nowej wiary czy tez oslabienie gorliwosci,
przypisywano te fakty dzialalnosci protestanckiej, wzmozonej w regionie Athaba-
sca-Mackenzie po 1858 r.

Ostatnia analizowana przez Champagnea faza rozwoju struktury Kosciofa ka-
tolickiego na kanadyjskim zachodzie przypadia na lata 1865-1875. W kontekscie
pracy duchownych pojawialy si¢ coraz czesciej zagadnienia polityczne, zwlaszcza
konsekwencje ewolucji terytorialnej powstalego w 1867 r. Dominium Kanady. Szty
z nig w parze postepy katolicyzmu: utworzenie prowincji koscielnej Saint Boniface,
z podleglymi metropolii diecezjg Saint Albert oraz wikariatem apostolskim Atha-
basca-Mackenzie, fundacje kolejnych placoéwek, tym razem w czgsci poludniowej
kraju, gdzie roslo zageszczenie ludnosci zwigzane z postepujacg imigracja. Byl to
zaledwie poczatek przemian spotecznych, ktore osiggnety punkt kulminacyjny wraz
z ukonczeniem transkontynentalnej linii kolejowej w 1885 r., a zaowocowaly zda-
niem autora m.in. coraz wigksza marginalizacja Ludnos$ci Rodzimej, ograniczonej
do rezerwatéw w glebi kraju®*.

Publikacja oblackiego profesora uporzadkowana jest scholastycznym stylu. Waz-
niejsze etapy rozwoju podsumowane sg kolejnymi zwiezlymi ujeciami synchronicz-
nymi. W calosci pracy dominuje motyw rozwoju struktury koscielnej i faktografia,
nawet jesli mowa jest, jak to zostalo wskazane wyzej, o jakosci katolicyzmu neofitow
czy tez o metodzie misjonarzy. Metodzie pracy misyjnej po$wiecony zostal ostatni
rozdzial pracy. Autor zwrécil w nim uwage, iz w istocie dziewietnastowieczni du-
chowni nie otrzymywali systematycznego przygotowania do podjecia postugi wsréd
Autochtonow. Wiele zalezalo od indywidualnych predyspozycji ksiezy, aczkolwiek
wigkszos$¢ z nich przykladala sie juz na miejscu do zdobycia potrzebnej wiedzy,

zwlaszcza znajomosci lokalnych jezykow™.

Missions Catholiques dans I'Ouest Canadien, s. 131-133.

332 Tamze, s. 139.

533 Zob. tamze, s. 187-204. Braki formalne misjonarze nadrabiali gorliwoscig i gteboka religijnoécia.
Autor pisal: ,Bref, cette charité débordante, ce zéle ardent et méthodique place les
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W drugiej polowie XX w. powrdcily pytania o glebsze znaczenie ,,sukcesu mi-
syjnego’, zadawane z nowa wrazliwoscig metodologiczna, czula na punkt widzenia
adresatow misji oraz wynikajgcg z rozwoju etnohistorycznej metody badan dziejow
chrystianizacji. Zanim bedzie o nich mowa w kolejnym rozdziale, warto podkresli¢,
ze dla historii koscielnej reprezentowanej przez Champagne’a odpowiedz byla tu
zupelnie jasna - sukces dzieta ewangelizacji polegal przede wszystkim na szybkim
dotarciu misjonarzy do najodleglejszych zakatkéw Ameryki Poinocnej. Reakcja na
gloszone chrzescijanstwo podlegta byla wielu czynnikom, ktérych duchowni nie
mogli w petni kontrolowa¢ ani nawet przewidziec¢. Ich pierwszym zadaniem bylo
»materialne” zaniesienie Ewangelii Autochtonom, z czego w przeciagu kilkudziesie-
ciu lat wywiazali si¢ wyjatkowo skutecznie.

Koncentracja na chronologii, strukturze i etapach rozwoju misji, opisywanej za-
wsze w nawigzaniu do ogromu opanowanych obszaréw, powracata odtad w niejed-
nym koscielnym opracowaniu historycznym. Uprzywilejowanym miejscem dla tego
rodzaju zwieztych prezentacji staly si¢ coraz liczniejsze periodyki specjalizujace si¢
w zagadnieniach historii Kosciola, teologii, misjologii, duchowosci itp.***

Na przyklad w 1954 r. znany misjolog, o. André Seumois OMI (1917-2000),
opublikowal krotki artykut poswiecony historycznym etapom misji wéréd Inui-
tow>. Przyjal w nim perspektywe historii powszechnej, rozpoczynajac prezentacje
od podjetej w $redniowieczu skandynawskiej kolonizacji Grenlandii oraz pierwszych
atlantyckich podrézy Wikingéw. Wyrdznil nastepnie okres dziatalnosci misjonarzy
protestanckich na Grenlandii oraz na Labradorze w XVIII w., rozw¢j misji prawo-
stawnych na Alasce, wreszcie gtéwne kierunki podr6zy duchownych katolickich oraz
fundacje stalych placowek w rejonie rzeki Mackenzie, Zatoki Hudsona oraz pétnoc-
nego Labradoru. To zwiezle opracowanie Seumois jest dobrym przykladem stylu
dojrzalej historiografii koscielnej, ktérej celem bylo ustalenie i udokumentowanie
podstawowych faktow z dziejow misji. Nie ma juz w niej miejsca na nadmierne ko-
mentarze, ktorych oczekiwano raczej ze strony misjologii czy antropologii.

Problematyka misyjna w naukowych artykutach czesto pojawiata sie na margine-

sie szerszego spojrzenia na historie kanadyjskiego katolicyzmu. Do zagadnien uprzy-

Missionnaires Oblates parmi les plus grands fondateurs d’Eglises au 19°¢ siécle”
Tamze, s. 204.

53 Kwerenda podjeta na podstawie podstawowych pomocy bibliograficznych, jak ,Bibliotheca
Missionum” czy ,,Bibliographia Missionnaria’, wykazata niemal dwiescie tytuléw takich czasopism!
35 A.V. SEUMOIS OMLI, Etapes Historiques de la Mission Esquimaude, s. 290-296.
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wilejowanych nalezaly oméwienia dziejow wikariatéw apostolskich i diecezji zachod-
niej i péinocnej Kanady, rosnacych na fundamencie dawnej $ciSle misyjnej pracy.
Wprost o ewangelizacji Autochtonéw byta mowa przy okazji artykuléw rocznico-
wych, ukazujacych postepy misji na danym terytorium. W tym przypadku czasopis-
mom naukowym towarzyszyly takze pisma popularne, zamieszczajace krotkie teksty
rocznicowe. Pojawialy si¢ tez opracowania zorientowane tematycznie, podejmujace
przede wszystkim kwestie metod chrystianizacji oraz jej rezultatéw. Poniewaz czgsto
byty one zwigzane z konkretng charyzmatyczng postacig duchownego, artykuly takie
mogly przybiera¢ forme szkicow biograficznych. Podkresli¢ nalezy tez atrakcyjnos¢
terytorialnego sposobu ujmowania dziejow kanadyjskiego Kosciota. Niektore podro-
ze misyjne traktowane byly na réwni z odkryciami geograficznymi. Podejmujac ich
temat zwracano uwage na poszerzajacy sie zasieg oddzialywania chrzescijanstwa, ale
tez na ducha przygody nieodlgcznego od dzialalnosci misyjnej>*.

Historia ewangelizacji Ludnosci Rodzimej Kanady, nawet ograniczona do dwéch
ostatnich wiekow, dostarczata obfitego materiatu dla pracy badawczej historykow
Kosciota. Wérdd autoréw jezuickich na uwage zastuguje zwlaszcza o. Lorenzo Ca-
dieux S] (1903-1976), zalozyciel w 1942 r. Société Historique du Nouvel Ontario,
a takze czlonek Société Canadienne d’Histoire de 'Eglise Catholique i jej prezydent
w 1960 r. Cho¢ gléwnym przedmiotem zainteresowan jezuitéw byly zwykle dzieje
ich misji z okresu Nowej Francji, historycy tacy jak Leon Pouliot, Lucien Campeau
czy Lorenzo Cadieux dokumentowali takze pozniejszy okres zaangazowania dusz-
pasterskiego Towarzystwa Jezusowego wéréd Autochtonéw regionu Wielkich Jezior
oraz péinocnego Ontario®.

Okres ten rozpoczal si¢ w latach czterdziestych XIX w. Gléwnym inspiratorem
powrotu jezuitéw do pracy w Kanadzie byl biskup Montrealu, Ignace Bourget.
W dniach 3 maja-23 wrzesnia 1841 r. odbyl on stynng podréz po Europie, podczas

ktorej zabiegal o ksiezy dla swej diecezji — z mysla zaré6wno o regularnym duszpa-

% Zob. Les Oblats et les Missions de I'Alaska, s. 108-114; J.E. CHAMPAGNE OM]I, First Attempts at
the Evangelization of Alaska, EO 2(1943), s. 13-22; G. MOUSSEAU OMI, Laffaire Alaska. A propos du
voyage de Mgr Clut dans I'Amerique russe en 1872, EO 5(1946), s. 161-188; About the first evangeliza-
tion of Alaska. Missionaries from the Mackenzie district plant the Church in Northern Alaska, red. ]. LE
CHEVALLIER OM]I, ttum. J.L. Coudert OMI, Missions 82(1955), s. 371-393.

*¥7 Nie wykluczalo to powazniejszego zaangazowania autoréw jezuickich w ogélne kwestie dotyczace
relacji Kosciota katolickiego i Autochtonéw. Znakomitym przyktadem moze by¢ praca: M. STOGRE §J,
That the World May Believe. The Development of Papal Social Thought on Aboriginal Rights, Sherbrooke
1992.
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sterstwie, jak i o misjach. Udalo mu si¢ wowczas m.in. uzyskaé¢ pomoc oblatéw, dla
ktorych bylo to pierwsze powazne zaangazowanie misyjne poza Francja. Co ciekawe,
Bourget przed wyjazdem nawet nie wiedzial o ich istnieniu, za pierwszy cel stawiajac
sobie ponowne sprowadzenie jezuitow. Oba zgromadzenia zakonne przystaly swych
misjonarzy do Kanady niemal w tym samym czasie - oblaci dotarli do Montrealu 2
grudnia 1841 r., jezuici 31 maja 1842 r. Ci ostatni, jak wspomniano juz wyzej, na za-
proszenie Michaela Powera, biskupa istniejacej od 1841 r. diecezji Toronto, w 1844 r.
rozpoczeli dziatalno$¢ w Wikwemikong, na otoczonej wodami jeziora Huron wy-
spie Manitoulin, zaznaczajac tym samym objecie okolic opuszczonych przez swych
wspotbraci-poprzednikow jeszcze w 1760 r.5

Podejmujac te tematyke, Cadieux dazyt do ukazania cigglosci w stosowaniu me-
tod pracy duszpasterskiej przez kolejne pokolenia jezuitéw. W swych tekstach skon-
centrowal sie na religijnym znaczeniu pracy misjonarzy, na roli wybitnych jedno-
stek, na ich pionierskiej pracy owocujacej rozbudowsa struktury koscielnej™. Apli-
kujac w pracy badawczej calg precyzje metody historycznej, autor ten nie wahat si¢
podkresla¢ koniecznosci uznania elementu duchowego w dziejach misji. Zaistnialy
one przede wszystkim w jednym celu - ,,aby podtrzymywac $wiety ogien wiary”. Ta
dynamika wewnetrznej sily polegata w praktyce na krzewieniu poglebionego prze-
zywania katolicyzmu. Nadzoér nad poprawnoscig moralng wspolnot uzupetniany byt
wigc o aktywne uczestnictwo w stowarzyszeniach natury $cisle religijnej, krzewia-
cych poboznos¢ maryjng lub nabozenstwo do Serca Jezusowego. Cadieux postuzyt
sie przykladem dziatalnosci o. Josepha Hanipaux S] w Wikwemikong. Jak twierdzit,
w podobny zresztg sposob funkcjonowala misja Fortu William>*.

Najwazniejsza bodaj publikacja Cadieux to kilkusetstronicowe krytyczne opra-
cowanie listéw jezuickich misjonarzy z polowy XIX w., wydane pod znamiennym
tytutem Lettres des nouvelles missions du Canada, 1843-1852°*'. Autor opatrzyl w niej
komentarzem kolekcje 93 listow lub relacji duchownych, reprezentatywnych dla pio-
nierskiego okresu pracy w rejonie Wielkich Jezior. Cho¢ nawigzanie do dawnych Re-
mm missions Catholiques du Nord-Ouest Ontarien au XIXe siécle, w: ,Aspects du
Nouvel-Ontario au XIXe siécle”, La Société Historique du Nouvel-Ontario, Documents Historiques No
73, Sudbury 1981, s. 23-39, tu : 30.

539 Zob. L. CADIEUX §J, R. TOUPIN §J, Les Robes Noires a lile du Manitoulin 1853-1870, Sudbury
1982, s. 8-14, 37-50, 61-65; L. CADIEUX S]J, Fondateurs du diocése du Sault-Ste-Marie, SCHEC Report
10(1942), s. 77-96; L. CADIEUX SJ, Missionnaires au lac Nipigon, Sudbury 1957.

540 70b. L. CADIEUX §J, R. TOUPIN §J, Les Robes Noires a lile du Manitoulin 1853-1870, s. 37-41.
54 70b. L. CADIEUX ], Lettres des nouvelles missions du Canada, 1843-1852.
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lacji Jezuitow budzi wspomnienie ,,heroicznego” okresu misji w Nowej Francji, Ca-
dieux poprzez odpowiedni dobdr tekstéw dat do zrozumienia, iz gloszenie chrzes-
cijanistwa nie zawsze budzito pozytywne reakcje Autochtonéw, swiadomych wtasnej
wartosci i zdecydowanych zachowac tradycje przodkow>*.

Ostatecznie dziewietnasto- i dwudziestowieczna praca jezuitéw wsréd Ludno-
$ci Rodzimej nie budzila takiego zainteresowania badaczy, jak ich misje z lat 1611-
1800°*. Jesli chodzi o wiek XIX i XX, na heroizm Nowej Francji powotywano si¢
bardziej w kontekscie oblackiej epopei misyjnej na zachodzie i pdtnocy Kanady.
Co zrozumiale, budzila ona szczegélne zainteresowanie historykéw nalezacych do
Zgromadzenia Oblatow.

Dwoch duchownych aktywnych naukowo w drugiej potowie XX w. byto spadko-
biercami zmarfego w 1969 r. o. Josepha Etienne'a Champagnea OMI. Byli to 0. Gaston
Carriere OMI oraz o. Donat Levasseur OMI. Wraz z nimi religijne ujecie najnowszej hi-
storii relacji misjonarzy i kanadyjskiej Ludnosci Rodzimej osiagneto swéj punkt kulmi-
nacyjny, przygotowujac jednocze$nie odpowiedni grunt pod kolejny etap w dziejach
historiografii, wykraczajacy poza schematy tradycyjnego pismiennictwa koscielnego.

Gastona Carrierea (1913-1985) mozna bez przesady uzna¢ za najwybitniejszego
oblackiego historyka chrystianizacji Kanady w XIX i XX w., a takze znawce i badacza
ogolnej historii kanadyjskiego Kosciola katolickiego. W jego liczacej ponad tysigc
publikacji bibliografii znajduja si¢ recenzje, artykuly naukowe, biografie, monogra-
fie oraz wydawnictwa zrodtowe. Obejmujg one szeroki wachlarz zagadnien - od
duchowosci i tradycji Zgromadzenia Oblatéw po lingwistyke i oczywiscie historie.
Choc¢ jest rzeczg niemozliwg dokonanie zwiezlej oceny tak bogatego dorobku, warto
przynajmniej podkresli¢, iz stanowi on swoisty terminus ad quem rozwoju omawia-
nej historiografii koécielnej. Dzigki temu mozna tez nieco lepiej zdefiniowa¢ samo
pojecie ,,koscielnej historiografii”. W przypadku o. Carriérea owa ,,koécielno$¢” nie
ma nic wspolnego z zacieraniem granicy miedzy refleksja teologiczng, oparta na

wewnetrznych przekonaniach autora, a historyczng, wynikajaca ze skrupulatnego

*2 Zob. tamze, s. 254-269; D. DU RANQUET SJ, Journal du pére Dominique du Ranquet, missionnaire
jésuite en Ontario de 1843 a 1900, de la mission qu’il fit en 1843 dans I'Outaouais supérieur sous la
direction de lubbé Hipolite Moreau, red. E. OUELLET, R. DIONNE, Ottawa 2000, s. 13-15.

*3 Jak juz wspomniano wyzej, ostatni jezuita, Jean-Joseph Casot (ur. 1728), przybyly do Kanady
w 1757 r., zmarl w Quebecu 16 marca 1800 r. Aktywna dzialalno$¢ misyjna Towarzystwa Jezusowego
ustala w Kanadzie oczywicie nieco wczedniej. Juz w 1763 r. wladze brytyjskie zakazaly przyjmowania
nowych kandydatéw, skazujac zakon na powolne wymarcie. Zob. J. COSETTE, Casot, Jean-Joseph, w:
DCB, vol. 4, s. 134-135.
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wykorzystania metod wtasciwych naukom hu-
manistycznym. Jednoczesnie nie ma watpliwo-
$ci, Ze w przekonaniu Carriérea istota Kosciota,
rozumiana na plaszczyznie wiary, przekraczala
wymiar mozliwy do ujecia za pomoca analizy
naukowej. Powstawata dzieki temu swoista prze-
strzen wiedzy pozazrédiowej, dzieki ktorej nar-
racja zyskiwala na glebi znaczeniowej, nie tracac
przez to wcale na komunikatywnosci wtasciwej
plaszczyznie dialogu naukowego. Tej ostatniej
brakowalo zwykle tekstom przyjmujacym per-
spektywe teologii historii.

Carriére wpisuje si¢ w nurt pisarstwa histo-

rycznego, ktory nie angazowal si¢ w nadbudowe

O. Gaston Carriére OMI . .
[Archivwum Deschatelets, Ottawa] ~ nterpretacyjng, lecz ukazywat podstawows struk-

ture rozwoju przesztych wydarzen. Z tego wzgle-
du jego prace daja priorytet aktywnosci misjonarzy oraz ewentualnym przeszkodom
badz udogodnieniom w realizacji ich celéw. Pozwalalo to na ukazanie kolejnych,
poza duszpasterskim, wymiaréw dzialalnosci misyjnej, jak chocby relacji ze $wiecki-
mi instytucjami dzialajacymi na terytoriach objetych ewangelizacjg. Szczegdlna role
odgrywata tu Kompania Zatoki Hudsona (HBC) i temu zagadnieniu Carriere po-
swiecit obszerne studium juz w poczatkach swej kariery naukowej. W 1957 r. uka-
zala sie jego praca Les missions catholiques dans 'Est du Canada et 'Honorable Com-
pagnie de la Baie d’Hudson (1844-1900)°*. Byla ona poszerzeniem wczesniejszego
artykutu o podobnym tytule, opracowanym w oparciu o kwerende w zbiorach archi-
walnych HBC, przeprowadzong z autoryzacjg wladz kompanii. Takze w kolejnych
latach autor podejmowatl te tematyke, szkicujac z kolei zarys relacji duchowienstwa

katolickiego i HBC na kanadyjskim zachodzie®*.

54 Zob. G. CARRIERE OMI, Les missions catholiques dans I'Est du Canada et 'Honorable Compagnie
de la Baie d’Hudson (1844-1900).

%5 G. CARRIERE OMI, L’'Honorable Compagnie de la Baie d’Hudson et les missions des Oblats 1844-
1861, RUO 25(1955), s. 330-364; G. CARRIERE OMI, Les missions catholiques dans I'Est du Canada
et 'Honorable Compagnie de la Baie d’Hudson, RUO 27(1957), s. 82-132, 220-266, 340-388, 478-517;
G. CARRIERE OMI, L’Honorable Compagnie de la Baie d’ Hudson et les missions dans 'Ouest canadien,
CCHA Report 32(1965), s. 63-80.

196

Spotkanie kultur - 2008.indd 196 @ 2008-02-17 19:48:11



®

Carriere zaprezentowal w swych publikacjach niespotykana wczesniej zdol-
nos¢ krytycznej czy tez bardziej wielowarstwowej oceny reprezentantéw Kosciota
- popularna biografistyka zdazyta juz przyzwyczai¢ do hagiograficznego patrzenia
na dzieje katolicyzmu. Dzieki wspomnianej monografii autor doszed! do zaskaku-
jacego dla niego samego przekonania o niezwykle istotnej roli, jaka HBC odegra-
ta w dziele chrystianizacji Ludno$ci Rodzimej Kanady**. Odkrycie byto jeszcze
bardziej frapujace, jesli uwzglednialo sie kontekst historii powszechnej, zwlaszcza
restauracje hierarchii katolickiej w Wielkiej Brytanii w 1850 r. oraz negatywne re-
akcje, jakie zrodzilo to w srodowiskach protestanckich. Fakt, iz Kompania Zatoki
Hudsona, naturalnie bliska Ko$ciotowi anglikanskiemu, potrafita zdoby¢ si¢ na
otwartg pomoc misjonarzom katolickim, na podleglym jej catkowitej jurysdykeji
Terytorium Pélnocno-Zachodnim, byl trudny do przecenienia. W tym kontek-
$cie Carriére z dystansem ocenial niektére wypowiedzi misjonarzy, wypominajace
pracownikom stacji handlowych niemal wyltaczna troske o zysk materialny. Doku-
menty zawierajg zreszta roznorodne opinie, zalezne czesto — jak zauwazyt oblacki
historyk - od ,,temperamentu misjonarza badz od zachowania przetozonych poje-
dynczych placéwek czy dystryktow”>?.

Ow zmyst krytyczny Carriére’a, owocujacy analizami o wielkiej wartosci po-
znawczej, najpelniej zrealizowal si¢ w monumentalnym dziele Histoire documenta-
ire de la Congrégation des Missionnaires Oblats de Marie Immaculée dans 'Est du
Canada, publikowanym w Ottawie w latach 1957-1975°*. Wtasciwie jest to kom-
pletna historia zaangazowania oblatéw we wschodniej Kanadzie, dla ktérych praca
z Autochtonami byta tylko jedna z wielu form dzialalnoséci. Organizacja poszcze-
golnych tomdéw w kolekgji jest chronologiczna, natomiast ich wewnetrzna struktura
tematyczno-geograficzna. Przykladowo, skladajaca si¢ z pieciu tomdéw czes$¢ pierw-
sza obejmuje lata 1841-1861, od przybycia oblatéw do Kanady do $mierci ich zalo-
zyciela, bpa Eugeniusza de Mazenoda. Tom pierwszy zawiera teksty i komentarze

poswiegcone ogodlnej sytuacji Kosciota kanadyjskiego u progu lat czterdziestych XIX

56 G. CARRIERE OMI, Les missions catholiques dans 'Est du Canada et 'Honorable Compagnie de la
Baie d’Hudson (1844-1900), s. 190.

%7 G. CARRIERE OMI, Honorable Compagnie de la Baie d’Hudson et les missions dans I'Ouest cana-
dien, s. 64; A. DESCHAMBAULT, La Compagnie de la Baie d’Hudson et leffort missionnaire, SCHEC
Rapport 12(1944-1945), s. 83-100.

%3 G. CARRIERE OMI, Histoire documentaire de la Congrégation des Missionnaires Oblats de Marie
Immaculée dans I'Est du Canada, Ottawa 1957-1975, 12 vol.
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w. oraz szczegolowe informacje na temat pierwszych oblackich inicjatyw duszpa-
sterskich. Kwestia chrystianizacji Ludnos$ci Rodzimej oméwiona zostala szerzej do-
piero w tomie trzecim. O znaczeniu pracy o. Carrierea swiadczy podjeta w latach
osiemdziesigtych XX w. inicjatywa opracowania poglebionej historii zaangazowania
oblatéw na zachodzie Kanady. Projekt ten, realizowany ostatecznie przez kilku auto-
réw, w zamierzeniu mial doprowadzi¢ do poszerzenia wiedzy historycznej na temat
zachodnich i pétnocnych misji w stopniu analogicznym do zaawansowanego stanu
badan nad historig oblacka we wschodniej Kanadzie, osiagnietego wlasnie dzigki
opracowaniu wielotomowej L'Historie documentaire®®.

Pomiedzy tymi dwiema inicjatywami - indywidualng praca wybitnego histo-
ryka, jakim byl o. Carriére, oraz dziatalnoscig calego zespolu specjalistow, podjeta
w nowym kontekscie metodologicznym w ostatnim dziesigcioleciu XX w., sytuuja
sie osiggniecia ostatniego reprezentanta tradycyjnej koscielnej historiografii misji
w Kanadzie, o. Donata Levasseura OMI (1914-1992).

Jego wydana juz posmiertnie, w 1995 r., synteza Les Oblats de Marie Immaculée
dans I'Ouest et le Nord du Canada, 1845-1967, otwierala serie opracowan po$wieco-
nych historii misji oblackich na kanadyjskim pétnocnym zachodzie, opracowywanych
w ramach projektu Western Canadian History. W zamierzeniu miafa stanowi¢ ogdl-
ne wprowadzenie i rodzaj punktu odniesienia dla publikacji kolejnych autoréw. Jak
stwierdzil jeden z recenzentdw, dostrzega si¢ w niej zaréwno mocne, jak i stabe strony
historii pisanej ,,piérem bezposredniego uczestnika wydarzen™>. Pod wzgledem me-
todologii badan oraz organizacji tekstu mozna jg natomiast traktowac tacznie z dwu-
tomowg syntezg historii Zgromadzenia Oblatow, jaka Levasseur opublikowal w latach
1985-1995 w Rzymie™'. Obie prace stanowig przyktad doskonale udokumentowanej
faktografii, skoncentrowanej na ukazaniu poszczegoélnych etapdw rozwoju instytu-
cji koscielnych oraz sposobu ich funkcjonowania w kontekscie misyjnym. Mozna je
uznac¢ za rodzaj ogolnego wprowadzenia do dziejow misji oblackich w Kanadzie i na
$wiecie, niezbednego przed podjeciem jakichkolwiek zagadnien szczegétowych.

5% Zob. R.J.A. HUEL, Introduction, w: D. LEVASSEUR OMI, Les Oblats de Marie Immaculée dans
POuest et le Nord du Canada, 1845-1967, s. VII-XII; G. LACOMBE, Projet d’histoire des Oblats dans
I'Ouest canadien, VO 46(1987), s. 273-284.

0 J.E. FOSTER, Foreword, w: R.J.A. HUEL, Proclaiming the Gospel to the Indians and the Meétis,
Edmonton 1996, s. IX.

1 Zob. D. LEVASSEUR OMI, A History of the Missionary Oblates of Mary Immaculate (1815-1985).
Toward a synthesis, Rome 1985-1989, 2 vol.
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Tymczasem zwrot historiograficzny, jaki
dokonywal si¢ réwnolegle z péznym okresem
pracy badawczej Gastona Carriérea i Donata
Levasseur’a, zmierzal ponownie w kierunku
przewagi interpretacji nad ujeciem czysto do-
kumentacyjnym®?. Co znamienne, cho¢ obaj
autorzy byli przygotowani do podjecia dyskusji
nad przeszloscig relacji misjonarzy i Ludnosci
Rodzimej, nie angazowali si¢ w zyskujaca na ak-
tualno$ci debate nad spotecznymi i kulturowy-

mi skutkami dzialalno$ci misyjnej w Kanadzie.

O. Donat Levasseur OMI Przypominali jedynie dyskretnie, iz misjonarze

[Archiwum Deschatelets, Ottawa] XX i XX w. byli ,,wiadkami swej epoki’”, a za-

tem ich aktywno$¢, sposob wyrazania si¢ i decyzje nalezy rozpatrywaé w kontek-
$cie mentalnosci czasow, w jakich przyszto im zy¢ i pracowac.

Mozna postawic teze, iz pozostajac w konwencji faktograficznej, prezentowani
historycy szli niejako ,,pod prad” rodzacego si¢ nurtu historiografii, ktéry - co
ciekawe — powracal do obecnych niegdys na wstepnych etapach historiografii kos-
cielnej dociekan genezy i istoty przeszltych wydarzen. Oczywiscie nie positkowat
sie on przy tym dawng teologia dziejow, lecz raczej wspolczesnym spojrzeniem
socjologizujacym. Ze swej strony historia misji rozwijana w ramach tradycyjnie
rozumianej historii Kosciola nie poszta droga owej historiografii ogélnej. Wydaje
sie, iz pozwolifo to na utrzymanie waloru naukowego pi§miennictwa koscielnego,
ktére jednoczesnie nie utracito cech literatury budujacej. Dodatkowym argumen-
tem potwierdzajacym ten model rozwoju historiografii koscielnej moga by¢ losy
paradygmatu ,,indywidualnego heroizmu” jako wcigz czytelnego schematu inter-

pretacji dziejow mis;ji.

%2 R.J.A. HUEL, Introduction, s. VIII-XI.

% Huel zauwazyl, ze ,Comme lécrit le pére Levasseur, les Oblats furent «témoins d’une époque» et,
par conséquent, nous ne pouvons faire abstraction ni de leur action parmi les populations autochto-
nes ni du vocabulaire dont ils se servaient, méme si ces actes et ce langage froissent la sensibilité de
la société contemporaine qui ne regarde plus les missionnaire comme le patriarche bienveillant mais
plutét comme le personnage indiscret qui sest immiscé dans la vie et la société des autochtones”
Tamze.
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3.5. Ideal bohaterskich pionierow w biografistyce

Schemat interpretacyjny indywidualnego bohaterstwa zdaje si¢ by¢ jedynym pa-
radygmatem koscielnej historiografii misji w Kanadzie, ktdry przetrwal probe czasu
ijest po dzi$ dzien czytelnym kryterium narracyjnym, atrakcyjnym takze dla czesci
badaczy.

Jak mozna bylo dostrzec, omdéwione dotad przemiany sposobu pisania ogélnych
dziejow chrystianizacji kanadyjskich Autochtonéw zmierzaly do odrzucenia nad-
miaru interpretacji, zwlaszcza w odniesieniu do Ludnosci Rodzime;j.

Koncentrujac si¢ coraz bardziej na aspekcie instytucjonalnym oraz na strukturze
rozwoju misji autorzy tych prac rezygnowali z opisywania Ludnosci Rodzimej, lecz
nadal poswigcali wiele miejsca duchownym, ktérzy na przestrzeni dwdch wiekow
byli motorem wigkszosci inicjatyw ewangelizacyjnych®*. Jedyna ewolucja wewnetrz-
na, jaka w tym kontekscie przechodzito koscielne pismiennictwo historyczne, pole-
gala na stopniowym porzucaniu ujecia typowo hagiograficznego®”. Mowa jest tu na
razie o ogdlnych syntezach historycznych, cho¢ pod tym wzgledem pozostawaty one
w relacji do kwitnacej biografistyki misyjnej, ktora byla wlasciwie najodpowiedniej-

szym miejscem dla poglebionej prezentacji sylwetek najwybitniejszych misjonarzy.

TABELA 7
Wybrani autorzy oraz bohaterowie biografii koscielnych.
AUTORZY BOHATEROWIE
O. Alexandre Soulerin OMI (1825-1909) | Bp Joseph Norbert Provencher (1778-1853)
Ks. Paul Benoit (1850-1915) | Bp Ignace Bourget (1799-1885)
Laurent-Olivier David (1840-1926) |Bp Alexandre Taché OMI (1823-1894)
O. Adrien G. Morice OMI (1859-1938) | O. Nicolas Laverlochere OMI (1811-1884)
Katherine Angelina Hughes (1876-1925) | O. Louis Babel OMI (1826-1912)

354 Zob. A.G. MORICE OMLI, Histoire de l’Eglise catholique dans I'Ouest canadien, vol. 1, s. XIV, 350,
412. Ni¢ przewodnig tekstu — poza chronologia i geografia — stanowia zasadniczo decyzje i inicjatywy
koscielnych hierarchéw i najbardziej znanych misjonarzy.

3% Jeszcze Champagne, cho¢ pisal w kontekscie akademickim, nie wahal sie wykorzysta¢ tradycyjnych
elementdw interpretacyjnych, przypominajacych prace Duchaussois. Zob. J.E. CHAMPAGNE OMI,
Les missions catholiques dans I'Ouest Canadien, s. 99.

6 Nazwiska w obu kolumnach nie maja ze sobg bezposredniego zwiazku. Dany autor najczesciej
publikowal wiecej niz jedng biografie, zatem tabela zestawia osobno autoréw iosobno najczesciej
prezentowane postaci duchownych-misjonarzy.
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O. Eugéne Nadeau OMI (1906-1976) | O. Albert Lacombe OMI (1827-1916)
O. Paul-Emile Breton OMI (1902-1964) | Br. Patrick Kearney OMI (1834-1918)
O. Leon Pouliot SJ (1898-1980) | O. Joseph Marie Couture SJ (1885-1949)
O. Lorenzo Cadieux SJ (1903-1976) | O. Arsene Turquetil OMI (1876-1955)
O. Roger Buliard (1909-1978) | O. Pierre Fallaize OMI (1887-1964)
O. Gaston Carriere OMI (1913-1985) | O. Lionel Ducharme OMI (1899-1979)
O. Charles Choque OMI (1921-) | O. Guy Mary-Rousseliere OMI (1913-1994)

0. Joseph Buliard OMI (1914-1956)

O. Pierre Henry OMI (1904-1979)

Zrédlo: Publikacje autoréw zawarte w bibliografii do niniejszej pracy.

Pomimo olbrzymiej literatury, jaka wyrosta w tym kontekscie, standardy praw-
dziwie krytycznych biografii spelniajg nieliczne prace. Nie znaczy to, zZe pozostale
sa calkowicie pozbawione wartosci poznawczych, dominuje w nich jednak element
hagiograficzny, rozumiany jako osobiste i czgsto emocjonalne zaangazowanie autora
w studium danej postaci. Ponizsza prezentacja opiera si¢ na z gory przyjetym wybo-
rze publikacji, reprezentatywnych dla pewnego stylu pisarstwa historycznego. Trze-
ba znéw cofnac si¢ w glab XIX w. - liste wybranych autoréw otwiera O. Alexandre
Soulerin OMI (1825-1909).

Biografia jego autorstwa, opublikowana jeszcze w stuleciu dziewigtnastym, po-
$wiecona zostala postaci pioniera oblackich misji na obszarze miedzy rzeka Ottawa
a Zatoka Hudsona, o. Laverlochéreowi OMI. Byla to zarazem opowies¢ o ideale zy-
cia kaplanskiego, zakonnego i misyjnego, osadzona w niemal legendarnej atmosfe-
rze pierwszych dziesigcioleci istnienia Zgromadzenia Oblatéw oraz poczatkéw jego
zaangazowania w Kanadzie. Hagiograficzno$¢ stylu jest swoistym atutem tej pracy.
Dzigki niej biografia posiada wyrazne cechy materiatu zZrédlowego, oddziatujace-
go na wyobraznie i dajacego odczu¢ trudny do pelnego wyrazenia klimat eklezjalny
dziewigtnastego stulecia.

W podsumowaniu okresu pierwszej formacji o. Laverlochere, zakonczonej wie-
ceniami kaptanskimi, wybrzmiewaja stowa: ,,Oto kaptan, kaptan misjonarz. Wkrétce
wybije godzina bitwy”. Nastepuje po nich zwigzly opis momentu po$wigcenia mio-
dego oblata dzietu misji, zapewne przebiegajacego podobnie w latach czterdziestych
XIX w., jak i pot wieku pézniej, kiedy Soulerin pisal swa prace:

Pewnego dnia, lezac u stop oltarza, z brewiarzem przy piersi, z kijem podréznym w reku, [o.

Laverlochére] odczytuje poboznie wyznaczong mu tras¢ podrdzy; nastepnie chylac czota ku
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ziemi, z zachwytem wsluchuje sie w stowa, ktére poprzez usta jego przelozonego zdaja si¢
plynac z samego nieba: «Wyruszaj, umitowany bracie, idZ na poszukiwanie owiec zagubionych
z domu Izraela; wiesz, Ze zostaly wykupione za wysoka cene. Zwycigzaj moce piekielne. Niech
aniol Pana towarzyszy ci w drodze i niech doprowadzi ci¢ do celu w pokoju, zdrowiu i radosci».
Wystuchawszy tej przemowy, przyjawszy niebianskie polecenie, caluje pokornie proch, aby

wyzna¢ wlasng stabo$¢ i niegodno$¢, wstaje jako misjonarz i wyrusza, umocniony wsparciem

nieba, modlitwami wiernych i zazdrosng sympatia swych towarzyszy broni*’.

Fragment 6w dobrze oddaje podniostos¢
chwili specjalnego blogostawienstwa udzielane-
go dziewigtnastowiecznym misjonarzom. ,Duch
czasow” nakazywal pojmowa¢ chrystianizacje
jako pole zmagania duchowego. Odpowiednie
przygotowanie misjonarza nie polegalo na zdo-
byciu wiedzy etnograficznej, ale na uksztaltowa-
niu w mtodym kandydacie glebokiej poboznosci
zakonnej, na zapewnieniu go o jego wyjatkowej
roli jako misjonarza, a wigc kogo$ obdarzonego

zwigzang z tym urzedem godnoscia i odpowie-

dzialno$cig.

O. Alexandre Soulerin OMI
[Archiwum Deschdtelets, Ottawa]

W biografii nie brak szczegélow z zakresu
ogolnej wiedzy historycznej, dotyczacych ,ge-
nealogii” dziatalno$ci misyjnej na obszarze, ktory w 1844 r. zostal powierzony o.
Laverlochereowi, od jezior Témiscamingue i Abitibi po Moose Factory nad Zatoka
Jamesa®®. Autor chetnie wykorzystywat oryginalne publikacje dawnych misjona-
rzy, powtarzajac ich oceny sytuacji oraz charakterystyke Ludnosci Rodzimej. Siegal
zwlaszcza do Relacji Jezuitéw oraz do dziewigtnastowiecznych periodykéw misyj-
nych. Jak w przypadku opracowan Duchaussois, biografia autorstwa o. Soulerina
jest bezposrednia kontynuacjg wczesnej publicystyki misyjnej. W sposobie pisania
o Autochtonach nie jest wolna od typowych dla dawnej epistolografii sprzecznosci —

surowych 0sagdow, nie do zaakceptowania dla dzisiejszej wrazliwosci, a jednoczesnie

7 A. SOULERIN OM], Le pére Laverlochére. Missionnaire Oblat de Marie Immaculée. Apétre de la Baie
d’Hudson, Paris, Lyon [1890], s. 14-15.

% Soulerin rozpoczyna swa narracje od 1610 r. i odkrycia przez angielskiego podréznika Henryego
Hudsona zatoki, ktéra odziedziczyla jego imie. Pierwszym misjonarzem, ktéry dotart do niej ladem,
byt siedemnastowieczny jezuita, o. Charles Albanel. W tym samym czasie i w tejze okolicy swa pierw-
sza stacje handlowa otwierala Kompania Zatoki Hudsona. Tamze, s. 20.
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wyidealizowanych wizji duszpasterskich, z pewnoscig dokladnie odpowiadajacych
pragnieniom misjonarzy.

Misjonarza opisanego przez Soulerina charakteryzuja zasadniczo dwa stowa.
W kazdym poczynaniu realizuje on gorliwos¢ prawdziwego apostota. Przypomina to
rodzaj szablonu, ktéry ostatecznie mial realizowa¢ w zyciu kazdy duchowny skierowa-
ny do pracy z Ludnoscig Rodzima. To, co specyficzne dla o. Laverlochére’a, to jego oso-
biste przygody, podrdze, konkretne niepowtarzalne fakty. By¢ moze jego osobowo$¢
i charakter w jakim$ stopniu umozliwily wzorows i niepowtarzalng realizacj¢ ideatu
misjonarza. Czasem jednak powstaje wrazenie, iz opisy i interpretacje apostolskiej gor-
liwosci wykreowane przez francuskiego autora moglyby by¢ z powodzeniem wykorzy-
stane w niemal kazdej innej biografii misyjnej, i to bez wigkszych modyfikacji.

W istocie celem dziewigtnastowiecznego opracowania nie bylo uzyskanie szcze-
goétowego portretu psychologicznego opisywanego bohatera. Ponadto sama forma
zycia zakonnego zakladala daleko idacg uniformizacje w dazeniu do wspoélnych ce-
léw. Stad wlasciwa jej koncepcja wspodlnoty oraz ,nasladowania” — wzorowania si¢
na tych, ktérzy najpelniej osiagneli ideal. Na przykladzie wybitnej jednostki mozna
bylo zatem z powodzeniem pytaé, czym konkretnie jest apostolska gorliwos¢, ktorej
realizacji spodziewano si¢ ostatecznie po kazdym misjonarzu-oblacie. W kontekscie
misji w Kanadzie odpowiedz byla jednoznaczna: gotowos¢ do podjecia diugich
i niebezpiecznych podrozy, wytrwalos¢ w nauce trudnych miejscowych jezykow,
osobista poboznos¢ i wiara®’. Wtasciwg szkolg bylo tu samo zycie - Soulerin nie
rozwazal stopnia teoretycznego przygotowania misjonarza, lecz podkreslat wlasciwy
etap formacji ,w terenie”, poczagwszy od misji Lac des Deux Montagnes koto Montre-
alu, gdzie duchowny poznawal podstawy jezyka algonkinskiego, az po Moose Facto-
ry i Fort Albany nad Zatoka Jamesa, ktére okazaly si¢ wymarzonym celem wszelkich
wysitkéw o. Laverlochere’a®®. Wieksza cze$¢ tekstu biografii poswigcona jest temu

wlasnie etapowi aktywnej dziatalnosci misjonarza, dalekim podrézom po wcigz no-

39 Ideal ten siggal jeszcze XVII w.: ,,Prévoyez (...) tous les travaux, les peines, les périls qu’il faut encou-
rir dans le voyage, afin de vous résoudre de suite a tous les accidents. Aimez bien les sauvages. (...) Il
faut étre prompt a sembarquer et & désembarquer. (...) Efforcez-vous de porter quelque chose dans
le portage. (...) Faites bon visage a tous [les sauvages]. Votre philosophie et votre théologie, ils ne sen
soucient guere. Si vous pouviez aller nus, et porter des charges de cheval sur votre dos, comme ils le
font, vous seriez parmi eux un savant et reconnu comme un grande homme”. Tamze, s. 32-35.

%0 Dopiero we wspofczesnych pracach naukowych kwestia wstepnej formacji teoretycznej misjonarzy
zajmuje sporo miejsca i jest krytycznie analizowana. Zob. C. CHAMPAGNE OMI, Les débuts de la
Mission dans le Nord-Ouest Canadien, s. 20-50.
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wych obszarach péinocy. Ze wzgledu na stopniowo pogarszajacy si¢ stan zdrowia
duchownego 6w okres jego pracy zamknal si¢ w latach 1844-1850.

Podstawowym materialem zrodtowym, z jakiego korzystal Soulerin, byly listy
o. Laverlochérea. Interesujaca jest ich ogélna ewaluacja zamieszczona przez autora
w podsumowaniu gltéwnej czesci pracy. Podkreslony w niej zostal zwigzek miedzy
zywiolowa osobowoscia misjonarza a stylem jego wywodéw zapisanych w listach.
Francuski biograf zgadzal sie, iz krytyczna ocena mogtaby sie w nich doszuka¢ pew-
nych niescistosci czy nawet przesady w przekazie niektérych informacji. Laverlochere
jednak ,,odmalowat fakty tak, jak je postrzegata i przezywala jego poetycka i petna
pasji dusza” Co wigcej, niezaleznie od drobnych usterek warto$¢ tej spuscizny mie-
rzy¢ nalezy silg jej oddzialywania - ,,jak wiele 0sdb poruszyly, jak wiele zrodzily po-
wolan zakonnych, jak wielu sympatykow zjednaty dzietu Rozkrzewiania Wiary”>¢.

Pamietajac ewolucje do tej pory oméwionych publikacji mozna by przypuszczac,
ze biografistyka misyjna przejdzie t¢ sama droge rozwoju, co ogélna historiografia
koscielna. Praca Soulerina wyznaczalaby zaledwie jej pierwszy etap, bedacy konty-
nuacja dziewietnastowiecznej epistolografii. Tymczasem - o dziwo — az po lata sze§¢-
dziesigte XX w. wzorzec pozostal zasadniczo podobny: biografia miata dopusci¢ do
glosu samego bohatera i ukaza¢ $wiatu heroizm jego zycia, po$§wigconego Ludnosci
Rodzimej*®. Z tego wzgledu pewna lini¢ rozwojowa mozna tu bardziej zidentyfiko-
waé w nawigzaniu do ogdlnego znaczenia historycznego bohateréw kolejnych opra-
cowan, niz w relacji do ich autoréw.

Wsréd tych ostatnich mozna wymieni¢ osoby $wieckie i duchowne, a takze histo-
rykow zawodowych lub amatoréw*®. W zaleznosci od uprzedniego przygotowania
réznice w ich stylu pisarskim sg do$¢ znaczne, lecz utrzymuja poszczegdlne biografie
w ramach tego samego kanonu prezentacji.

Nie jest to podzial kategoryczny, lecz w portretach misjonarzy sporzadzanych
przez $wieckich biograféw daje si¢ dostrzec wigksza wrazliwo$¢ na role duchownych
w spolecznym i publicznym zyciu Kanady. Dziennikarz, prawnik i polityk, Laurent-
Olivier David, wsréd licznych osobisto$ci kanadyjskiej historii, ktorym od 1870 r.
zaczat poswiecaé krotkie biografie, umiescit dwoch biskupéw znanych z zaangazo-
%61 Tamze, s. 212—2\13. Soulerin dodawat: ,,S’il a chargé ses tableaux, il nest pas sorti du vrai”.

%62 Por. G. CARRIERE OMI, Explorateur pour le Christ. Louis Babel OMI, 1826-1912, Montréal 1963.
%3 Dwoje znanych autoréw $wieckich to Laurent-Olivier David i Katherine Angelina Hughes.

Duchowni-historycy to cho¢by o. Leon Pouliot SJ, 0. Lorenzo Cadieux SJ, o. Gaston Carriére OMI.
Amatorsko historig interesowali si¢ np. 0. Eugéne Nadeau OMI i o. Paul-Emile Breton OMI.
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wania misyjnego — Bourgeta oraz Tachégo®**. W momencie publikacji tekstow Davi-
da obaj hierarchowie petnili jeszcze swoje funkcje, odpowiednio w Montrealu i Saint
Boniface. Jego prace przypominajg wiec raczej szkice literackie, niz w pelnym tego
stowa znaczeniu biografie. Mialy one raczej na celu jedynie podkreslenie znacze-
nia Kosciota katolickiego w spolecznosci frankofonskiej na przykladzie jego dwoch
wybitnych przedstawicieli. Pozwalaja jednoczesnie uchwyci¢ radykalna odrebnos¢
dwoéch swiatow - Quebecu, Zyjacego wlasnymi problemami kulturowymi i spo-
tecznymi, oraz terytoriéw misyjnych, ktérych realia znane byly wiekszosci tylko za
posrednictwem samych misjonarzy. W przypadku bpa Bourgeta David wskazal na
tradycyjne elementy postugi biskupiej, podkreslajac jego ultramontanizm i bezkom-
promisowe rozumienie relacji autorytetu ko$cielnego i cywilnego®. Jesli za$ chodzi
o bpa Tachégo, autor nawet nie pokusit sie o parafraze informacji dotyczacych jego
szerokiej dziatalnosci misyjnej. Po prostu zamiescit in extenso fragmenty znanych
sprawozdan i publikacji biskupa Saint Boniface dotyczacych Ludnosci Rodzime;j. Sa-
modzielnie poruszyt jedynie kwestie troski swego bohatera o kulture frankofonska
na kanadyjskim péinocnym zachodzie*.

Patriotyzm oraz zastugi dla kraju podkreslata takze znana dzialaczka spoteczna
i pisarka, Katherine Hughes (1876-1925), w biografii ,,zwyktego”, cho¢ zarazem wy-
jatkowego duchownego, o. Alberta Lacombe’a OMI’?. Sama gleboko zainteresowana
kwestig sprawiedliwosci spolecznej oraz zyczliwie nastawiona wobec Ludnosci Ro-
dzimej, doceniata role Kosciofa katolickiego w ksztaltowaniu mtodego panstwa ka-
nadyjskiego, spelniang za posrednictwem misjonarzy dalekiego zachodu i pétnocy.
Relacje 0. Lacombe®a z Ludnoscig Rodzima zajely sporo miejsca w biografii Hughes.

Ukazany w niej zostal szacunek, jakim oblat cieszyt si¢ wérod Autochtonéw, Indian

% Zob. L.O. DAVID, Monseigneur Bourget, Evéque de Montréal, Montréal 1872; L.O. DAVID,
Biographies et portraits, Montréal 1876; L.O. DAVID, Monseigneur Alexandre-Antonin Taché.
Archevéque de Saint Boniface, Montréal 1883; L.O. DAVID, Le clergé canadien. Sa mission, son ceuvre,
Montréal 1896.

*6 L.0. DAVID, Monseigneur Bourget, s. 30.

%6 Fragmenty zaczerpniete wprost z pism bpa Tachégo zajmuja ponad potowe publikacji. Zob. L.O.
DAVID, Monseigneur Alexandre-Antonin Taché, s. 33-111. Co do wkladu biskupa w podtrzymywanie
kultury frankofoniskiej David stwierdzil: ,Lceuvre de Mgr Taché, a la Riviére Rouge, n'est
pas seulement religieuse, elle est de plus éminemment nationale. Fidéle aux traditions
de ses ancétres, il a toujours mené de front le triomphe de I'Evangile et la gloire de sa patrie. Créer
dans le Nord-Ouest un peuple frangais et catholique, faire de ce peuple I'avant-garde de la nationalité
canadienne-frangaise dans TAmérique du Nord, était le but de ses nobles efforts, lobjet de ses pensées”.
Tamze, s. 26.

%67 Zob. K. HUGHES, Father Lacombe. The Black-Robe Voyageur, Toronto 1914.
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Kri i Blackfeet, nawet jesli ci ostatni ,,nie chcieli mie¢ nic wspdlnego” z jego religia™®®.
Nie zabraklo przygdd i podrozy, ktore stanowily chleb powszedni mieszkancéw pre-
rii, bedac jednoczes$nie kontynuacja ,,mistycznego” usposobienia rasy francuskiej,
widocznego u siedemnastowiecznych coureurs de bois oraz u odkrywcéw zachodu,
na wzor Pierrea Gaultiera de Varennes de la Verandryego (1685-1749)°%.
Anglojezyczna autorka o irlandzkich korzeniach, piszaca z taka sympatia o poetyckiej
duszy frankofonskich mieszkancéw Kanady, w calej publikacji pozwala odczu¢ osobiste
glebokie przywigzanie do Kosciota katolickiego oraz przekonanie o mozliwosci zgodne-
go rozwoju spolecznodci tak zréznicowanego kulturowo kraju. Widoczne w podobnym
kontekscie znaczenie o. Lacombea Hughes podkreslita nawigzujac chocby do jego roli
w ksztaltowaniu systemu szkoét dla Ludnosci Rodzimej oraz do jego rozumienia powin-
nosci obywatelskich. Sama bedac dyplomowang nauczycielka, z doswiadczeniem kilku
lat pracy w indianskim rezerwacie Saint-Regis (dzi§ Akwesasne) w poblizu Montrealu,
rozumiala znaczenie edukacji Autochtonéw, upatrujac w niej szans¢ podniesienia ich
statusu spofecznego. Z tego tez wzgledu udzial o. Lacombe’a w tworzeniu systemu
szkot indianskich uznala za niewatpliwg zastuge misjonarza. Wskazata na kontekst hi-
storyczny oraz gléwne idee, jakie przyswiecaly temu zainicjowanemu juz w poczatkach
lat siedemdziesigtych XIX w. przez bpa Grandina projektowi. Przybrat on konkretne
ksztalty poczawszy od 1884 r., kiedy to utworzono dwie katolickie szkoty dla Indian,
w QuAppelle i Dunbow, oraz jedng protestancka w Battleford w Saskatchewan®. Ich
powstanie bylo mozliwe dzieki wsparciu i funduszom rzadowym. Hughes caty rozdziat
poswigcila tym pierwszym doswiadczeniom, opisujac takze reakcje Indian Blackfeet,
ktorzy odmoéwili wystania do kierowanej przez o. Lacombe&a szkolty w Dunbow koto
Calgary mlodszych dzieci. Na przykladzie skierowanej tam poczatkowo grupy star-
szych chlopcow, w wieku od 15 do 17 lat, autorka podkreslita radykalne réznice kul-

turowe dwdch spolecznosci — euroamerykanskiej, ktéra rzadzita sie dyscypling, oraz

6 Tamze, s. 158.

> Szukajac genezy dla niezwyktego charakteru o. Lacombea autorka nawigzata do duchowego dzied-
zictwa Nowej Francji. Widziala w niej ,,(...) the tinge of mysticism that hints of the poet-heart, the fine
daring, the warm sympathies, the quick forgetfulness, the love of home, the joy of life. And this is the
land and these are the people that produced Father Lacombe”. Tamze, s. 4.

370 ,This was the beginning of a system that has since spread throughout the west, an honest endeavour
by men with the best interests of the Indians at heart to solve their problem. The schools were designed
to bridge for the Indian the Transition stage from barbarism, so that at least the children’s children of
the warriors (...) should be fit to cope with the Caucasian civilization that threatened to overwhelm
their race” Tamze, s. 290-291.
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rodzimej, dla ktdrej prawem byta swoboda i wolnos$¢*”!. Jednoczesnie z jej opracowa-
nia wynika, poprzez zamieszczone refleksje samego o. Lacombe?, iz najlepsze nawet
zamiary nie zawsze okazywaly sie takimi w realizacji. W 1908 r., ponad dwadzie$cia lat
po zapoczatkowaniu systemu szkot rezydencjalnych, misjonarz stwierdzit:

Przy calym moim doswiadczeniu funkcjonowania tych szkoél, ktérym poswigcono tyle
dyskusji i srodkéw materialnych, moge tylko powiedzie¢, ze nie przyniosty sukcesu, jakiego si¢
spodziewali$my. Ksztalciliémy niektérych chlopcow i dziewczynki, ktére byly tak zdolne, jak
biale dzieci. Ale to byl tylko poczatek — problemy rozpoczynaly sie, kiedy uczniowie opuszczali
szkole. Wracali do doméw - jeszcze nie biali, a juz nie Indianie. W wielu wypadkach byla to
porazka... Smutno o tym mysle¢, kiedy wspomina si¢ catg milos¢, prace i poswigcenie, jakie
wlozyliémy w te szkoly. Teraz jestem stary isi¢ do tego nie nadaje. Ale gdybym byt miodym
cztowiekiem, uczynitbym z tego moja misje¢ - zapewnic sukces indiafiskim szkotom®”

Cho¢ Lacombe w czasie trwania swej kariery misjonarskiej utrzymywat szerokie
kontakty z osobisto$ciami kanadyjskiego $wiata polityki, nigdy nie utozsamiat sie
z jakakolwiek z partii. Jako patriota i obywatel byl gotowy wesprze¢ kazda rzadzaca
koalicje, pod warunkiem, Ze troszczylaby si¢ ona o pomys$lnos¢ Kanady. Za glupote
i przestepstwo uwazal sprzeciwianie si¢ korzystnym projektom rzgdowym tylko dla-
tego, Ze wysuwa je przeciwnik polityczny. Dla wrazliwej na dobro spotfeczne autorki
fakt ten byl godny podkreslenia®”.

Dwa lata po publikacji Hughes ukazala si¢ kolejna biografia o. Lacombe®a, tym
razem w jezyku francuskim, opracowana przez anonimowg zakonnice ze Zgroma-
dzenia Siéstr Opatrznosci Bozej. Jej wydanie zbieglo si¢ ze $miercig zastuzonego mi-
sjonarza. Zostala ona opracowana jeszcze przy bezposrednim udziale o. Lacombe,
zatem moze by¢ uznana niemal za jego autobiografie. Obszerniejsza od pracy Hu-
ghes i bardziej faktograficzna, nie zawiera jednak tak wyraznego elementu autorskiej
interpretacji. W zalozeniu miala by¢ skierowana do publicznosci frankofonskiej, tak

jak wczesniejsza biografia byla adresowana do czytelnikow anglojezycznych™*.

7! Tamze, s. 282-291. ,The main difficulty was that these boys were too old to be broken to school
ways, but they were the only boys available. All winter they continued to be as wild as young elk.
Sometimes they would turn the playground into a battlefield; more often they would slip way to a big
hill a mile distant and play there well away from the shadow of the school. Occasionally the teacher on
ringing the bell for his charges would not find one in sight. In an instant, so it seemed, they had hidden
themselves about the yard (...). During the winter some of the boys ran home. When spring came they
all clamoured to be free”. Tamze, s. 289-290.

72 Tamze, s. 446-447.

73 Tamze, s. 449.

74 Le Pere Lacombe. Lhomme au bon cceur. Daprés ses mémoires et souvenirs recueillis par une sceur de
la Providence, Montréal 1916.
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Ze wzgledu na swe zarazem religijne i spoteczne znaczenie dla rozwoju Kanady;,
zwlaszcza na jej krancach zachodnich i pétnocnych, wazne osobistosci kodcielne
w rodzaju bpa Tachégo czy o. Lacombe®a nie przestawaly fascynowa¢ biografow.
Dwadzie$cia lat po wspomnianej publikacji skromnego szkicu Davida ukazata
si¢ monumentalna biografia bpa Tachégo piora ks. Paula Benoita®>. Jej dwa tomy
licza odpowiednio 588 i 909 stron tekstu! Zaréwno rozmiary, jak i ,zaciecie ha-
giograficzne”, przenikajace skadinad faktograficzng organizacje tekstu Benoita,
z czasem uczynily te biografie niedostepna dla przecigtnego czytelnika. Z kolei
w polowie XX w. jezuicki historyk, o. Leon Pouliot, opublikowal pieciotomowa
biografie bpa Bourgeta®°. Ta ostatnia praca stafa juz na znacznie wyzszym po-
ziomie od poprzednich, w duzej mierze hagiograficznych lub erudycyjnych wy-
dawnictw, bedac przyczynkiem do ogdlnej historii Kosciota w Kanadzie w XIX w.
W poréwnaniu do niej biografie autorstwa Soulerina czy Hughes byly bardziej
opowiesciami niz pracami $cisle historycznymi. Ciag narracji nie byl w nich zbyt
czesto przerywany precyzyjnymi informacjami chronologicznymi. Ostatecznie
jednak przekazywaly dobrze wizerunek idealnego misjonarza - pioniera i po-
drdznika, duszpasterza i spotecznika.

Kategorie bohateréw sama w sobie stanowili ci duchowni, wobec ktérych roz-
poczynano postepowanie zmierzajace do wyniesienia na oltarze. Wyrdznienia
tego dostapili dwaj biskupi misjonarze — Vital Justin Grandin OMI (1829-1902)
oraz Ovide Charlebois OMI (1862-1933). Biografie im poswiecone koncentrowa-
ty sie¢ na wykazaniu heroizmu ich poswigcenia w stuzbie duszpasterskiej. Cho¢
formalne etapy procesu kanonizacyjnego zakladaty bardzo dokladne studia histo-
ryczne wybranych postaci, byty one publikowane tylko na prawach manuskryp-
tu. Szerzej dostepne publikacje zmierzaly w tym przypadku tylez do pogtebienia
wiedzy, co do zrodzenia w czytelnikach uczu¢ religijnych i nabozenstwa do kan-
dydatow na oftarze.

Ostatecznie znacznie wigcej typowych biografii podejmowalo temat ,nieofi-
cjalnych” $wietych badz ,,zapomnianych” bohateréw historii misji. Wéréd autoréw
tych prac znajdowali si¢ przede wszystkim oblaci, w wigkszosci historycy amato-
rzy, z calg sympatia i Zyczliwos$cig piszacy o swych poprzednikach i wspoétbraciach.

Podkresli¢ nalezy, iz to nastawienie nie wykluczalo, a moze wrecz zaktadato troske

575 Zob. P. BENOIT, Vie de Mgr Taché. Archevéque de St-Boniface, Montréal 1904, 2 vol.
376 Zob. L. POULIOT SJ, Monseigneur Bourget et son temps, Montréal 1955-1977, 5 vol.

208

Spotkanie kultur - 2008.indd 208 @ 2008-02-17 19:48:12



®

biograféw o rzetelnos¢ faktograficzng. Bylo to tym bardziej oczywiste, ze wielu
z nich zajmowalo si¢ takze porzadkowaniem lub organizacja lokalnych archiwéw
swego zgromadzenia®”’.

Najednego z takich ,,zapomnianych bohateréw” zwrdcit uwage o. Paul Emile Bre-
ton OMI (1902-1964), wieloletni kurator archiwum oblatéw w Edmonton, a takze
wicepostulator w procesach beatyfikacyjnych misjonarzy kanadyjskiego zachodu*”®.
W opublikowanej w 1962 r. biografii ukazal posta¢ br. Patricka Kearneya OMI (ur.
1834), misjonarza dalekiej poinocy, ktory odznaczyt sie ,,rekordowo” diugg stuzba
misji Notre-Dame de Bonne Espérance w Forcie Good Hope, nad rzeka Mackenzie.
Po opuszczeniu swej ojczystej Irlandii i przybyciu za koto podbiegunowe w 1861 r.
nie opuscit on swej placowki az do $mierci w 1918 r.

Breton zaliczal si¢ do historykéw amatoréw, celem jego pracy bylo zaréwno po-
znanie przeszlosci, jak iukazanie przyktadu chrzescijanskiego poswiecenia. Z tego
wzgledu nadat swej narracji cechy stylu beletrystycznego — miala ona dotrze¢ do czy-
telnikow poszukujacych religijnego ,,zbudowania”. Z drugiej jednak strony pragnat, by
jego praca byta mozliwie kompletna, zatem zwrdcit uwage na szerszy kontekst postu-
gi Kearneya, zwlaszcza na jego zakonnych towarzyszy pracujacych w Good Hope, o.
Henriego Grolliera (1826-1864) i o. Jeana Séguina (1833-1902)°”. Jesli za§ mowa jest
o wizerunku misjonarza, jaki kreowata historiografia koscielna, to przyblizenie posta-
ci irlandzkiego oblata wnosito do niej kolejna jakos¢, stojacg w kontrascie do dotych-
czas wspominanych bohateréw. Kearney zaliczat si¢ do ,,nieznanych apostoléw”, zeby
uzy¢ terminologii Duchaussois, a jego specjalnoscig byta szara codzienno$¢. Przyktad
ten stal takze w zgodzie z déwczesnym rozumieniem roli brata zakonnego — mial on
pozostawac ,,w cieniu ksiedza’, pokornie wspierajac jego dziatalno$¢ misyjna.

W podobnym do Bretona stylu pisal kolejny autor popularnych biografii,
o. Eugene Nadeau OMI (1906-1976)**. On takze poswiecil jedng z prac bratu za-

77 Role amatoréw w poglebianiu wiedzy historycznej na temat dziewigtnasto- i dwudziestowiecznych
misji w Kanadzie podkreslit Huel we wstepie do pierwszego tomu z serii opracowan publikowanych
w ramach Western Oblate History Project. Zob. R.J.A. HUEL, Introduction, s. VIII-IX.

378 Zob. PE. BRETON OMI, Au pays des Peaux-de-Liévres. ].M. Patrick Kearney, OMI, héros ignoré de
I'Arctique, Saint Hyacinthe 1962. Praca ukazala si¢ takze w przekiadzie angielskim: PE. BRETON OMI,
The Irish Hermit of the Arctic. The Life of Brother ]. Patrick Kearney OMI, ttum. ].S. Mullany OMI,
Edmonton 1963.

7% Zob. PE. BRETON OMI, Au pays des Peaux-de-Liévres, s. 55.

%0 E. NADEAU OMI, Un homme sortit pour semer. La carriére épique du pionnier du Témiscaminque: le
Frere Joseph Moffet OMI, Montréal 1951; E. NADEAU OMI, Ceux qu’il aima. Le pére Constant-Alarie
Giroux OMI, 1862-1941. Missionnaire au Mackenzie (1887-1920) Chapelain de Notre-Dame du Cap
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konnemu, Josephowi Moffetowi OMI (1852-1932). O ile Kearney zastuzyt sie dla
dziela chrystianizacji Autochtonéw kanadyjskiego pdéinocnego zachodu, Moffet
skierowany w 1872 r. na tradycyjnie misyjny obszar Témiskamingue we wschodnie;j
Kanadzie, niemal cale swe zakonne zycie przepracowat jako rolnik i farmer, wspie-
rajac frankofonskich osadnikéw, coraz chetniej kolonizujacych tamtejsze okolice.
Przypomnienie jego przykladu miato podkresli¢ godno$¢ wiejskiego stylu zycia, ko-
jarzonego z najlepszymi tradycjami frankofonskiej i katolickiej Kanady*®'.

Biografia o. Constant-Alarie’go Giroux OMI (1862-1941) przypominata o kolej-
nym elemencie portretu misjonarza — gotowosci do calkowitego poswigcenia swego
osobistego zycia dla dziela ewangelizacji. Wielu mlodych ludzi, pragnacych wyje-
cha¢ na misje do Kanady, wstepowalo w szeregi oblatow z jednego powodu - tyl-
ko to zgromadzenie pracowalo wéréd Ludnos$ci Rodzimej na pétnocnych krancach
kontynentu amerykanskiego. Perspektywa wlaczenia si¢ w to dzieto fascynowala,
lecz wigzala si¢ takze z niemalq ofiarg — opuszczeniem rodziny, bez nadziei ponow-
nego spotkania si¢ z najblizszymi. Wéréd wielu ryséw typowych dla pracy kazdego
misjonarza, Nadeau podkreslil ten szczegdlny moment w zyciu o. Giroux, otwieraja-
cy droge pelng wyrzeczen i poswiecenia®*.

Blizsza analiza biografistyki misyjnej prowadzi do zaskakujacych wnioskéw. Po-
mimo czestej szablonowosci stylu, ocierajacego sie o hagiograficzno$¢, literatura ta
ukazuje niezwykla réznorodnos¢ charakteréw i specyficznych zdolnosci, jaka od-
znaczalo si¢ srodowisko misjonarzy.

O. Lorenzo Cadieux S] pos$wigcil swe studium o. Jozefowi Marii Coutureowi SJ
(1885-1949), ktory, po kilkunastu latach doswiadczen dalekich i trudnych podrdzy
na pelnym rzek i jezior obszarze péinocnego Ontario, w 1936 r. jako pierwszy ka-
nadyjski ksiadz zdobyt licencje pilota®®. Historia tego misjonarza dala takze okazje
do przypomnienia calego szeregu osdb zaangazowanych w okresie dwudziestolecia

miedzywojennego w stuzbe misjom poprzez transport lotniczy. Nalezeli do nich

(1920-1941), Cap-de-la-Madeleine 1942; E. NADEAU OMI, Pierre Henry, le vagabond du pole magné-
tique, Montréal 1951.

381 Zob. E. NADEAU OMI, Un homme sortit pour semer, s. 8-11.

%82 Nawet wyjazd z poludniowo-wschodniej Kanady na daleka potnoc byl postrzegany jako definityw-
ne rozstanie z rodzing. Po misjonarzu oczekiwano pozostania na terytorium misyjnym az do $mierci.
Stad opis wzruszajacych scen pozegnania w biografii autorstwa Nadeau: ,Quant a Alarie, il trouvera
assez de force pour articuler, en levant la main, son «Au revoir au ciel». Cest le 5 aotit 1887. Il a 25 ans”.
E. NADEAU OMYI, Ceux qu’il aima, s. 34-36.

383 Zob. L. CADIEUX §], De laviron... a lavion. Joseph-Marie Couture SJ, Montréal 1959.
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m.in. $wiecki pilot Louis Bisson (1909-1997), nauczyciel o. Couture’a i towarzysz jego
pierwszych lotéw w poinocnym Ontario, nastgpnie pomocnik oblatéw na dalekiej
potnocy. W owym czasie nie mial sobie rownych, jesli chodzi o doswiadczenie pilo-
towania w tak oddalonych regionach subarktycznych i arktycznych, osiagajac nawet
72° szerokosci geograficznej. Za zastugi dla Ko$ciola zostal odznaczony w 1939 r.
przez papieza Piusa XII krzyzem Pro Ecclesia et Pontifice.

Do pionieréw ,lotnictwa misyjnego” zaliczal sie takze bp Gabriel Breynat OMI, wy-
korzystujacy transport lotniczy w swym wikariacie apostolskim Mackenzie. Nazywany
byt nawet ,,latajacym biskupem”. Ponadto misje w Kanadzie aktywnie wspieral réwnie
odwazny pilot, o. Paul Schulte OMI (1895-1974), zalozyciel organizacji MIVA (Mis-
sions-Verkehrs-Arbeitsgemeinschaft), dostarczajacej nowoczesne srodki transportu dla
terytoriow misyjnych. Schulte wielokrotnie realizowat w Arktyce kanadyjskiej cel, jaki
mu przyswiecal przy zakladaniu organizacji MIVA - zapobiec tragicznym rezultatom
choréb czy wypadkéw misjonarzy, ktérym mozna by skutecznie poméc dzigki odpo-
wiednim $rodkom transportu. W 1938 r. pokonat on samolotem tras¢ z Churchill az
na potnocny kraniec Wyspy Baflina, by ratowac ciezko chorego o. Juliana Cocharda
OMI (1907-1990). Byta to pierwsza w historii podréz lotnicza do Arctic Bay. Znaj-
dujacy sie w krytycznym stanie misjonarz zostal szczesliwie przewieziony do szpita-
la wikariatu w Chesterfield Inlet, nad Zatoka Hudsona. Warto podkresli¢, iz w wielu
zakatkach Kanady byl to jeszcze wcigz okres lotéw pionierskich, o wysokim stopniu
trudnodci, a jednak pozwalajacych pokonac¢ jedno z kluczowych dotad wyzwan dusz-
pasterskich — problem podrézy na olbrzymim obszarze potnocy i zachodu.”.

Znaczna cze$¢ omawianych biografii powstata w latach piecdziesigtych i szes¢-
dziesigtych XX w. Byl to okres, w ktérym historiografia koscielna osiggata powoli
szczytowy punkt swego rozwoju, wraz z publikacjami tak wybitnych badaczy, jak
Cadieux czy Carriere, ale takze calego szeregu autoréw mniej zaangazowanych
w prace $cisle naukowe. Interesujgcy moze sie¢ wydawac fakt, iz wzmozone zaintere-
sowanie chwalebna przeszloécia szto w parze z coraz bardziej widocznym kryzysem
wspolczesnych misji. Cho¢ napotykane trudnosci rodzity pierwsze krytyczne reflek-

sje nad dziedzictwem dotychczasowych relacji katolickich duchownych i Ludnosci

84 P. SCHULTE OMYI, Der Fliegende Pater bei den Eskimos. Ein Buch iiber ewiges Eis und ewige Liebe,
Paderborn 1949. Ta ostatnia praca jest tez dostepna w wersji angielskiej: P SCHULTE OMI, The Flying
Priest over the Arctic. The Story of Everlasting Ice and of Everlasting Love, New York, London 1940. Zob.
P. SCHULTE OMI, Wings for the Tabernacle. A Sick Call in the Arctic, Boston 1939; W.A. LEISING
OMI, Arctic Wings, Garden City 1959.
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Rodzimej, zwyczajowy sposéb pisania historii nie utracil catkowicie swej atrak-
cyjnosci. Dostrzega sie to zar6wno w opracowaniach §wieckich historykéw®, jak
i wtrwajacej do dzi$ tradycji literackiego portretowania zastuzonych misjonarzy.
Ten drugi nurt historiograficzny najpelniej reprezentuje ostatni z koscielnych auto-
réw, zarazem uczestnik i kronikarz dziejow chrystianizacji Autochtondéw, o. Charles
Choque OMI (ur. 1921). W latach 1982-2005 opublikowat on pi¢¢ biografii poswie-
conych wybranym misjonarzom centralnej Arktyki kanadyjskiej. Laczy je wszystkie
ten sam styl narracji, opartej na szerokiej podstawie dokumentalnej, wzbogaconej
o pozazrodlowe, osobiste doswiadczenia autora, ktéry sam przez wiele lat byt dusz-
pasterzem Inuitow>*.

Jak wspomniano wyzej, w poczatkach XX w. w Kanadzie odczuwalo si¢ koniec
pewnego etapu misji, zwigzanego z budzacym podziw pionierstwem. Wcigz niezdo-
byta pozostawala tylko zamieszkata przez Inuitéw Arktyka i to wlasnie na jej obsza-
rze dopetnil si¢ ostatni etap dynamicznej ekspansji katolicyzmu w Ameryce Pétnoc-
nej>*’. Biografie 0. Choquea stanowig wazny przyczynek do poznania tych dziejow,
opowiadajac je z perspektywy takze ostatnich bohateréw historii misji w Kanadzie.
Kazdy z nich do$wiadczyt fascynacji idealem meczenstwa dla zbawienia chocby jed-
nego czlowieka, przenikajacym caly okres nowozytnych misji. Brzmiat on w sposéb
szczegblnie wymowny na dalekiej polnocy, bedacej granica zamieszkalego swiata.
Kazdy z nich musial si¢ tez zmierzy¢ z réwnie fascynujaca surowoscig klimatu ark-
tycznego i stylu Zycia Inuitéw. Juz sam ten fakt czynil ich zycie heroicznym z punktu
widzenia tych, ktorzy w pelni cieszyli si¢ wygodami europejskiej cywilizacji. Co jed-
nak ostatecznie wydaje si¢ wazniejsze, niektérym z bohateréw o. Choque’a przyszto
w udziale patrze¢ na koniec ,,ztotych dni misji’, na nieunikniony rozwdj péinocy, na
pojawienie si¢ nowych wyzwan, na ktére, bedac juz wowczas w podeszlym wieku,
%5 M. WHITEHEAD, The Cariboo Mission. A History of the Oblates, Victoria 1981; C. ROCHE,
Monseigneur du Grand Nord. Isidore Clut, évéque missionnaire, coureur des bois, chez les Indiens et les
Esquimaux du Nord-Ouest américain (de 1858 a 1903), [Rennes] 1989.

%6 Misjonarze, ktéorym o. Choque péwigcit prace biograficzne, to: Pierre Henry, Lionel Ducharme,
Joseph Buliard, Guy Mary-Rousseliere, Arsene Turquetil.

%7 Wyrazala to takze wypowiedZ o. Arsénea Turquetila OMI, argumentujacego na rzecz zalozenia
stalej placowki nad Zatoka Hudsona: ,,Moim absolutnym przekonaniem jest, ze opdznianie [realizacji
projektu] oznacza jego porzucenie, (...) oznacza zatrzymanie rozwoju nowego wikariatu Keewatin na
pétnoc. Zgadzam si¢, ze nadal czyniono by dobro w misjach juz istniejacych (...),
ale epoka apostolatu, epoka zdobyczy dobrego Boga pos$réd pogan zakonczylaby sie

i caly lud Eskimoséw zostalby nieodwracalnie porzucony”. A. TURQUETIL OMI, Chez les Esquimaux
du Keewatin, s. 444.
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nie byli w stanie odpowiedzie¢, cho¢ w mtodosci z taka energig pokonywali bezkres-
ne obszary arktycznej tundry i zyli na sposob jej odwiecznych mieszkancow.
Najnowsza publikacja omawianego autora poswiecona zostala wyjatkowej po-
staci 0. Arsene’a Turquetila OMI*®. Jako zalozyciel pierwszej stalej misji katolickiej
w centralnej Arktyce kanadyjskiej, a nastepnie prefekt i wikariusz apostolski teryto-
rium wiekszego nawet od dzisiejszej diecezji Churchill-Hudson Bay, bo poszerzonego
jeszcze o potnocny Labrador, reprezentowal on catym sobg dynamiczny okres rozwoju
struktury ko$cielnej w kraju Inuitéw, przypadajacy na lata 1912-1940 i analogiczny do
opisywanej przez o. Champagnea ,,cudownej” ekspansji misyjnej w rejonie rzeki Ma-
ckenzie, z lat 1853-1865". Ze wzgledéw zdrowotnych w 1940 r. bp Turquetil ztozyt
rezygnacje z urzedu wikariusza apostolskiego. Co ciekawe, jego siegajacy dziewietna-
stowiecznych idealéw duch misyjny kazal mu w owym czasie nadal mysle¢ o nowych
horyzontach ewangelizacji, zwlaszcza o niedostepnej dla katolikéw Grenlandii*®.
Kolejni czterej misjonarze z galerii o. Choque’a dolaczyli do grona ,,apostotow
Arktyki” jeszcze za zycia bpa Turquetila. Najmtodszy z nich, o. Joseph Buliard OMI
(ur. 1914), przez kilkanascie lat pracowal w regionie Baker Lake, dzi$ jedynej miej-
scowoséci Terytorium Nunavut polozonej w glebi stalego ladu. W 1956 r. zaginat
w niewyjas$nionych okolicznoéciach - jedna z hipotez (bynajmniej niepochodzaca
od katolickich misjonarzy) moéwila nawet o mozliwym morderstwie, co czynitoby
o. Buliarda kolejnym meczennikiem historii misji*'. Ze swej strony oblaci nigdy nie
probowali w ten sposdb naswietla¢ tragicznego dla nich wydarzenia. Podkreslali ra-
czej dobrowolny dar zycia dla dzieta chrystianizacji Inuitéw, ktére zaginiony kaptan

poswiecil wraz z przybyciem na dalekg potnoc™?. Temat meczenstwa w historiogra-

%8 Ch. CHOQUE OM]I, Ataatatsiaraluk. Por. A.G. MORICE OMI, Monseigneur Turquetil OMI, Apotre
des Esquimaux, et le miracle de ses Missions, Winnipeg, Saint Boniface 1935; M.J. DEVANEY OMI,
Arctic Apostle. Life of Bishop Arséne Turquetil OMI, New York 1959.

% Por. J.E. CHAMPAGNE OMI, Les Missions Catholiques dans I'Ouest Canadien, s. 97-138.

% Prawo dunskie bylo tu gtéwna przeszkoda, zakazujac wstepu na wyspe duchownym katolickim.
w 1940 r. Turquetil poparl ide¢ zgloszenia projektu oficjalnej podrézy naukowej na Grenlandie
o. Atheéme’a Dutillyego OMI, zalozyciela Instytutu Arktycznego na Katolickim Uniwersytecie Ameryki
w Waszyngtonie. Znanemu badaczowi tundry arktycznej mogliby towarzyszy¢ dwaj misjonarze
z wikariatu bpa Turquetila, ktérzy podjeliby juz mniej oficjalnie probe nawigzania kontaktéw z tamtej-
szymi Inuitami. Rzad dunski nie zgodzit si¢ jednak na podréz o. Dutillyego. Zob. Ch. CHOQUE OM]I,
Ataatatsiaraluk, s. 233-237.

1 Zob. R. PRICE, The Howling Arctic. The Remarkable People who made Canada Sovereign in the
Farthest North, Toronto 1970, s. 253-273, zwlaszcza s. 272.

392 Zob. Ch. CHOQUE OMI, Joseph Buliard. Fisher of Men. From French-Comté to the Canadian North.
Joseph Buliard OMI, Apostle of the Inuit, 1914-1956, Churchill 1987, s. 252-253.
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fii arktycznych misji kojarzy sie raczej ze $miercig innych oblatéw, o. Jean-Baptistea
Rouviere’a (ur. 1881) i 0. Guillaumea LeRoux (ur. 1886), zamordowanych w 1913 r.
przy Bloody Falls**® nad rzekg Coppermine przez dwdch Inuitéw. Sprawcy, Sinnisiak
i Uluksuk zostali ujeci w 1916 r. przez kanadyjska policje i w kolejnym roku podda-
ni publicznemu procesowi w Edmonton i Calgary. Biorgc pod uwage okolicznosci
tagodzace, sad skazal ich na dwa lata wiezienia, ktére odbyli w zaktadzie karnym
o zlagodzonym rygorze w Forcie Resolution. Cze$¢ koscielnych publikacji uzna-
fa misjonarzy za meczennikow za wiare, zwracajac uwage na element dawnego
szamanizmu i kanibalizmu towarzyszacy zabdjstwu - sprawcy spozyli po kawalku
watroby swych ofiar, by zapobiec ich powrotowi do swiata zywych. Dzis raczej cale
to nieszczesliwe wydarzenie, wlacznie z procesem Inuitéw, ukazuje sie jako przy-
kiad kolizji dramatycznie odmiennych kultur>*.

Pozostali ze wspomnianej czworki bohateréw biografii 0. Choque’a musieli zmie-
rzy¢ sie z uplywajacym czasem i przemianami zachodzacymi w spoleczenstwie
i Kosciele katolickim drugiej polowy XX w. O. Guy Mary-Rousseliere OMI (1913-
1994), przybyly do Arktyki wlatach czterdziestych, poradzit sobie z nowymi wy-
zwaniami dzigki obecnej od poczatku w jego karierze pasji naukowej, wykraczajacej
poza tradycyjne duszpasterstwo. Antropologie i archeologie, ktorym sie poswigcat
profesjonalnie, uwazal za czes¢ drég ewangelizacji — w jego opinii zadaniem Kosciota
byto wstuchiwanie sie we wszystko, co dotyczy czlowieka, zatem takze w catoksztalt
jego kultury®*. Z kolei o. Pierre Henry OMI (1904-1979) oraz o. Lionel Ducharme
OMI (1897-1979) nalezeli do starszej generacji duchownych, wspéitworzacych jesz-
cze historie ,,ztotych dni” misji w Arktyce. Najtrudniej bylo im tez zaakceptowac
rozwdj sytuacji na dalekiej poinocy.

Opisujac ich przezycia, Choque prawdopodobnie dat wyraz podobnym odczu-
ciom znacznie liczniejszej grupy misjonarzy, ktérzy poczawszy od konca lat szes¢-
WFQ”S (krwawy wodospad) pochodzi od innego tragicznego wydarzenia, jakie
mialo miejsce w tej samej okolicy. W lipcu 1771 r. Indianie Chipewyan towarzyszacy podréznikowi
i odkrywcy Samuelowi Hearneowi (1745-1792) zaskoczyli we $nie i wymordowali obozujacych tam
Inuitéw. Hearne byt $wiadkiem tej masakry, ktdra opisal w swej relacji z podrézy. Zob. S. HEARNE,
A journey from Prince of Wales’s Fort, in Hudson’s Bay, to the northern ocean: undertaken by order of the
Hudson’s Bay Company for the discovery of copper mines, a north west passage, & c. in the years 1769,
1770, 1771 ¢ 1772, London 1795, s. 148-156.

%% Por. M. JENKINS, Bloody Falls of the Coppermine. Madness, Murder, and the Collision of Cultures in the
Arctic, 1913, New York 2005.

5 W 1989 r. 0. Mary-Rousseliére otrzymat od rzadu kanadyjskiego The Northern Science Award. Ow
zastuzony misjonarz i naukowiec zginat tragicznie podczas pozaru misji w Pond Inlet w 1994 r.
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dziesigtych, podeszli wiekiem lub borykajacy si¢ z problemami zdrowotnymi, kon-
czyli aktywna prace misyjna i osiadali w domach zakonnych na potudniu Kanady.
W swych refleksjach podejmowali nie tylko watek osobisty, ale i zagadnienie zmian
kulturowych dotykajacych Ludnos¢ Rodzima:

Stare dobre dni odeszly na zawsze, nikt nie zobaczy tego, co ja widzialem. Starsi (elders)

przewiduja dzien swej $mierci. Boja si¢, Ze nikt nie zbuduje im grobu z kamieni, jak dawniej, nikt

nie bedzie ich oplakiwal. Mtode pokolenie, ktore chlubi si¢ swa czystoscig kultury i deklaruje

opor wobec préb asymilacji, nie§wiadomie jest wciggane na drogi zupelnie innej cywilizacji!

Péinoc zmechanizowano: skutery $niezne, ciezaréwki i ciezki sprzet, budowane drogi tam,

gdzie wkrotce nie bedzie ani zwierzyny, ani prawdziwych Eskimosow! Ziemia stanie si¢ pastwa

intruzoéw, a starsi Autochtoni powoli odejda. Ciesze sie, ze mialem do$¢ zdrowego rozsadku,

by opusci¢ PéInoc, zanim stalbym sie obcy na ziemi, na ktérej spedzilem tak wiele lat, posréd

silnych ludzi, ktérzy pomimo ciaglej walki o przetrwanie mieli swdj rozum i z pewnoécia byli

szczg$liwsi od obecnego pokolenial®®.

Mozna przypuszczad, iz w swych publikacjach historycznych Choque nie tylko
przyblizyl wazne aspekty malo znanej przesztosci, ale jako dawny towarzysz opi-
sywanych bohateréw spelnil takze rodzaj powinnos$ci wobec ludzi, ktorych idealy
i rozterki sam podzielal.

Prace biograficzne autorstwa ksiezy-historykéw, zaréwno amatoréw, jak i pro-
fesjonalistow, byly nierzadko swoistym przedtuzeniem lub wrecz wyrazem ich
dzialalnosci duszpasterskiej. Prezentowanie szerszemu gronu czytelnikéw sylwetek
mniej lub bardziej znanych misjonarzy stuzylo tez wspolnocie zakonnej, z ktdrej sie
wywodzili - stad tak czeste listy gratulacyjne wyzszych przetozonych, zamieszczane
nieraz w ramach wstepu lub przedmowy do podobnych wydawnictw. Wskazuje to
na specyficzny aspekt przynajmniej czesci publikacji sktadajacych si¢ obszar histo-

riografii koscielnej, mianowicie na ich warto$¢ popularyzatorska.

3.6. Upowszechnianie historii misji

Cechy prac popularyzatorskich nosi wiele omoéwionych wyzej publikacji. Juz

dziewietnastowieczne zbiory Lettres édifiantes et curieuses oraz periodyki misyjne

3% Cyt. za: Ch. CHOQUE OMI, Mikilar. From Quebec to the Canadian North. Lionel Ducharme, Missionary
Oblate of Mary Immaculate, Apostle of the Inuit, 1899-1979, Churchill 1992, s. 219-220. Podobnie wyrazat
sie 0. Henry, czesciowo cytowany juz wyzej: ,The golden age of Inuit missions has come and gone (...);
with the Canadian Government presently introducing all the trappings of modern civilization, alcohol,
pornography, x-rated movies, lax morals, a decline of faith now plagues both pastors and laity. (...) In
Hudson Bay, I have become a stumbling block for the reforms most priests endorse; I am the only one
still wearing cassock and cross”. Cyt. za: Ch. CHOQUE OM], Kajualuk, s. 266-268.
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w rodzaju ,Annales de la Propagation de la Foi” zardwno dostarczaly wartosciowej
wiedzy historycznej, jak i sprzyjaly pobudzaniu zainteresowania pracg misjonarzy.
Podobnie bylo w przypadku pdzniejszych autobiografii oraz opracowan autorstwa
Duchaussois. Niemalg czes¢ bibliografii misyjnej zajmuja jednak wydawnictwa ty-
powo popularne, najczesciej odznaczajace si¢ beletrystycznym stylem, ciekawg szatg
graficzng oraz niewielka objetoscia.

Interesujgca pozycja tego rodzaju ukazata si¢ z okazji dwudziestej piatej rocz-
nicy $mierci ojcow Rouviére’a i LeRoux®”. By upamigtni¢ misjonarzy, uwazanych
powszechnie za meczennikéw, w Kanadzie i Stanach Zjednoczonych ogloszony
zostal konkurs literacki dla mlodziezy katolickiej, nawigzujacy do dramatycznych
wydarzen z 1913 r. Pomyslodawca konkursu byt amerykanski oblat, znany nauko-
wiec i badacz Arktyki, o. Arthéme Dutilly (1896-1973). Patronatem objal go abp
Quebecu, kardynal Jean Marie Rodrigue Villeneuve OMI (1883-1947), a organi-
zacja zajela sie redakcja pisma misyjnego, ,,LApostolat des Oblats de Marie Im-
maculée”, przy wspolpracy pisma mlodziezowego ,Lenseignement secondaire au
Canada”. Cztery zwycigskie prace sposréd trzydziestu jeden nadestanych - odpo-
wiednio w formie eseju, opowiadania, stuchowiska i utworu scenicznego - zostaty
zebrane w jednym tomie, ktory szybko doczekal si¢ drugiego wydania. Co wiecej,
byly one rzeczywiscie wykorzystywane na scenach teatréw szkolnych lub na ante-
nie radiowej*®.

Bardziej powszechng formg popularyzacji dziejéw misji w Kanadzie byly jednak
zbeletryzowane prace historyczne i etnograficzne. Celowali w nich zwlaszcza francu-
scy autorzy, zardwno $wieccy, jak i duchowni. Ci pierwsi wigczali czasem do swych
narracji ledwie zauwazalne refleksje natury politycznej i spolecznej. Louis-Frédéric
Rouquette (1884-1926) w krétkim zbiorze historycznych opowiadan o znamiennym
tytule LEpopée blanche opisal kanadyjskie misje dalekiej pétnocy, ktére dane mu byto
odwiedzi¢ podczas podrdzy po Kanadzie w 1925 r. Zachwycony dokonaniami misjo-
narzy, widzial w nich prawdziwe ,wcielenie geniuszu Francji” oraz budowniczych dzie-
fa trwalszego od ,uludy imperium opartego na krwawych kolonialnych podbo-
W glaces polaires. La meilleure composition dans chaque genre du Concours Rouviére
et Le Roux, Montréal, Chambly-Bassin 1939. Por. P. CROIDYS, Dans [épouvante du Grand Nord. La vie
esquimaude et le martyre des PP. Rouviére et le Roux, Paris [br]; J. THEROL, Martyrs des neiges, Paris
1945.

% Prace te spotkaly si¢ z zainteresowaniem nie tylko w Kanadzie, ale i w Stanach Zjednoczonych oraz
w Polsce. Martyrs aux glaces polaires, s. 13.
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jach”. W 1954 r. dziennikarz Roland Cluny w Zywym stylu reporterskim przedstawit

postac i dziatalno$¢ bpa Gabriela Breynata OMI. Takze w tym przypadku niewielkich

rozmiaréw praca sklaniala od refleksji nad ewangelizacja kanadyjskich Autochtonow,

a przy okazji nad losami starego kontynentu, ktérego mieszkancy od pokolen przywykli
nazywac innych les sauvages*™.

Wsréd omawianych autoréw nie zabraklo

francuskich oblatow. O. Aimé Roche (1910-1991)

THE FLYING PRIEST wswym bogatym 1iszerokim tematycznie do-

NEEDS robku zawart kilka prac poswieconych misjom

Kanadzie. Nalezy do nich cho¢by powiesé
A Gallon of Gas! "
g Dﬂ g o tradycyjnym zyciu Indian na preriach, La Gran-

de Prairie, a takze popularna historia misji wérod

Inuitéw, Le secret des iglous, po$wiecajaca wiele
Address:

REVEREND PAUL SCHULTE

The Flying Priest N0 s 601 o . 7.
i g Rouviére’a i LeRoux®'. Calkowicie w kontekscie

miejsca losom wspominanych wyzej misjonarzy,

kultury Inuitéw sytuowane byty publikacje réw-
nie utalentowanego literacko o. Rogera Buliar-
da OMI (1909-1978), dlugoletniego misjonarza
w zachodniej Arktyce kanadyjskiej. Jako autor

Tylna oktadka jednej z broszur.

zastynat on zwlaszcza swa autobiografig Inuk. Au dos de la Terre, adaptowang kilka-

krotnie dla potrzeb mlodszych czytelnikdw*. Jego sladami poszed! takze o. Lucien

9 L.E. ROUQUETTE, L’Epopée blanche, Paris 1955. ,Mgr Grouard (...) est la pure incarna-
tion du génie de la France (...). Il nest pas de ceux qui passent pour conquérir a la pointe de
épée, dans le pillage et dans le sang, un empire provisoire, mais il est de ces pionniers qui donnent tout
leur cceur a la cause qu’ils servent, nobles, désintéressés, batisseurs d’avenir”. Tamze, s. 10. Pierwsze
wydanie tej pracy ukazalo sie¢ w 1926 r., poprzedzone listami kardynatéw Dubois i van Rossum.

90 Zob. R. CLUNY, Lévéque des neiges, Paris 1954. Praca ta otwierala kolekcje zatytutowang Laventure
missionnaire. Interesujace jest zakonczenie opowieéci o biskupie Breynat, w ktérym mowa jest o jego
przejéciu na emeryture oraz o powrocie do Frangji: ,C’était en 1943. La terre était rouge de
sang, le ciel pourpre de feu, et chaque fois que, sur sa téte, il entendait passer les
escadres de mort, PApdtre des glaces songeait & ses chers oiseaux pacifiques. On lui
demandait quelquefois ce qu’il pensait des événements. Il aimait mieux se taire. Un
jour, tout de méme, qu'on le poussait a bout, il dit: «Non, voyez-vous, décidément,
je ne peux pas m’habituer & vivre au milieu des sauvages»”. Tamze, s. 120.

! Zob. A. ROCHE OMI, La Grande Prairie, Paris 1948; A. ROCHE OMI, Le secret des iglous, Lyon
1962.

2 Zob. R. BULIARD OMYL, Inuk. Au dos de la Terre; R. BULIARD OMI, Okpik: «le hibou des neiges»,
Paris 1972. Buliard opracowat tez biografie bpa Pierre’a Fallaizea OMI (1887-1964), pioniera zachod-
nich misji arktycznych: R. BULIARD OMI, Inunuak: Mgr Pierre Fallaize, premier missionnaire et évéque
des Esquimaux du cuivre, Paris [1975]. Adaptacje opracowane z mysla o mlodszych czytelnikach to: R.
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Delalande OMI (1901-1962), aczkolwiek w znacznie skromniejszej i zorientowanej
etnograficznie pracy Sous le soleil de minuit.

Mozna zatem zauwazy¢, iz wérdd prac popularyzatorskich zdecydowanie do-
minowal temat ewangelizacji oraz kultury i tradycji Inuitéw. Az do potowy XX w.,
a wiec w czasie coraz wigkszego zréznicowania rynku wydawniczego i przy wzro-
$cie mozliwosci docierania do czytelnikéw za pomoca stowa drukowanego, misje
arktyczne znajdowaly sie u szczytu swego rozwoju i wymagaty wielkiej ofiarnosci
wspdlnot katolickich w Kanadzie i Stanach Zjednoczonych. Nie tylko obszerniejsze
prace, ale tez r6znego rodzaju broszurki popularyzowaly historie ewangelizacji Inui-
tow, a przy okazji prezentowaly wspolczesng prace duchownych i stojace przed nimi
wyzwania, jak cho¢by problem sprawnego transportu na dalekiej poinocy. Dzieki
podobnym publikacjom liczono na wsparcie finansowe dla tego wyjatkowego dzieta
katolickich misjonarzy.

Calo$¢ dziejow chrystianizacji Inuitéw powtérzyt raz jeszcze o. Joseph Sachot
OM]I, publikujagc w 1944 i1947 r. dwa kolejne wydania swego Jusquau dernier
«mager-de-cru»!*®. We wstepie nawigzal do pracy Rouquette’a, rozwazajac glebie
znaczeniowg stéw ,,biala epopeja” — poniewaz mowa byla o czynach heroicznych
i poswieceniu, misje arktyczne byly ostatecznie poprzez swych bohateréw godna
podkreslenia chwalg Francji®®. Sachot wspotpracowal takze z popularnym swego
czasu pismem misyjnym francuskich oblatéw, ,Les Petit Annales des Oblats de
Marie Immaculée” Napisal teksty do kilku ciekawie ilustrowanych suplementow
poswieconych misjom w Kanadzie, ukazujacych si¢ w ramach serii Du Vrai... du
Vécu. Adresowane do mlodziezy, prezentowaly one ogdlnie dzieje chrystianizacji
kanadyjskich Autochtonoéw, a takze postaci stynnych misjonarzy, jak o. Lacombe
czy bp Grandin. Do$¢ schematyczne i oczywiscie ogromnie uproszczone narracje
gloryfikowaly prace duchownych, zmagajacych sie z poganstwem dzikich i nieprze-

605

widywalnych tubylcow

BULIARD OMI, My Eskimos: a priest in the Arctic Based on Father Buliard’s book Inuk and adapted for
young readers by Milton Lomask, New York 1956; R. BULIARD OMI, Falla. Adaptation faite pour les
jeunes par Monique Amiel a partir de louvrage du Pére Buliard, «Inuk, au dos de la terre», Paris [1963].
3 Zob. J. SACHOT OMLI, Jusquau dernier «mager-de-cru»!, Paris 1947.

4 Kanadyjczykow autor nazwat ,,kuzynami”, Belgéw za$ ,,bra¢mi mlecznymi” Ich dokonania podsu-
mowal: ,,«Gesta Dei per Francos!» Oui, véritablement, le Réegne de Dieu implanté jusquau Pdle, a la
gloire de la France, par quelques-uns des moins «regardants» de ses fils!”. Tamze, s. 8.

5 Zob. J. SACHOT OMI, Au pays du Scalp, Paris 1947; J. SACHOT OMI, Guerre aux rails!, Paris 1947;
J. SACHOT OMLI, Ermites du Pole, Paris 1947; . SACHOT OMI, Lévéque pouilleux, Paris 1950.
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Podobna kolekcja popularnych opracowan towarzyszyta oblackiemu pismu ,,Pole
et Tropiques”. Otwierala ja opowies¢ autorstwa bpa Armanda Clabauta OMI (1900-
1966) o dziejach Kosciola nad Zatoka Hudsona®®. Byla to w zasadzie biografia bpa
Turquetila, ktérego biskupem pomocniczym przez kilka lat byt autor. Publikacja ta
szatg graficzng przypomina popularny komiks,
lecz dzieki temu mogta odnie$¢ sukces wsrod
mlodziezy i przysporzy¢ oblatom spodziewanych
powolan zakonnych.

Omowione tylko skrétowo prace byty waznym
dopelnieniem tradycyjnej historiografii misji
w Kanadzie w XIX i XX w. Jej dziedzictwem byto
przede wszystkim pozytywne wyobrazenie o roli
misjonarzy w zyciu spotecznosci rodzimych. Wi-

zerunek tych ostatnich, jaki przekazywaly juz

GU errﬁwxpai lS pierwsze dziewietnastowieczne listy i sprawozda-

TR nia, nie byt wolny od zaréwno pozytywnych, jak

SR L o i negatywnych stereotypdw. Z czasem rozwazania
teoretyczne poswiecone Autochtonom ustgpily
koncentracji na osobie misjonarza oraz trosce
o mozliwie kompletne faktograficzne ujecie mi-
syjnej przeszlosci Kanady, z perspektywy rozwoju
koscielnych struktur. Dopiero w drugiej polowie
XX w. spoleczenstwo kanadyjskie zaczeto uswia-
damia¢ sobie glebiej i powszechniej istotng role
Ludnosci Rodzimej w poszczegdlnych okresach

swej historii. Docenienie pluralizmu kulturowe-

N .-
- DR
Ryciny przedstawiaja okladki dwéch wydawnictw, nalezacych do serii Du Vrai... du Vécu oraz Jusquau
but du monde. Umieszczona z lewej strony praca Guerre aux Rails ukazywata role o. Alberta Lacombe

OMI w negocjacjach z Indianami podczas prac nad budowa transkontynentalnej linii kolejowej w Kana-
dzie w latach osiemdziesiatych XIX w. oraz podczas powstania Metyséw w 1885 r.

A go kraju, zamiast dotychczasowej troski o réw-

== nowage jedynie dwdch tradycji - frankofonskiej

€6 Zob. A. CLABAUT OM]I, Le grand-pére des Esquimaux, Lyon [b.r.]. Praca ukazala si¢ w ramach serii
Jusquau but du monde.
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i anglosaskiej, zaowocowalo takze podjeciem rewaluacji catosci dziejow konfronta-
cji Autochtonéw i przybyszéw z Europy, w tym historii misji. W kolejnych dekadach
przestata by¢ ona niemal wylgczng domeng autoréw koscielnych, co wigcej, misjo-

narze utracili uprzywilejowane miejsce jej jedynych bohateréw.
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ROZDZIAL 4

RENESANS LUDNOSCI RODZIME] A HISTORIOGRAFIA

Proces rewizji koscielnej interpretacji historii misji w Kanadzie rozpoczat si¢
okoto potowy XX w. Tradycyjna historiografia w tym czasie zupelnie nie zanikla,
przeciwnie, wzbogacita si¢ o cenne opracowania zrédtowe i nowe monografie®”.
Stopniowo ustapila jednak miejsca nowej literaturze historycznej, powstajacej nie-
rzadko w oparciu o uniwersyteckie programy interdyscyplinarnych studiéw nad
Ludnoscig Rodzimg. Zmiana nie zawsze polegala na znaczaco lepszym poznaniu
faktow zwigzanych z dziejami chrystianizacji Ludnosci Rodzimej, cho¢ naturalnie
i ta wiedza byla poglebiana. Przetom dotyczyl raczej sposobu pisania tych dziejow
i przyjmowanych przy tym nowych interpretacji®®. W niniejszym rozdziale zostana

zatem ukazane gtéwne kierunki rozwoju wspoéltczesnej historiografii misji w Kana-

dzie, z podkresleniem ich zaplecza teoretycznego.

4.1. Historia zaangazowana spolecznie

Dazenie do reinterpretacji przesztosci Ludnosci Rodzimej Kanady w najbardziej
radykalny sposob wyraza nurt historiografii okreslany czasem jako ,,rewizjonistycz-
ny” (revisionist history). Typowa cecha reprezentujgcych go narracji jest ich silne
osadzenie w kontekscie wspolczesnych problemdéw spotecznosci Autochtonéw. Ich
autorzy, najczesciej sami nalezacy do spolecznosci rodzimych, zupelnie $wiadomie
dystansujg sie od klasycznie rozumianej historii, ktora oskarzaja o stuzbe celom do-

minujacej warstwy spolecznej — euroamerykanskiej wiekszosci. Literatura ta przy-

87 L. CAMPEAU SJ, Monumenta Nove Francice, vol. 1-3, Rome-Québec 1967-1987; Monumenta
Nove Francice, vol. 4-8, Rome-Montréal 1989-1996; G. CARRIERE OMI, Histoire documentaire de la
Congrégation des Missionnaires Oblats de Marie Immaculée dans U'Est du Canada.

608 It is not our knowledge of the activities of the Oblates that creates a problem but rather how
that history traditionally has been written” R.J.A. HUEL, Western Oblate History: the Need for
Reinterpretation, WOS 3, Edmonton 1994, s. 13.
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biera czesto forme publicystyki, w ktérej nad elementem bardziej lub mniej profe-
sjonalnego ,,opowiadania” przeszlosci goruje jej interpretacja oraz moralne warto$-
ciowanie®”. Wydaje sie nawet, iz istote tego piSmiennictwa lepiej oddaje okreslenie
»historia zaangazowana spolecznie”, unikajgce wieloznacznosci terminu ,,rewizjo-
nizm”. Relacje migdzy misjonarzami a Ludnosciag Rodzimg ,.historia zaangazowana
spolecznie” ujmuje w kontekscie opresji tych ostatnich przez system kolonialny, bu-
dujacy wlasng sile dzigki stopniowemu pozbawianiu Autochtonéw samodzielnosci
i niezalezno$ci®®. Punktem wyjscia autoréw tego rodzaju opracowan jest poczucie
nieadekwatnosci dotychczasowych narracji tworzonych przez reprezentantéw ,,bia-
tego” spoleczenstwa, zwlaszcza jezeli przybieraly one forme prawdziwych karykatur
przesztosci®'.

Jednym z pierwszych kanadyjskich autoréw, ktdry przyjat takie zatozenia, byt hi-
storyk i aktywista polityczny na rzecz praw Metyséw, Howard Adams (1921-2001).
Opublikowang w 1975 r. prace Prison of Grass, Canada from Native Point of View
Adams rozpoczal od krytyki dotychczasowego dorobku naukowego poswigconego
Autochtonom. Stwierdzit on, iz co prawda wiele zostalo powiedziane i napisane na
temat rdzennych mieszkancow Kanady, lecz jak dotad czyniono to wytacznie ,,z per-
spektywy etnocentryzmu i wyzszo$ci bialej rasy”. Problem polega na tym, ze ,tego
rodzaju ideologiczne pi$miennictwo ma malg warto$¢ w kontekscie doswiadczen co-
dziennej egzystencji Indian i Metyséw w ich poddanych kolonizacji wspolnotach™'.
%9 Historycy zwykle krytycznie patrza na tego rodzaju angazowanie swej dyscypliny: ,Historians
as activists march to different tune and hear a different piper than historians as scholars. It is
a commentary on the state of historical scholarship in the United States that a distinguished profes-
sor at an Ivy League University, Lee Benson, could deliver a keynote address at a plenary session of
the Organization of American Historians convention, calling upon historians to form alliances with
non-scholarly groups organized for action to solve specific societal problems, with the expectation
that scholar could function ‘both as moral philosophers and moral advocates” W.E. WASHBURN,
Distinguishing History from Moral Philosophy and Public Advocacy, w: The American Indian and the
Problem of History, s. 95. Z drugiej strony istniejg tez przeciwne opinie: ,,History (...) isn’t worth doing
if it isn’t tied to current realities. In fact, it can’t be done. You can't divorce the creation - the writing
— of history from contemporary hopes, fears, problems” Co ciekawe, sa to stowa antropologa, a nie
historyka, Bena Kroupa, cytowane w: G.E. SIOUI, For an Amerindian Autohistory, s. 22.

610 Zob. H. ADAMS, Prison of Grass. Canada from Native Point of View, Saskatoon 1989. Autor tej
pracy, wydanej po raz pierwszy w 1975 r. i uznanej za klasyke historii rewizjonistycznej, we wstepie
jasno okreslil cele swego studium: ,,(...) the perspective of the book is essentially indigenous. (...) The
intentions of the book are to unmask the white supremacy that has dominated native history, and to
construct an authentic Indian/Métis history”. Tamze, s. 6.

1! Por. G.E. SIOUI, For an Amerindian Autohistory, s. XIX-XX.; HAUNANI-KAY TRASK, From

a Native Daughter, w: The American Indian and the Problem of History, s. 171-179.
2 H. ADAMS, Prison of Grass, s. 6. Zdaniem autora, dotychczasowe opracowania korzystaly z fabry-
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Cho¢ autor skoncentrowal swg prezentacje na
przezyciach Autochtonéw zachodniej Kanady,
postrzegal je w analogii do loséw ludnosci w kra-
jach Trzeciego Swiata, zmagajacych sie z dziedzi-
ctwem kolonializmu. Juz we wstepie podjal si¢
tez ogolnej interpretacji spotkania Autochtonow
z cywilizacjg europejska:

Ksigzka (..) podejmuje zagadnienie negatywnego
wplywu setek lat imperializmu, kolonizacji i rasizmu na
Ludnos¢ Rodzimg. Podejmuje analize systematycznej

kolonizacji, aby wykaza¢, w jaki sposéb wraz z podbojem

[prowadzi ona do] wytworzenia syndromu zalezno$ci

u Autochtondéw, ktorzy jednoczesnie traca swoje ziemie
Howard Adams ibogactwa naturalne na rzecz imperialistycznych
[University of Saskatchewan] najezdzcow®.

Misjonarze zostali przedstawieni w tej optyce jako pelniacy specyficzng funkcje
w schemacie kolonialnej dominacji, a skutki ich dziatalnosci, jako wyjatkowo de-
strukcyjne dla Ludnosci Rodzimej®**. Historyczny wizerunek ksiedza katolickiego
przedstawia si¢ nastepujaco: posiadal on niepodwazalny wplyw na spolecznos¢ Me-
tyséw, byl obdarzony wielkim autorytetem, ale postugiwat si¢ nim dla utrzymania
dotychczasowego porzadku spofecznego, niszczac tym samym jakiekolwiek aspira-
cje czy tez zainteresowanie Autochtonéw rozwojem dziatalno$ci spoteczno-politycz-
nej, hamujac celowo droge do wigkszej samodzielnosci wspolnot rodzimych. Adams
podkreslil negatywna strone pracy misjonarzy: duchowni byli wyjatkowo skuteczni
w ostabianiu sity i ducha spoleczenstwa rodzimego, nawracajac na chrzescijanstwo
niszczyli rodzimg kulture i religie, byli czesto nieSwiadomym narzedziem w rekach
imperialistycznych rzadéw, dazacych do zniewolenia Autochtonéw. Wiecej, byli
»haiwnie oddani nawracaniu pogan i nie§wiadomi swej politycznej funkcji”®', a jed-
noczesnie ich rola nie roznila si¢ od tej wyznaczonej policji, wojsku i handlarzom.

Autor stwierdzil, iz duchowni - anglikanscy czy katoliccy - byli celowo werbowa-

kowanej dokumentacji, celowo falszujacej prawdziwg historie Indian i Metyséw. Wtadze kolonialne
za$ czynily wszystko, aby ta ostatnia nigdy nie zostala spisana.

613 Tamze, s. 6-7.

1 Por. G. YORK, The Dispossessred. Life and Death in Native Canada, London 1990.

> H. ADAMS, Prison of Grass, s. 31.
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ni przez wladze kolonialne czy kompanie handlowe, dostrzegajace ich skutecznos¢
w poddawaniu Autochtonéw kontroli najezdzcéw. Obraz ten zestawia z jednej stro-
ny $wiadome swych celéw osrodki administracyjne, a z drugiej misjonarzy, czesto
nieswiadomych ich rzeczywistego miejsca w systemie kolonialnym. Przekonanie, iz
pelnia jedynie funkcje religijna, wyzwalalo w nich niestychany zapal do konfrontacji
z miejscowymi religiami oraz pozwalalo podejmowac najwieksze ofiary w poszu-
kiwaniu neofitow®'é. Dodatkowym elementem dzialalno$ci misjonarzy bylo zwiek-
szanie zasiegu oddziatywania kultury europejskiej, z wlasciwym jej przekonaniem
o wyzszo$ci bialej rasy i moralnym prawie dominacji nad ludami uznawanymi za
prymitywne.

Adams przedstawil tez ogolnie reakcje Amerindian na dziatalno$¢ misyjng. Mieli
oni poczatkowo aktywnie walczy¢ przeciwko chrystianizacji, rozumiejac, ze niszczy
ona jednos$¢ Autochtonéw i ich kultury. Misjonarze z kolei, wobec takiego sprzeci-
wu, nie wahali si¢ reagowaé przemoca. W tym miejscu autor zdaje si¢ nawigzywac
do wczesnych etapow misji w Ameryce Poinocnej, a konkretnie wzmiankuje osiem-
nastowieczng dziatalno$¢ franciszkanéw w Kalifornii. Kolejne refleksje dotyczyly
roli misjonarzy na kanadyjskim poéinocnym zachodzie w drugiej potowie XIX w.
Takze tam ich dzialalno$¢ miata polega¢ na burzeniu jedno$ci miedzy plemionami,
na wspieraniu autorytetu rzgdowego i oficjalnej administracji oraz policji®"’. Niewy-
jasniona pozostaje pewna dwuznacznos$¢ — cho¢ misjonarze dzialali w opinii autora
na szkodg¢ Metysow, jak cho¢by podczas powstania w 1885 r., mogli to czyni¢ jedynie
dlatego, ze Autochtoni byli bardzo ,oddani ksiezom i ich religii, a zatem nie trakto-
wali wowczas tak negatywnie duchownych®'®.

Konkludujac, autor Prison of Grass podjal probe poréwnania roli Kosciotow
chrzescijanskich w ich relacji do Ludnosci Rodzimej w Kanadzie oraz w kolonizowa-
nych krajach Trzeciego Swiata. Wypadlo ono na niekorzy$¢ chrzescijaristwa kanadyj-
skiego: ,W zmaganiach wolnoéciowych w Trzecim Swiecie, Koscioly zwykle odgry-
wajg aktywna role w walce przeciwko kolonizatorom. W Kanadzie te same Koscioty
616 ,Once missionaries succeeded in getting native people to internalize Christian beliefs, they had also
partially destroyed the nation’s traditional way of life and its vitality. The missionaries believed that
God had commanded the clergy to save the souls of the heathen savages, so that conversion resulting
in cultural genocide was regarded as Christian service”. Tamze, s. 31.

617 ,These missionaries constantly urged the federal government to establish a police force for the mai-
ntenance of imperial justice in the Northwest. It has been honestly stated that, «when the police came,

[the priests’] hands were ever present to help them»”. Tamze, s. 33.
6% Tamze, s. 33.
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i duchowienstwo przez wiele wiekéw stuzyly kolonializmowi i biatej dominacji”®".

Zatem calosciowa ocena relacji misjonarzy i Ludnosci Rodzimej w Kanadzie w uje-
ciu Adamsa przedstawia si¢ dosy¢ jednoznacznie. Pierwsi sg aktywnymi uczestni-
kami procesu kolonizacji, niemal jednym z fundamentéw ekspansji imperializmu
europejskiego. Spoczywa na nich cz¢§¢ odpowiedzialnosci za brutalne traktowanie
Autochtonéw, jakiego doznali oni ze strony ,,chrzescijanskich cywilizacji”*.

Nalezy podkresli¢, ze wszystkie te interpretacje zawarte zostaly jedynie na szes-
ciu stronach ksigzki poswieconej takze innym aspektom historii Ludnosci Rodzimej
w Kanadzie. Intencja autora nie bylo pisanie ,,historii misji’, ale wskazanie w jednym
z rozdzialéw swej pracy na udzial misjonarzy w kolonizacji péinocnoamerykan-
skich Autochtonéw. Adams utozsamial chrystianizacje z kolonizacja. Nawet swoiste
»rozgrzeszenie” misjonarzy z racji ich domniemanej nieswiadomosci uczestnictwa
w politycznym zdominowaniu Ludnosci Rodzimej nie wprowadza chocby czgscio-
wego rozréznienia tych dwdch proceséw. Przeciwnie — w zasadzie odbiera mozli-
wos¢ dostrzezenia jakichkolwiek pozytywnych stron dziatalnosci koscielnej, w swej
istocie bowiem zawsze stuzyla ona systemowi opres;ji®*'.

Wisr6d wymienionych wyzej elementdw strukturalnych ,,zaangazowanej spotecz-
nie historii” (byly to: uznanie dotychczasowych uje¢ historiograficznych za nieade-
kwatne dla potrzeb Ludnosci Rodzimej; budowanie uogélnien na bazie nielicznych
egzemplifikacji faktograficznych; kontekst wspdlczesnych probleméw Ludnosci
Rodzimej) w pracy Adamsa najbardziej dostrzegalna jest specyficzna relacja mie-
dzy egzemplifikacja a generalizacja wbudowaniu interpretacji przesztosci. Autor
nie troszczyl sie¢ o nasycenie swej pracy faktografia. Zdawal sie tez zaklada¢ istnie-
nie jednego ,rodzimego punktu widzenia’, a zatem w istocie jednego doswiadcze-
nia chrystianizacji - jako formy kolonialnej opresji. Pisana w takiej formie historia
przypomina dyskurs polityczny, gteboko zakorzeniony w kontekscie wspoélczesnej
rzeczywisto$ci Autochtonow.

Powyzszy sposob interpretowania przesztosci podzielal kolejny wplywowy
reprezentant Ludno$ci Rodzimej w Kanadzie, Harold Cardinal. W 1991 r. wziat

on udzial w katolickiej konferencji poswieconej szkotom rezydencjalnym, zorga-

619 Tamze.

620 Tamze, s. 34.

21 Wplyw ideologii marksistowskiej na my$l spoleczno-polityczng Adamsa analizuje: D. SIMMONS,
A Tribute to Howard Adams, ,,Studies in Political Economics. A Socialist Review”, r. 2002, nr 68
(Summer), s. 5-12.
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nizowanej w Saskatoon®”. Znany dziatacz indianski tym razem nie wystepowat
jako polityczny reprezentant Autochtondw, lecz prywatnie, odpowiadajac na za-
proszenie osobistego przyjaciela i organizatora konferencji, o. Jacquesa Johnsona
OMI. Wystapienie Cardinala otwieralo konferencje poswiecong jednemu z naj-
bardziej kontrowersyjnych zagadnien historii relacji misjonarzy i Ludnosci Ro-

dzimej, zatem niemal z koniecznosci zawieralo elementy interpretacji przesztosci

Autochtonow®?.

Przede wszystkim autor stwierdzil: ,,Nie moz-
na dokonywac przegladu relacji miedzy europej-
skimi Kosciotami i Indianami Kanady w prézni,
pozostajac wylacznie w kontekscie tylko tych re-
lacji. (...) Aby ich ocena mogta mie¢ znaczenie,
musi dokonac¢ si¢ w oparciu o szersza perspekty-
we”%*, Podobnie jak w przypadku pracy Adamsa,
ta perspektywa byt proces kolonizacji. Cardinal

rozpoczal swe rozwazania refleksja nad wybra-

Harold Cardinal
[Dene National Archives]

nymi intelektualnymi konsekwencjami roku 1492
dla cywilizacji europejskiej. Zdaniem autora, jed-
ng z nich byt rozwdj doktryny odkrycia (doctrine
of discovery) oraz utrwalenie przekonania o rasowej i duchowej nizszosci rdzennych
mieszkancéw nowo ,odkrytych” kontynentéw, usprawiedliwiajacego wspdtprace
panstwa i Kosciota w celu ich stopniowej chrystianizacji, cywilizacji i asymilacji.
Narzedziem miala by¢ edukacja, z czasem przeksztalcona, zdaniem autora, w in-
strument upokorzenia i niezmierzonej krzywdy spolecznej’®. Takze i tutaj osobiste
doswiadczenia autora byly podstawa do sformulowania negatywnej oceny systemu

szkolnego, istniejacego w przeszlosci dla celow ksztalcenia dziecii mtodziezy indian-

622 Wystgpienie Harolda Cardinala, wygloszone 31 marca 1991 r. w Saskatoon, na katolickiej konfe-
rencji poswigconej szkotom rezydencjalnym, zatytulowane Opening Address at the National Catholic
Conference on Residential Schools, zostalo opublikowane jako: H. CARDINAL, To Build Renewed
Relationships with Native People, ,Kerygma” 25(1991), s. 109-116.

3 Por. wyzej, przypis 259 oraz prace: J.R. MILLER, Shingwauk’s Vision; J.S. MILLOY, A National
Crime.

¢4 H. CARDINAL, To Build Renewed Relationships with Native People, s. 110.

65 Znamienne sg stowa: ,,For many of us, who lived and experienced what being ‘civilized and christia-
nized’ meant, time has not been able to diminish the pain, humiliation and sense of loss that the laws
of Canada together with the religious and secular authorities, imposed upon us. (...)”. Tamze, s. 113.
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skiej®?s. Co wigcej, jego skutki nadal s3 odczuwalne - ,,ogrom szkody wyrzadzonej
przez panstwo i Koscioly chrzeécijanskie Indianom - wspoélnotowo i indywidualnie
- nie zostal jeszcze zmierzony i w pelni oceniony”*”’.

Od $rodowisk koscielnych Cardinal oczekiwal zrozumienia izaakceptowania
tego faktu. Mialoby to w konsekwencji doprowadzi¢ do calkowitej zmiany nasta-
wienia Ko$ciotéw wobec Ludnosci Rodzimej. Lista postulatow byla do$¢ dluga,
a poruszone kwestie niezwykle istotne. Nalezaly do nich m.in. calkowite odrzucenie
resztek przekonan o rasowej i kulturowej wyzszosci Europejczykdéw, uznanie odpo-
wiedzialnosci za krzywdy przesztosci oraz finansowe i moralne im zado$¢uczynie-
nie, wreszcie aktywne wsparcie inicjatyw politycznych Autochtondéw, zmierzajacych
do zagwarantowania pelnej ochrony ich praw, zwlaszcza wolnosci religijnej®.

Wystapienie Cardinala nie bylo wykladem historyka, lecz zawierato zdecydo-
wang interpretacj¢ przeszlosci, podjeta z mysla o wspdtczesnych, mozliwych do
osiggniecia celach wspolnot rodzimych. Utrwalalo takze przekonanie o bezpo-
$redniej zaleznos$ci miedzy wcigz odczuwalnymi problemami spotecznymi Auto-
chtonoéw a historycznym doswiadczeniem ich relacji z euroamerykanska ludnos-
cig naplywowa. W zasadzie rozwijato ono podobny styl argumentacji, co cytowana
wyzej praca Adamsa.

Cardinal zresztg juz wczesniej iszerzej wyrazil swoje poglady, mianowicie
w opublikowanym jeszcze w 1969 r. bestsellerze The Unjust Society®*. Prace t¢ moz-
na uznac za elementarz jednoczesnie wyrazajacy i ksztaltujacy wspolczesng §wiado-
mos¢ polityczng i historyczng kanadyjskich Indian, na réwni z takimi publikacjami,
jak The Fourth World, an Indian Reality Georgea Manuela (1921-1989), réwniez
niezwykle aktywnego dziatacza indianskiego, prezydenta organizacji National In-
dian Brotherhood wlatach 1970-1976 oraz World Council of Indigenous Peoples
w latach 1975-1977.

626 Okreslonego jako ,constant process of brainwashing which taught us to be ashamed of ourselves
as Indians, of our language, our Indian beliefs, our culture, our families, our relatives and our people”
Tamze.

%27 Tamze, s. 113-114.

28 Tamze, s. 113-116.

629 W 1999 r. ukazalo si¢ drugie wydanie tej publikacji, poprzedzone szerokim wstgpem autora,
w ktérym podjal on refleksje nad wydarzeniami lat 1969-1999 w kontekécie ewolucji polozenia
spolecznego kanadyjskich Autochtonéw. Zob. H. CARDINAL, [Introduction], w: The Unjust Society,
Vancouver, Toronto, Seattle 1999. Zob. takze G. MANUEL, M. POSLUNS, The Fourth World. An
Indian Reality, Don Mills 1974.
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Cardinal opublikowal The Unjust Society w odpowiedzi na deklaracje politycz-
ng administracji federalnej, tzw. White Paper z 1969 r., dokument zapowiadajacy
stopniowg likwidacje specjalnego statusu Indian. Spolecznos¢ Autochtonéw ode-
brata to jako ostateczny atak na swa tozsamos¢ i integralnos¢ kulturows, traktu-
jac rzadowe plany wrecz jako zagrozenie dla wlasnej egzystencji. W tym klima-
cie spotecznym publikacja Cardinala by¢ moze po raz pierwszy wprowadzata do
publicznej debaty punkt widzenia i odczucia kanadyjskich Amerindian®*. Poza
jej ewidentng trescig polityczna, ksigzka ta zawiera do$¢ surowa ocen¢ moralng
»bialej cywilizacji”, wykraczajacg poza ramy samego spoteczenstwa kanadyjskiego.
Instytucje misyjne nie stanowily tu wyjatku. Argumentacja autora siegala tylez do
historii chrystianizacji, widzianej w optyce Autochtondéw, co do wspdlczesnej sy-
tuacji Ko$ciotow:

Jesli Wielki Duch nie zyje, Indianin wie, kto go zabil. Misjonarz. Jesli za§ Kosciol nie umart,

to z pewno$cig umiera, a Indianin wie, jaka i tu dziala trucizna - takze misjonarz. (...) Kosciét

jest tak zdyskredytowany w rodzimym spoteczenstwie, Ze jego mozliwie najroztropniejszym

posunieciem na dluzsza mete byloby calkowite zaprzestanie dzialalnoéci na rzecz

Autochtonow®!,

Punktem wyjscia Cardinala bylo dostrzegalne rozczarowanie chrzescijanstwem
ze strony czesci Autochtondw, spowodowane dwuznacznym postepowaniem mi-
sjonarzy wobec Ludnosci Rodzimej w ciggu calej historii wzajemnych kontaktow.
Wszystko rozpoczelo sie od zyczliwego przyjecia misjonarzy i obdarzenia ich kre-
dytem zaufania - umozliwila to praktykowana od wiekéw duchowos¢ indianska,
uczaca milosci braterskiej, dzielenia si¢, przebaczania. Charakteryzujac religijno$¢
indianska, Cardinal zwrécil uwage na opowiesci o stworzeniu $wiata, o dziewiczym
poczeciu duchowego przywodcy, o wielkiej powodzi, triumfie dobra nad zlem,
a takze na ceremonie dzigkczynne i przeblagalne praktykowane w spotecznosciach
Autochtonow. Powszechna byta wiara w Wielkiego Ducha, a integralnosci duchowej
(a przez to i spolecznej) strzegt szaman - medicine man. Konkludujac autor stwier-
dzit z wlasciwa sobie ironia: ,,[Autochtoni] nie byli tak poganscy ani dzicy (sauva-
ge), aby nie przyja¢ przeslania kochajacego Jezusa. (...) Chetnie akceptowali nauke

bialych misjonarzy o milowaniu blizniego, gdyz okazywala si¢ dopelnieniem, a nie

80 H. CARDINAL, [Introduction], s. VII.
¢! H. CARDINAL, The Unjust Society, s. 68.
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zaprzeczeniem indianskiego sposobu bycia”®*. Skoro jednak misjonarz zdobyt po-
zycje autorytetu, stajac najczesciej na miejscu opuszczonym przez pokonanego sza-
mana, okazalo sie, czym w istocie bylo znaczenie jego kazan - zmierzaly nie tyle
do gloszenia braterstwa, co raczej chrzescijariskiego braterstwa, ktore nierozerwalnie
prowadzilo do koniecznosci akceptacji europejskiego systemu wartoéci i sposobu
organizacji spoleczenstwa. Co wiecej, zaczeto ponizaé religijno$¢ indianska, wia-
re w sny, nieszkodliwe przywigzanie do réznych tabu, a przywiezione przez Euro-
pejczykéw choroby okazaly sie ponad sily tradycyjnej medycyny, przyczyniajac sie
w konsekwencji do kryzysu rodzimych wierzen.

Ogolna interpretacja historii relacji misjonarzy z Ludnosciag Rodzima autorstwa
Cardinala polegala najpierw na wykazaniu sprzecznosci miedzy teorig i praktyka obu
swiatopogladdw, nastepnie za$ na zwroceniu uwagi na konkretne przejawy dzialan
misjonarzy i ich konsekwencje spoleczne. Religia misjonarzy méwita o wiecznosci,
droga indianska zwracala uwage na codzienng rzeczywisto$¢; na miejsce praktycz-
nej uzytecznosci zasad moralnych chrzescijanstwo wprowadzalo zestaw nakazow
i zakazdw opartych na abstrakcyjnych koncepcjach dobra i zta. Wéréd konsekwen-
¢ji dzialan misjonarzy autor wymienil marginalizacje Indian opowiadajacych sie za
tradycyjna duchowoscia oraz destabilizacje spoteczenstw rodzimych®.

Autor skoncentrowatl sie takze na wykazaniu $cistej wspotpracy Kosciolow z rza-
dem - misjonarze mieli zapewnia¢ spokdj w rezerwatach, administracja natomiast
miata egzekwowac obowigzek uczestnictwa dzieci w programie nauczania, zamie-
rzonym na ostateczne wykorzenienie kultur rodzimych. Ocena tego ostatniego
aspektu dzialalnosci rzadu i Kosciolow byla bardzo surowa: , Nawet jesli uznamy,
ze misyjny nauczyciel dzialal (zwykle) z najlepsza motywacja, spowodowatl on naj-
gorsze z mozliwych konsekwencji — wyksztalcenie chrzedcijan bez charakteru. (...)
Dziecko wyruszyto do szkoly jako Indianin, wracajac, bylo niczym™s*.

Calo$¢ oceny dziejow chrystianizacji Ludnosci Rodzimej zostata zawarta - jak
wczesniej w przypadku pracy Adamsa - na jedynie kilku stronach ksigzki. Jest to
prezentacja bardzo nasycona trescig — w istocie kazdy akapit rozdzialu Bring Back
the Medicine Man — The Missionary Fifth Column odnosi si¢ do problemu, ktéremu

mozna by poswieci¢ odrebne studium i opracowanie. Sam Cardinal w podsumo-

32 Tamze, s. 70.
3 Tamze, s. 71-73.
634 Tamze, s. 74.
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waniu podkreslit historyczng odpowiedzialnos¢ Ko$ciotéw za problemy spotecz-
ne istniejace wspodlczesnie we wspdlnotach rodzimych, a nawet ocenil negatywnie
role instytucji ko$cielnych w obrebie kultury wylgcznie europejskiej*®. Piszac po
trzydziestu latach wstep do nowego wydania The Unjust Society, w zasadzie nie
zmienil swojej oceny historii, cho¢ docenit zainicjowane przez chrzescijanskie
wspdlnoty proby pojednania z Autochtonami®®. Pomimo tego dostrzegat, iz wiele
problemdw nadal pozostalo do rozwigzania, zwlaszcza kwestia dziedzictwa szkot
rezydencjalnych. Coraz liczniejsze §wiadectwa, poczawszy od lat siedemdziesia-
tych XX w., wydobywaly na $wiatto dzienne bolesne doswiadczenia dzieci ksztal-
conych w tych instytucjach. Autor podal w watpliwo$¢ rzetelnos¢ wszelkich glo-
sow pozytywnych na temat funkcjonowania szkot rezydencjalnych, pojawiajacych
sie czasem w tej debacie.

Warto zapytac o recepcje takiego sposobu dowodzenia i interpretacji przeszio-
$ci przez szersze grono historykéw zajmujacych sie systematycznie dziejami Auto-
chtonéw w Kanadzie®’. Z pewnoscia co do jednego wszyscy sa zgodni — na wiele
aspektow historii Ludnosci Rodzimej w przeszloéci nie zwracano nalezytej uwagi.
Czes$¢ badaczy dostrzegta jednak realne ryzyko nadinterpretacji dawniej zaniedba-
nych zagadnien.

Znany kanadyjski historyk oraz profesor Uniwersytetu Ottawskiego, Cornelius
John Jaenen (ur. 1927), specjalizujacy sie w dziejach Nowej Francji, ostrzegl przed
lekcewazeniem historycznej perspektywy i wrazliwosci w najnowszych studiach nad
przeszio$cig ludéw rodzimych. Jaenen byl jednym z pierwszych historykéw, ktorzy
postulowali reinterpretacje kanadyjskiej historii z nalezytym docenieniem udziatu
Ludnosci Rodzimej, nie wystepuje wigc jako ,,konserwatysta” historyczny, jak sam to
podkresla®®. Ale przypomina: tak jak wspdlczesna etnologia przy interpretacji i oce-
nie kultur kaze stosowac kryteria oparte na ich wlasnym systemie wartoéci, a nie na
635 Whether or not the churches today have the honesty to admit their responsibility for many of the
social problems that exist in the native world, the Indian still accuses them. In their squabbling scram-
ble for power the churches forgot the purpose of their presence in the Indian’s world. They tore down
the Indian social structure, but instead of erecting a new edifice they used the grounds as a parking
lot of beliefs. (...) From an Indian point of view the church has pretty well botched its
white responsibilities too” Tamze, s. 75.

0% H., CARDINAL, [Introduction], s. XVIII-XIX.
57 Por. J.R. MILLER, Owen Glendower, Hotspur, and Canadian Indian Policy, s. 107; W.E. WASHBURN,
Distinguishing History from Moral Philosophy and Public Advocacy, s. 91-97; C.J. JAENEN, Thoughts on

Early Canadian Contact, w: The American Indian and the Problem of History, s. 55-66.
% Tamze, s. 55, 59-65.
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jakichkolwiek zewnetrznych standardach etycznych (relatywizm kulturowy), metodo-
logia badan historycznych postuluje koniecznos¢ whasciwego dostrzezenia kontekstu
kazdej epoki w celu jej poprawnej ewaluacji®®. Chodzi tu oczywiscie o ustrzezenie si¢
bledu anachronizmu oraz zbyt pochopnego ustanawiania relacji bezposredniej zalez-
nosci miedzy wspoélczesnym kryzysem doswiadczanym przez spotecznosci rodzime
oraz warunkami ich egzystencji w czasach kolonialnych. Jaenen pisat:
Nie ma przekonujgcych powoddw, by wierzy¢, ze dzisiejszy wysoki procent samobojstw oraz
uzaleznienia alkoholowego wéréd statusowych iniestatusowych Indian kanadyjskich jest
rezultatem spotecznych,ekonomicznychi psychologicznych uwarunkowan okresukolonialnego.
Przeciwnie, sytuacje przewazajace w miejskich gettach, rezerwatach i na pétnocnych terytoriach
towieckich Ludnoéci Rodzimej daleko odbiegajg od osiemnastowiecznych relacji istniejagcych
miedzy niezaleznymi, samowystarczalnymi i dynamicznymi szczepami i gromadami oraz

w duzej mierze zaleznymi od nich francuskimi handlarzami, oddziatami wojskowymi oraz

misjonarzami®?.

Wtadciwg droga rozwoju dyscypliny historycznej w odniesieniu do przeszlosci
Autochtonow powinno by¢, zdaniem Jaenena, wystrzeganie si¢ mitow i stereotypow
obecnych zaréwno po europejskiej, jak i amerindianskiej stronie®*'.

W jeszcze szerszym kontekscie metodologicznym na ,,histori¢ Ludno$ci Rodzi-
mej” spojrzal wspominany wyzej Wilcomb E. Washburn. Wybitny amerykanski hi-
storyk i antropolog ocenil krytycznie wysitki zmierzajace do prezentacji wylgcznie
»rodzimego punktu widzenia” na dzieje kontaktéw z cywilizacja europejska®*. Jego
zdaniem jest to intelektualne naduzycie, zwlaszcza ze dodatkowo bywa jeszcze obcig-

zone klimatem konfrontacji i ideologicznej debaty. Przy takiej procedurze fatwo ulec

639 Tamze, s. 65.

690 Tamze, s. 63.

¢! Autor podsumowuje wiec swa refleksje cennym spostrzezeniem: ,,In an effort to arrive at some
satisfactory historical evaluation of the French contact with Amerindian cultures, while taking into
account the anthropological and ethnological insights, I have discovered our historiography
to be as burdened with myths and stereotypes on the European side of the equation
as on the Amerindian side. There is no merit in revisionism for its own sake, any more than in
malicious debunking of accepted interpretations, yet history must constantly renew itself if research
and reflection are to have any purposeful end”. Tamze, s. 65-66.

62 ,Those who decry the intrusion of the white presence in Indian history are often simply unwilling
to recognize that Indian history is, for good or ill, shaped by the white presence, whether physically,
in terms of European immigrants, or intellectually, in terms of Western historical or anthropologi-
cal theories. Consideration by Indians of the Indian past prior to white contact must, of course, be
excluded from this generalization, but since contact such consideration must be included in it, however
much one may argue about the uniqueness of the Indians’ view of their history”. W.E. WASHBURN,
Distinguishing History from Moral Philosophy and Public Advocacy, s. 91-92.

231

Spotkanie kultur - 2008.indd 231 @ 2008-02-17 19:48:15



®

pokusie formulowania sagdéw dotyczacych przesztych motywacji i celéw, opierajac
sie na selektywnym doborze faktéw, dodatkowo interpretowanych przez pryzmat
wspolczesnych doswiadczen i celow politycznych®?. Podobny styl pracy badawczej
zostal juz nawet sklasyfikowany jako ,,model etnicznego odrodzenia’, w ktérym po-
szczegolne okresy dziejow otrzymuja wlasciwe sobie etykietki: przeszlos¢ - eksploa-
tacji i opresji, wspdtczesnos¢ — ruchu oporu, przyszlosé zas widziana jest jako zrea-
lizowanie ideatu etnicznej rewolucji®*.

Autor nie poprzestal jedynie na teoretycznej refleksji, lecz wskazal konkretne
przyktady kreowania radykalnych interpretacji przeszlosci Autochtonoéw - czy to
poprzez odczyty pewnego aktywisty Ruchu Amerykanskich Indian (American In-
dian Movement), czy to poprzez niektore nierzetelne publikacje, czy wreszcie po-
przez konferencje, w ktorych uczestniczacy Indianie nie mieli oficjalnego mandatu
organizacji rodzimych do ich reprezentowania. Washburn krytycznie odnidst sie
takze do pretensji czgsci Autochtondw, zaangazowanych w prace naukowa w ra-
mach struktur akademickich, do posiadania specjalnego autorytetu w dziedzinie
historii Ludnos$ci Rodzimej, wynikajacego po prostu z ich etnicznego pochodze-
nia. Amerykanski profesor stwierdzil krétko - ,,historia nie jest wlasnoscia zadnej
osoby ani grupy [spolecznej]”**.

Nie jest to jednak ostatnie stowo w polemice. Znany dzialacz indianski w Sta-
nach Zjednoczonych, Vine Deloria Jr., skrytykowal zbyt pochopne odmawianie
wszelkiej wartosci intelektualnym inicjatywom Autochtonéw, dyskredytowanym
jako przejawy rewizjonizmu®¢. Zasugerowal on rozréznienie pomiedzy autorami
stusznie dazacymi do rewizji obowigzujacych dotad interpretacji na podstawie po-
szerzonych podstaw argumentacji (revisionists) oraz tymi, ktorzy postulujg zacho-
wanie tradycyjnego punktu widzenia, bez wzgledu na dostepnos¢ nowych zrédet
(revertionists).

643 ,Since the elaboration of an ideological position is more a mental exercise than a search for factual
knowledge, and since it requires assumptions about motives and purposes, Indian history has increas-
ingly become a matter of assumptions and assertions rather than a catalog or analysis of factual truths”
Tamze, s. 92.

¢4 Washburn cytuje tu esej: EEM. BRUNER, Ethnography as Narrative, w: The Anthropology of
Experience, red. V. TURNER, E.M. BURNER, Urbana 1986, s. 139-155. Jego autor wylicza tez stowa-
klucze modelu historii rodzimej, typowego dla lat siedemdziesiatych XX w.: eksploatacja, opresja,
kolonializm, opdr, wyzwolenie, niezalezno$¢, nacjonalizm, trybalizm, tozsamo$é, tradycja, etnicznosé.
Zob. WE. WASHBURN, Distinguishing History from Moral Philosophy and Public Advocacy, s. 92.

645 Tamze, s. 93-96.
646 V. DELORIA Jr., Revision and Reversion, w: The American Indian and the Problem of History, s. 85.
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Obraz, jaki wylania sie z tak przedstawionej sytuacji, $wiadczy jedynie o rozle-
glosci probleméw zwigzanych z badaniem historii relacji europejsko-rodzimych
w Nowym Swiecie. Sam Deloria jest daleki od tatwego optymizmu: ,,Ogrom mate-
rialéw dostepnych do badan na tym polu, nieudostepnionych jeszcze szerszej pub-
licznosci, sugeruje, ze mozemy wszyscy po$wigci¢ tym studiom reszte naszego zycia
i nie osiggniemy jeszcze precyzyjnej znajomosci naszej dyscypliny”**.

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, iz cho¢ spoteczne zaangazowanie historii byto
jednym z pierwszych owocéw renesansu Ludnosci Rodzimej w Kanadzie, zrodzito
ono ryzyko zatarcia wlasciwej historycznej perspektywy w badaniu przesztosci ka-
nadyjskich Autochtonéw. Problemem byla nie tyle krytyczna ocena misjonarzy czy
procesu chrystianizacji, lecz brak rzetelnego - z punktu widzenia metody historycz-
nej — uwiarygodnienia prezentowanych interpretacji. Jedynie wigkszy profesjonalizm
badawczy mégt pomdc w dokonaniu przejscia od podleglych presji wspotczesnych
konfliktéw ocen przesztosci do opracowania lepiej udokumentowanych naukowo

podstaw perspektywy rodzime;j.

4.2. Perspektywa Ludnosci Rodzimej w badaniach historycznych

Wzrostowi aktywnosci publicystycznej i politycznej kanadyjskich Autochtonéw,
poczawszy od opublikowanej w 1969 r. The Unjust Society Cardinala, az po publicz-
ne konfrontacje lat dziewie¢dziesigtych XX w., towarzyszyty proby wypracowania
nowej metodologii pracy nad przeszto$cia Ludnosci Rodzimej. Najbardziej repre-
zentatywni autorzy tego okresu — Bruce Trigger, Cornelius J. Jaenen, Calvin Martin -
poswiecili swe badania wczesnej historii relacji Indian i frankofonskich przybyszéw
z Europy, ograniczajac si¢ do wschodniej Kanady w XVII w.**® Co wazne, z metodo-
logicznego punktu widzenia ich prace sg istotne takze dla analizy pdzniejszych dzie-
jow Indian, Metyséw i Inuitéw, stanowigc oryginalny kanadyjski wkiad we wczesny
rozwdj interdyscyplinarnych studiéw etnohistorycznych, na szersza skale podjetych
w kontekscie amerykanskim w potowie XX w. Zanim jednak w ramach niniejszych

rozwazan podjete zostanie zagadnienie metody etnohistorycznej, warto zwrdci¢

%7 Tamze, s. 90.

%48 Native Peoples, w: Economy and Society During the French Regime, to 1759. Readings in Canadian
Social History, vol. 1, red. M.C. CROSS, G.S. KEALEY, Toronto 1978, s. 183. Celem owych nowszych
badan byt, jak to ujeli wydawcy, ,sympathetic and rounded analysis” procesu interakcji spoteczenstw
i kultur.
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uwage na pewng bardziej oryginalng prébe refleksji nad mozliwo$cia wprowadzenia
perspektywy rodzimej do badan historycznych.

Urodzony w Quebecu w 1948 r. Georges E. Sioui, nalezacy do plemienia Huro-
néw-Wendat, z wyksztalcenia historyk, swoja propozycje metodologiczna nazwat
amerindianiskg autohistorig, rozumiejac ja jako ,etyczne podejscie do historii”®*.
Opublikowana w 1991 r. przez wydawnictwo Uniwersytetu Laval praca Pour une
autohistoire amérindienne spotkala si¢ z zyczliwym przyjeciem historykéw tej mia-
ry, co Trigger czy Dickason, od dawna zaangazowanych w poglebianie rozumienia
przeszlosci Kanady z perspektywy Autochtonow®™.

Sioui pragnal przedstawi¢ wytyczne do stu-
diéw nad historig Ludno$ci Rodzimej Kanady
»0d wewnatrz”, zgodnie z warto$ciami amerin-
dianskimi, ktérych akceptacja izrozumienie
mialyby by¢ podstawa pozadanej narracji. Ot-
warcie wyrazit powdd opracowania takiej pro-
pozycji: ,Ta ksigzka powstata, poniewaz kon-
wencjonalna historia okazala si¢ niezdolna do
wytworzenia narracji, ktéra szanowalaby Ame-
rindian oraz ich percepcje samych siebie i §wiata

(...)”®'. Odpowiedzia powinna wigc by¢ autohi-

storia, tworzona gléwnie przez autoréw pocho-

Georges Sioui
[G. Sioui] dzenia rodzimego, skoncentrowana na specyfice

rdzennych kultur oraz na ich mozliwym wkiadzie w kulture globalng®®.

Tego rodzaju postulaty sg z jednej strony zwigzane z tradycyjnie rozumiang praca
historyka, ostatecznie jednak autor usytuowat je w kontekscie o wiele szerszej argu-
mentacji etyczno-filozoficznej, podejmujacej zagadnienia ksztattu i przemian wspot-

czesnej kultury i cywilizacji. Wlasciwe ukazanie miejsca i roli Amerindian w kulturze

9 G.E. SIOUI, For an Amerindian Autohistory, s. 21. Z kolei Bruce Trigger precyzowal: ,What is auto-
history? It is Native history written in accordance with Amerindian values - which means largely by
Native people, although Sioui, unlike some other Amerindians, does not rule out the possibility that
useful work can be done by non-Natives who take the trouble to acquire a sound working knowledge of
Native values and understanding” Zob. B.G. TRIGGER, Foreword, w: G.E. SIOUI, For an Amerindian
Autohistory, s. X.

$0'W niniejszej pracy wykorzystany zostal przektad angielski.

&! G.E. SIOUL, For an Amerindian Autohistory, s. 98.

62 Zob. B.G. TRIGGER, Foreword, s. X-XI.
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$wiatowej na przestrzeni dziejow, zdaniem Siouiego, moze zainspirowac refleksje nad
moralnym fundamentem organizacji i funkcjonowania dzisiejszych spoleczenstw
odwotujacych si¢ do swych europejskich korzeni®®.

Trigger, piszac wstep do ksigzki Siouiego, zreferowal gtéwne elementy inter-
pretacji przeszlosci przyjete przez autora. Pierwszy i najwazniejszy z nich glosi, iz
warto$ci amerindianskie nie tak bardzo ulegly zmianie na skutek kontaktu z cy-
wilizacjg europejska, jak bardzo same wplynely na dalszy rozwdj spoleczenstwa
euroamerykanskiego®*. Tradycyjng historiografie Sioui skrytykowal za jej wiare
w ,,mit ewolucjonizmu kulturowego’, ktéry - jego zdaniem - mierzy wszystkie inne
wartosci (spoleczne, intelektualne i moralne) stopniem rozwoju technologicznego
danej spolecznosci. W tym miejscu wida¢ wyraznie polemiczny aspekt pracy Sio-
uiego, dla ktérego spojrzenie w przeszlo$¢ staje si¢ ostatecznie punktem wyijscia
dla rozwiniecia pewnej teorii filozoficzno-swiatopogladowej. Jak zauwazyl Trigger,
amerindianski historyk nie poprzestaje juz na teorii relatywizmu kulturowego, ale
glosi on wprost wyzszo$¢ $wiata warto$ci rodzimych nad euroamerykanskimi®>.
Sioui zwrdcil uwage na fakt, iz oba systemy stoja w wyraznym kontrascie. Takim
amerindianskim warto$ciom, jak wiara we wzajemna zalezno$¢ i koniecznos¢
wspotpracy miedzyludzkiej, wiara w krag zycia, w ktérym uczestniczy cata natu-
ra, polaczona szeregiem relacji, wierzenia prowadzace do zachowania srodowiska
naturalnego, dostrzezenie geniuszu kobiety i przyznanie jej wlasciwego autorytetu
w spoleczenstwie, odpowiadaja przeciwstawne wartosci cywilizacji europejskiej,
wraz z nig przeszczepione na kontynent amerykanski. Naleza do nich: etnocen-
tryzm, poczucie wyzszo$ci rasowej, mit ewolucji, wiara w Bozy mandat wykorzy-
stania stworzen dla celow czlowieka, wierzenia prowadzace do opresji, przymusu
i niszczenia srodowiska, spoleczenstwo zdominowane przez mezczyzn®*.

Pomijajac kwesti¢ mozliwosci historycznego udowodnienia pochodzenia wspo-
mnianych warto$ci oraz ich niezmiennego trwania w ciggu stuleci, w prezentacji Sio-

uiego wida¢ dazenie do etyczno-filozoficznego uzasadniania sgdéw o przeszlosci®’.

63 Tamze. Mozna zwr6ci¢ uwage na podtytul omawianej pracy - An Essay on the Foundations of
a Social Ethic.

4 G.E. SIOUL, For an Amerindian Autohistory, s. 21.

%5 B.G. TRIGGER, Foreword, s. XI.

66 Tamze, s. X-XII; G.E. SIOUI, For an Amerindian Autohistory, s. 8-38.

67 B.G. TRIGGER widzi w tym jedng z warto$ci pracy huronskiego historyka: ,,By providing a sy-
stematic philosophical formulation of the ideas shared by many Native people, Sioui is making an
important contribution to the dialogue between Native people and Euroamerican intellectuals, whom
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Odpowiada to ogélnym tendencjom rozwoju najnowszej historiografii zglebiajacej
relacje amerindiansko-europejskie, ale godzi sie tez catkowicie z celem prezentacji
Siouiego, ktérym jest ukazanie amerindianskiego swiatopogladu jako swoistego ,,ra-
tunku dla Ameryki Péinocnej i §wiata” stojacych w obliczu réznorakich zagrozen,
do jakich doprowadzil rozwoj cywilizacji opartej wylacznie na wartosciach euro-
amerykanskich®®,

Sama rzeczywistos¢ wykazata falszywos¢ dwdch podstawowych ,,mitéw” ko-
lonialnego spoteczenstwa. Pierwszy mowil o ,wyzszosci europejskiej kultury
i moralnosci” istuzyl za punkt wyjscia do ekspansji i zagarniecia ziem ludow
uznawanych za ,mniej rozwiniete”, drugi przewidywal stopniowy ,,zanik Ludno-
$ci Rodzimej” w kontakcie z cywilizacja europejska i przyczynit sie do utrwalenia
krzywdzacych dla Autochtonéw relacji miedzy obu spotecznos$ciami®®. Bankru-
ctwo teorii ewolucjonizmu kulturowego oraz mitéw z niej wynikajacych pro-
wadzilo do zasadniczych konkluzji, ktére odtad mialy sta¢ si¢ podstawa nowej
metodologii pracy historyka podejmujacego temat dziejow Ludnosci Rodzime;j.
Nie bedzie go juz interesowal problem transformacji tradycyjnego spoleczenstwa
w kontakcie z cywilizacjg europejska, ale raczej cigglos¢ trwania jego zasadni-
czych wartoéci oraz to, co niezmienne, a wigc wyznaczajace tozsamo$¢ Autochto-
noéw’®. Wszelka historia pisana z perspektywy innych wartosci, niz tradycyjnie
indianskie, nazwana heterohistorig, nie jest w stanie uwzgledni¢ wlasciwego obra-
zu $wiata rodzimych idei, ktéry z kolei jest podstawg do wlasciwej oceny procesu
dziejowego. Celem autohistorii jest, przeciwnie, przekazanie takiego obrazu Lud-
nosci Rodzimej, jaki ona sama ,,zawsze posiadata albo powinna byta posiadac™!.
W konsekwencji autohistoria zmierza do ponownej weryfikacji catosci dotych-
czasowego dorobku archiwalnego i historiograficznego w $wietle klucza interpre-

tacyjnego ,,prawdziwszej i bardziej ludzkiej cywilizacji amerindianskiej”, ktéra

he desires to unite (together with all people) within the sacred circle of life. (...) The importance of
Sioui’s philosophical contribution is also greater than his specific historical application of his ideas”
Zob. B.G. TRIGGER, Foreword, s. XIIL

8 Tamze.

9 G.E. SIOUI, For an Amerindian Autohistory, s. XX.

660 ,(...) History is not yet aware that studying the persistence of essential Amerindian values, through
testimony by the Amerindians themselves, is more important in relation to the social nature of histori-
cal science than are the frequent analyses of cultural transformations, which are technically interesting
but too often of negligible social impact”. Tamze, s. 21-22.

661 The goal of Amerindian autohistory is to assist history in its duty to repair the damage it has tra-
ditionally caused to the integrity of Amerindian cultures” Tamze, s. 37.
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w najwyzszym stopniu sprecyzowala idee¢ ,wspoélizaleznosci i braterstwa wszyst-
kich stworzen (nie tylko ludzi)”®

Sioui okreslit zatem dwie gléwne zasady interpretacyjne autohistorii — koncentracje
na trwaniu wartosci, a nie na ich modyfikacji w czasie, oraz przekonanie o wyzszosci
warto$ci amerindianskich nad euroamerykanskimi - istotne dla procesu wyjasniania
stopnia wplywu jednej kultury na druga. Wskazat takze konkretnie na te idee cywiliza-
¢ji rodzimej, ktdre stanowig czesci skladowe perspektywy autohistorii. Mozna obecnie
zapyta¢ o praktyczne wykorzystanie tych zalozen w kontekscie historii misji®®.

Podejmujac refleksje nad strong $wiatopogladowo-filozoficzng pracy Siouiego,
Trigger wskazal na pewien mozliwy do identyfikacji punkt zblizenia wizji ame-
rindianskiej i euroamerykanskiej — dziedzictwo oswiecenia®*. Sioui argumentuje,
iz to wlasnie autentyczne wartosci amerindianskie zainspirowaly w duzej mierze
idee autoréw tego okresu. Mialo si¢ to dokona¢ za posrednictwem pism podréz-
nika i pisarza, barona Louis-Armanda de Lom d’Arce de Lahontana (1666-1716),
ktéry z kolei sam mial zaczerpnaé¢ swe idee z doswiadczen cywilizacji indian-
skiej*®. Na tym przykladzie Sioui raz jeszcze podkreslit fundamentalng przeciw-
stawno$¢ obu kultur — amerindianskiej i europejskiej, de Lahontana za$ uznat za
pierwszego autora, ktory zdotal ,,uchwyci¢ i rozpozna¢ istot¢ amerindianskiego
sposobu bycia, [autora], ktory zaoferowal najwiekszym umystom Europy, wow-
czas pograzonej w intelektualnym i teologicznym mroku, o$wiecenie, jakie po-
trafili docenic¢”*%. Podstawg dla takich konkluzji byta dokonana w §wietle metody
autohistorii analiza Dialogues avec un Sauvage de Lahontana, bedacych w istocie
»inteligentnym procesem dwdch przeciwstawnych cywilizacji, ktérego zwyciez-

cami zostali Amerindianie”®’.

%2 Tamze, s. 37-38.

663 Cho¢ Sioui nie podejmuje si¢ bezposrednio studium historii chrystianizacji Ludnosci Rodzimej,
jego refleksje nie pozostaja bez wplywu na calosciows interpretacje tego procesu.

664 ,[Sioui] offers us a world-view that is as self-assured, self-contained, and insistent on dissolving all
alienating barriers between human groups as was the rationalist philosophy of the European Enlight-
enment”. Zob. B.G. TRIGGER, Foreword, s. XI.

665 Traditional historians have been quick to denounce Lahontan’s errors (...) and his most insigni-
ficant weaknesses. We will for our part, counter conventional historiography in trying to establish,
through our auohistorical approach, the fundamental authenticity of Lahontan’s famous Dialogues avec
un Sauvage”. G.E. SIOUIL, For an Amerindian Autohistory, s. 62.

%6 Tamze, s. 61.

57 Tamze, s. 64. Pelny tytul dziela Lahontana brzmi: Dialogues curieux entre lauteur et un sauvage
de bons sens qui a voyagé. Zob. LA HONTAN, Dialogues avec un sauvage, red. M. ROELENS, Paris,
Ottawa 1973-1974, s. 83.
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Wedlug tradycyjnej interpretacji dzieta de Lahontana argumenty jego rozmdwcy,
Hurona-Wendata o imieniu Adario, sg przekonaniami samego autora, pragnacego
w tak zawoalowanej formie dokona¢ osobistej krytyki europejskiego spoteczenstwa
oraz religii chrzescijanskiej. Sioui odrzuca taki punkt widzenia i uwaza twierdzenia
Adaria za autentyczny wyraz filozofii amerindianskiej, rewolucjonizujacej dotych-
czasowe europejskie wyobrazenia o czlowieku, religii, spoleczenstwie, roli kobie-
ty i mezczyzny itd. Jesli rzeczywiscie przyjac te osiemnastowieczne twierdzenia za
»hiezwykle trafny obraz ideologii amerykanskich Autochtonéw”*%, dokonana w ich
ramach interpretacja chrzescijanstwa bedzie miata pierwszorzedne znaczenie dla
oceny dziejow misji z perspektywy Ludnosci Rodzime;.

Indianin Adario dokonuje nastepujacej analizy religii chrzescijanskiej: jest ona
przyczyna niezgody i zamieszania, zaktada Slepa wiare, niezbedna do przyjecia au-
torytetu Biblii, opiera si¢ na do$¢ niejasnym nauczaniu Jezusa, ktére prowokuje po-
dzialy i konflikty. Sioui uzupelnit t¢ krotka charakterystyke opinig wspdtczesnego
indianskiego artysty, zgodna z twierdzeniami Adaria sprzed trzystu lat: ,Misjona-
rze twierdza, ze przyniesli Ameryce Boga. Nieporadny Bog. Nie moze nigdzie p6j$¢
sam. Potrzebuje misjonarzy, zeby go brali tu czy tam (...)”*®. Odpowiedzig Auto-
chtonéw jest przekonanie o mocy Wielkiego Ducha, ktory dat cztowiekowi rozum
oraz poznanie dobra i zfa. Nalezy wierzy¢ tylko w to, co sie widzi, nie dociekac spraw
nalezacych do porzadku innego $wiata. Spotkanie kultur jest ocenione jednoznacz-
nie: ,,(...) my, Huroni, jeste§my dzielem i stworzeniem Wielkiego Ducha, ktéry uczy-
nil nas dobrymi i bez nieprawosci, podczas gdy wy jestescie ztoczyncami, przypro-
wadzonymi do tej ziemi przez Opatrzno$¢, abyscie mogli si¢ poprawi¢ za pomoca
naszego przykladu oraz nasladowaé prawosc i prostote naszego sposobu bycia ™.
Warto zaznaczy¢, iz w dziele de Lahontana Sioui dostrzegl pierwszy wyraz ,jednej
z najwiekszych idei w dziejach ludzkosci — amerindianskiej politycznej idei swiata
bez krajow czy religii” oraz intuicje ,,przyszlej potrzeby rzadu swiatowego™*'.

Praca Siouiego zawiera omawiane wyzej elementy historii zaangazowanej spo-
tecznie - krytyke dotychczasowych ujec przesztosci Autochtondw czy tez osadze-

nie w obecnych realiach Ludnosci Rodzimej. Jest jednak o wiele bardziej konse-

8 Zob. G.E. SIOUI, For an Amerindian Autohistory, s. 67-68.
9 Luis Hall Karaniaktajeh cytowany tamze, s. 69.

670 Cyt. za G.E. SIOUI, For an Amerindian Autohistory, s. 70.
71 Tamze, s. 81.
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kwentna w poszukiwaniu metody, poprzez ktéra perspektywa tubylcza mogtaby
na trwale sta¢ si¢ elementem studiow nad Ludnoscig Rodzimg. Jednocze$nie do-
minujacy w pracy watek filozoficzno-§wiatopogladowy sklania do ewentualnego
dialogu z autorem najpierw na tym wlasnie poziomie (prezentowana przez Siouie-
go amerindianska wizja chrzescijanstwa odpowiada w zasadzie o$§wieceniowemu
racjonalizmowi oraz deizmowi). W rzeczy samej historyczne refleksje Siouiego
sa wyjatkowe, wlasnie z racji ich $wiadomie wyrazonych filozoficznych podstaw.
Wisrod autoréw wywodzacych sie ze spotecznosci rodzimej trudno by byto poszu-
kiwa¢ drugiej publikacji o podobnych ambicjach, albo - przy zatozeniu podobne;
ogolnej perspektywy — prezentujacej odmienny punkt widzenia na rodzima hi-
storie. Dopiero w opracowaniach o horyzoncie badawczym zawezonym do kon-
kretnych regionéw, gromad czy nawet rodzin indianskich mozna dostrzec wieksza
réznorodnos¢ ujec tych dziejow.

Interesujagcym przykladem polaczenia me-
tody historycznej z wrazliwoscig na kulture ro-
dzimg, cho¢ odbiegajacym od filozofujacego
stylu Siouiego, jest wczesniejsza, opublikowana
w 1977 r., praca These Mountains are Our Sacred
Places®”. Jej autor, Chief John Snow (1933-2006),
wddz gromady Indian Stoney (Kri) w Albercie,
podjat si¢ przedstawienia dziejow swego plemie-
nia, chcac wlaczy¢ si¢ w ten sposdb w trwajaca
wowczas dyspute nad wlasnoscig ziemi, prowa-

dzong z administracja federalng. W swej publi-

kacji autor zawart takze ogdlna ocene dziejow

Chief John Snow
[Dene National Archives]

chrystianizacji Ludnosci Rodzimej. Cho¢ szcze-
golowa faktografia w tekscie pracy dotyczy prze-
de wszystkim dzialalno$ci Kosciotéw metodystycznego i anglikanskiego, ogdlna
ocena historii misji dokonana przez autora wydaje si¢ reprezentatywna dla do-
swiadczen Ludnosci Rodzimej takze w szerszym wymiarze wyznaniowym.

Snow podjat sie refleksji nad przyczynami dos¢ szybkiej akceptacji chrzescijan-

stwa przez Autochtonéw. W tym kontekscie zwrdcit uwage na czesto podkreslang

6727, SNOW, These Mountains Are Our Sacred Places, Toronto, Sarasota 1977.
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673, ale dodat ze swej

zbieznos$¢ nauk misjonarzy i elementéw duchowosci rodzimej
strony jeszcze jeden wazny argument: w tradycyjnych spoleczno$ciach rodzimych
nie istniaty konflikty ani dysputy religijne. Wielo$¢ form kultu uznawano za wyraz
potegi Wielkiego Ducha, wyrazajacej si¢ w bogactwie jezykow, kultur, form zycia
zwierzecego i roslinnego. Jak pisal: ,,byliSmy nauczeni nie kwestionowaé réznych
form duchowosci. Kimze bylismy, aby je kwestionowac? (...) Czuli$my si¢ nieupraw-
nieni do podawania ich w watpliwo$¢™¢%.

Autor uwzglednil stopniowy charakter przebiegu procesu chrystianizacji. Pomi-
mo wczesnych kontaktéw z cywilizacja europejska, w tym i z misjonarzami, nawia-
zanych juz w poczatkach XIX w,, zycie Indian Stoney nie ulegto zasadniczej zmianie
w zasadzie do lat osiemdziesiatych tegoz stulecia”. Dopiero gdy obecno$¢ euro-
amerykanska zaczeta dominowac na tradycyjnych indianskich terytoriach dzisiej-
szej Alberty i Saskatchewan, chrzescijanstwo i jego ambasadoréw zaczeto postrzegac
krytyczniej. Wyraza to lapidarne powiedzenie: ,Zanim bialy czlowiek tu przybyl, my
posiadali$my ziemie, a on Bibli¢. Teraz my, Indianie, mamy Bibli¢, a on ziemig”"®.
Pierwotne zyczliwe przyjecie misjonarzy wynikalo z zasad duchowosci indianskiej,
z czasem jednak okazalo sie, iz byli oni jedynie forpoczta nowej organizacji spo-
tecznej, opartej na wzorcu cywilizacji europejskiej. Znak réwnosci postawiony mie-
dzy chrystianizacja, cywilizacja i edukacja w istocie zredukowal duchowg warto$¢
chrzescijanstwa do jego czysto zewnetrznej funkcji wspierania ,,bialej” obecnosci,
ktorej gléwnym celem byto z kolei przejecie indianskiej ziemi. Misjonarze nie ode-
grali tu by¢ moze centralnej roli, lecz z uwagi na ich autorytet jako duchowych przy-
wodcow - reprezentantéw Boga — w znacznej mierze uwiarygodnili przyrzeczenia
strony rzadowej podczas procesu zawierania traktatow. Autor bierze pod uwage
konkretnie traktaty nr 6 z 1876 r. oraz nr 7 z 1877 r., cho¢ mechanizm ich zawierania

uwaza za podobny takze w przypadku pozostalych tego rodzaju ukladéw. Nie byta

73 ,If one understands the native religion of my people, it is not difficult to understand why so many

of us embraced the gospel of Christianity. There was simply not that much difference between what we
already believed and what the missionaries preached to us. What differences there were did not seem
very important”. Tamze, s. 17.

74 Tamze.

5 ,(...) By and large life continued unchanged. We were still dependent on hunting for our food. The
freedom of the woods and the plains and the mountains was still ours and still the most important part
of our lives. The land-hungry settlers were still unknown to us. Even the white traders and missiona-
ries, whom most of us saw only occasionally, were still a curiosity”. Tamze, s. 18.

76 Tamze, s. 16.
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to kwestia zwyklej zachety do podpisania dokumentéw rzadowych. Wazyla si¢ kwe-
stia pokojowego lub zbrojnego przejmowania obszaréw pétnocnego zachodu przez
panstwo kanadyjskie®”.

Wplyneto to jednoczesnie na ostateczng ocen¢ zaangazowania Koscioldw
chrzescijanskich. Poczatkowo rozumiano i akceptowano ich nauczanie jako re-
prezentatywne dla sposobu postepowania ,biatego czltowieka” Z czasem, do-
$wiadczajac coraz wiekszej marginalizacji w spoleczenstwie kanadyjskim, czescia
odpowiedzialnosci za powstaly stan rzeczy zaczeto obcigza¢ misjonarzy. Reflek-
sja nad ich rolg w dziejach Ludnosci Rodzimej jest tym wazniejsza, im bardziej
wspoélczesne odrodzenie Autochtonéw w Kanadzie czerpie z tradycyjnej religij-
nosci i duchowosci. John Snow widzi nadal miejsce dla Kosciotow w spoteczen-
stwie rodzimym, wzywa je jednak do krytycznego spojrzenia na ich dotychcza-
sowy dorobek oraz do uznania wartosci religii Autochton6w®”®. Cho¢ omawiana
praca dotyczy wielu aspektow historii Indian Stoney, nie tylko procesu chrystia-
nizacji, zawarta w niej interpretacja relacji Autochtonéw z misjonarzami, nawet
wyrazona w sposdb ogoélny, brzmi przekonujaco. Jest ona krytyczna oraz zako-
rzeniona w doswiadczeniu wspoétczesnych realiow egzystencji Ludnosci Rodzi-
mej, a jednoczesnie - poprzez uwzglednienie wlasciwej historycznej perspektywy
- wskazuje na zlozonos¢ procesu chrystianizacji oraz aktywny w nim udzial nie
tylko misjonarzy, ale takze jego adresatow.

Nieco inaczej obraz przesztosci kreuja wspomnienia i $wiadectwa przedstawicie-
li spotecznosci rodzimych, czgsto publikowane w ramach kolekgji ,,ustnych historii
Autochtonow””. Przede wszystkim sg znacznie prostsze w formie oraz koncentruja
sie bardziej na perspektywie osobistych doswiadczen ich autorow.

Przykladem pierwszego rodzaju jest relacja Mildred Milliei, Indianki Mi'’kmag,
od wielu lat zaangazowanej w promocje tradycji i kultury swego ludu®’. Zostata ona

opublikowana w 1989 r. pod tytulem Micmac Catholicism in My Community — Mii-

77 Tamze, S. 25-27.

% ,The mission of the Church can achieve some of its original goals by studying
Indian religion with an open mind, by reevaluating its position, and by starting
a new kind of mission to the Indians” Tamze, s. 142-143.

7 Wérdd owych kolekcji na specjalng uwage zastuguja serie wydawnicze opracowywane w ramach
projektéw badawczych Nunavut Arctic College, dotyczace historii i kultury Inuitéw. Nalezg do nich
Interviewing Inuit Elders Series, Inuit Perspectives on 20th Century Series, Memory and History in
Nunavut Series.

680 Zob. M. MILLIEA, Micmac Catholicism in My Community. Miigemeoei Alsotmagan Nemetgig, w:
Actes du Vingtiéme Congres des Algonquinistes, red. W. COWAN, Ottawa 1989, s. 262-266.
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gemeoei Alsotmagan Nemetgig, w materiatach XX Kongresu Algonkinistow. Autorka
w zasadzie wspomina swg niedawno zmarlg matke i to w tym kontekscie podejmuje
refleksje nad katolicyzmem w zyciu jej rodziny i wspolnoty. Praktyczne przezywa-
nie wiary nalezy do najistotniejszych elementéw tego dziedzictwa pamigci. ,,Patrzac
wstecz na jakze pelne wrazen lata mego dziecinstwa — pisze — moge przywota¢ na
mys$l wiele wspomnien, ale tym, co dostrzegam najwyrazniej, jest pobozno$¢ i wiara
[mojej matki]”®®!. Chrzescijanstwo przedstawione przez autorke stanowi osnowe
calego cyklu rocznego Zycia wspoélnoty rodzimej. Rodzice modla si¢ wraz z dzie¢-
mi, szersza spotecznos¢ gromadzi sie¢ w kosciele kazdej niedzieli. Jest to prawdziwy
dzien $wigteczny, ktérego punktem centralnym jest $piew czesci statych mszy $w.
oraz piesni religijnych. Zastepuje to niejako pelng celebracje Eucharystii, ktéra ma
miejsce jedynie kilka razy w roku, z braku dostatecznej liczby ksiezy katolickich. Do
najwazniejszych uroczystosci obchodzonych w spotecznosci indianskiej zaliczaly si¢
ponadto: wspomnienie §w. Anny (26 czerwca), miesigc pazdziernik poswigcony kul-
towi Maryi, wspomnienie wszystkich wiernych zmarlych (2 listopada), Boze Naro-
dzenie oraz wielki post z kulminacja w Triduum Paschalnym i Wielkanocy®2.

Obraz, jaki si¢ wylania z powyzszej prezentacji, odbiega daleko od polemicznych
sformutowan amerindianskich dzialaczy spotecznych oraz czeéci historykéw. Odpo-
wiada wrecz dos¢ tradycyjnej wizji zycia katolickiej wspolnoty parafialnej, a jego au-
torka nie wydaje si¢ zainteresowana teoriami antropologii kulturowej. Cho¢ w kon-
tekscie powszechnej historii Ludnosci Rodzimej tego rodzaju $wiadectwo moze by¢
uznane jedynie za przyczynek, niesie z soba wazne teoretyczne implikacje. Kaze py-
ta¢ o mozliwg wielo$¢ spojrzen samych Autochtonéw na dzieje chrystianizacji. Z re-
lacji Mildred Milliei zdaje sie¢ wynika¢ konkluzja, iz spotkanie z misjonarzami oraz
jego dziedzictwo w postaci praktyki nowej wiary nie musialo si¢ wigza¢ na kazdym
etapie tych dziejéw z doswiadczeniem opresji czy utraty wewnetrznej integralnosci
spoleczenstw rodzimych.

Wsrod publikacji prezentujacych wspomnienia Autochtonéw, méwiacych o ich
percepcji instytucji misyjnych, zdaje si¢ jednak dominowac spojrzenie negatywne,
i to zaréwno na konkretne przejawy, jak i na caloksztalt tego rodzaju dzialalnosci.
Pojawia si¢ ono czesto na marginesie wypowiedzi po$wieconych réznym aspektom
tradycyjnej kultury, rzadziej zas w ramach calo$ciowej refleksji nad kontaktami

1 Tamze, s. 262.
%82 Tamze, s. 262-265.
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Ludnosci Rodzimej i naptywowej. Autorytet tych wypowiedzi w zestawieniu z kla-
sycznie rozumiang historiografig polega na tym, iz opowiadaja one dzieje Ludnosci
Rodzimej niejako ,,od wewnatrz kulturowego” (cultural inside), a wiec obdarzone sg
walorem relacji naocznego $wiadka®®.

Ilustruje to zbidr In the Words of Elders, opracowany w latach 1994-95 przez wy-
ktadowcow Departamentu Studiéw Rodzimych Uniwersytetu Trent w Peterborough
i zawierajacy wypowiedzi 16 Autochtonéw, reprezentantéw spolecznosci Indian,
Inuitéw i Metyséw, szanowanych z racji ich wiedzy i wieku. We wstepie redaktorzy
przekazali pewne teoretyczne zalozenia swej pracy, z ktérych najwazniejsze podkre-
$la role starszych (elders) jako ,historykéw rodzimej przesztodci’, w odréznieniu od
naukowcéw opisujgcych Ludno$¢ Rodzimg ,,0od zewnatrz” i narzucajacych wlasne
naukowe hierarchie wartosci. Postuluje si¢ wrecz formalne zréwnanie kompetencji
»madrosci zyciowej starszych” oraz wiedzy akademickiej, potwierdzanej stopniami
naukowymi®*. Problem w tym, iz powolanie si¢ na autorytet tradycji i na doswiad-
czenie zyciowe danej jednostki nie zawsze ulatwia odpowiedz na zagadnienia, kto-
rych ztozonos¢ jeszcze bardziej podkreslaja ré6znorodne swiadectwa Autochtonow.
Problem ten widoczny jest m.in. w przypadku prob oceny roli, jaka chrzescijanistwo
odegrato czy nadal odgrywa w zyciu miejscowych spoteczno$ci®®.

Glosy wartosciujace pozytywnie majg charakter bardzo ogélny i zwiezly, podczas
gdy te negatywne zdaja si¢ wyraza¢ wlasciwsza, bardziej ,rodzimg” perspektywe.
Jest wigc mowa o pewnym pokrewienstwie chrze$cijanstwa i tradycyjnych wierzen
indianskich®®, ale tez o zasadniczej obcosci chrzedcijanistwa w autentycznym $wiecie

Autochtondéw*®’. Kontrast wyrazony jest czasem lapidarnie w stowach: ,,Duchowo$¢

83 In the Words of Our Elders. Aboriginal Cultures in Transition, red. P. KULCHYSKI, D. McCASKILL,
D. NEWHOUSE, Toronto, Buffalo, London 1999, s. XI, XXI.

684 Tamze, s. XII-XIII, XVII-XVIIL

685 Stwierdzajg to sami redaktorzy: ,There are some areas where issues of unusual comple-
xity emerge. For example, the theme of Christianity is expressed in almost diametrically opposite
ways by different Elders and traditional teachers. Some embrace it and see it as entirely compatible
with their cultural and spiritual traditions, while others are antagonistic, seeing it as a very harmful
force in the lives of their people and one that has been disruptive and disrespectful of traditional valu-
es” Tamze, s. XXI.

686 They are related in some ways. (...) If you do respect what they do and they ask you to come you
go, if you want you go, if you don’t, you don't” M. PAUL [Passmoquady, St. Mary’s First Nation, Nova
Scotia], w: In the Words of Our Elders, s. 20-21.

87 ,Our Native people (...) should have nothing to do with [Western] religion because that’s not ours, it
belongs to somebody there that came from far out in the ocean there”. A. WARD [Micmac, Eel Ground
First Nation, New Brunswick], w: In the Words of Our Elders, s. 40.
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rodzima jest zwigzana z sercem i ziemig. Obca duchowos¢ jest zwigzana z gtowg™*®.

Nieraz dostrzega si¢ zbiezno$¢ podstawowych wartosci chrzedcijanstwa i tradycyjnej
duchowosci, jak np. uczciwos¢, dzielenie sie, troska o drugiego czlowieka. Jednoczes-
nie wskazuje si¢ na trudne do wytlumaczenia sprzecznosci migdzy gtoszong nauka
a stylem zycia chrzescijan, z ksiezmi na czele - sg dalecy od ideatu, ktory gltosza®.
Pojawiajg si¢ przy tym wspomnienia poprzednich pokolen, ktdre skadingd odznacza-
ty sie mocna katolicka wiarg. Dany rozméwca moze nie identyfikowa¢ sie juz wiecej
z chrze$cijanstwem, nie odmawia jednak szacunku tej wierze, zwlaszcza dzielonej
przez swych przodkéw®”. Inny z kolei moéwi o katolickim ,,praniu mézgu™®®'. W dal-
szej kolejnosci ktos raz jeszcze wspomina pozytywna reakcje poprzednich pokolen na
religie chrzescijanska:
Ludzie wierzyli w Boga, nawet gdy nie bylo jeszcze ksi¢zy. Modlili si¢ razem. Nawet dzieci
uczono modlitwy. Ludnoé¢ Rodzima zaakceptowala nowg religie, bo juz uprzednio byta
wierzaca. Kiedy pojawila si¢ nowa religia, jedynie kontynuowano nauke o Bogu. Obydwie
drogi sa spokrewnione, woda $wiecona i inne sprawy, to byl dla ludzi tylko dalszy krok. Szybko

uwierzyli wszystkim opowiesciom o Jezusie®2.

Dzisiejszemu pokoleniu brakuje juz podobnego doswiadczenia: ,,Kiedy przybyli
misjonarze, z powodu silnej wiary w wyzszg sile [Indianie] uwierzyli ksiedzu i zwrd-
cili sie do niego, i tak narodzita si¢ ich obecna religia. Dawniej naprawde duzo sig¢
modlili, poniewaz mieli silng wiar¢ w Boga. (...) Ich wiara byta silna, a teraz nawet to
zamiera. Ludzie rzadko si¢ dzi§ modlg™”.

Wypowiedzi duchowych lideréw Ludnosci Rodzimej zamieszczone w zbiorze In
the Words of Elders sa bardzo osobiste. Jako takie, niezaleznie od probleméw ich
interpretacji, wprowadzajg szersza perspektywe do dotychczasowych analiz histo-
rycznych. Integracja tego rodzaju poszukiwan — opartych na wspomnieniach i jed-
nostkowych wypowiedziach - z tradycyjna metoda badan historycznych wydaje si¢

wrecz niezbedna.

8 T.H. NITSCH [Seneca, Cattaraugus Indian Reservation, New York] w: In the Words of Our Elders,
s. 84.

%9 E. BENEDICT [Mohawk, Akwesasne, Ontario], w: In the Words of Our Elders, s. 127.

0 1. MOSHER [Odawa, Manitoulin Island, Ontario], w: In the Words of Our Elders, s. 155.

1 A. SKEAD [Ojibwe, Rat Portage First Nation, Ontario], w: In the Words of Our Elders, s. 192. Jak sie
wydaje, autor ma tu na mysli przede wszystkim edukacje religijna w szkotach rezydencjalnych.

%2 E. PENASHUE [Innu, Sheshashiet, Labrador] w: In the Words of Our Elders, s. 210.

%3 M. RABESCA [Slavey, Fort Good Hope, Northwest Territories], w: In the Words of Our Elders,
s. 370.
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Dotychczas omawiane wypowiedzi kanadyjskich Autochtonéw prezentowa-
ly szeroki wachlarz interpretacji dziejéow relacji misjonarzy i Ludnosci Rodzimej
w Kanadzie. Niemal wylacznie negatywna ocena przeszlosci pojawia sie dopiero
w kontekscie dziedzictwa szkot rezydencjalnych®*. Opracowania poswiecone temu
zagadnieniu tworza juz autonomiczny obszar pismiennictwa, po czesci historycz-
nego, po czesci bedacego rodzajem publicystyki. Jego podstawa sa wspomnienia
Autochtonoéw, ktérzy w dziecinstwie byli ksztalceni w szkotach rezydencjalnych.
W zaleznosci od typu publikacji sa one uzupelniane materiatami archiwalnymi - za-
réwno instytucji rzadowych, jak i koscielnych.

Cho¢ w Kanadzie do$¢ wczesnie zaczeto studiowac zagadnienie edukacji Ludnosci
Rodzimej, do lat siedemdziesigtych XX w. czyniono to zwykle z punktu widzenia celow
instytucji bezposrednio zaangazowanych w ten proces. Tematyka zwigzana z perspek-
tywa i odczuciami Autochtonéw byta praktycznie nieobecna w raportach dotyczacych
dziafalnosci szkot rezydencjalnych. Nie znaczy to, Ze oficjalne raporty nie dostrzegaty
powaznych probleméw wystepujacych w sposobie prowadzenia szkol. Najglosniejszy
by¢ moze raport krytyczny pod adresem administracji odpowiedzialnej za edukacje
Autochtonéw opublikowany zostat juz w 1922 r. Zwracal on m.in. uwage na razaco zle
warunki zycia w szkotach, owocujace prawdziwg plaga gruzlicy®”.

Dzi$ problem szkoét rezydencjalnych nalezy do pierwszoplanowych kwestii poru-
szajacych opinie publiczng, wyznacza zakres jednego z najbardziej kontrowersyjnych
aspektéw kanadyjskiej historii oraz wskazuje obszar nadal nierozwigzanych w pelni
probleméw spolecznych Kanady. Ksztaltuje ponadto w duzej mierze jakos¢ wspot-
czesnych relacji Ludnosci Rodzimej ze spoleczenstwem naplywowym oraz czesto
definiuje nawet tozsamo$¢ poszczegdlnych Autochtondw.

Constance Deiter, jedna z autorek zaangazowanych w poglebianie refleksji nad
destrukcyjna rolg szkot rezydencjalnych w dziejach spotecznosci Autochtonéw, pod-
kreslita zwigzek miedzy staboscia polityczng organizacji rodzimych a dawnym mil-

czeniem z ich strony w sprawie probleméw edukacji indianskiej, zwlaszcza odnosnie

94 Zob. W.A. HOLST, Native and Non-Native Voices on the Residential School Issue and Historical
Revisionism: Writing Between the Times, w: WOS 5, Winnipeg 2000, s. 229-247.

% PH. BRYCE, The Story of a National Crime being an Appeal for Justice to the Indians of Canada,
Ottawa 1922.

5% Zob. Report of the Royal Commission on Aboriginal Peoples, vol. 1, Looking Forward Looking Back, cz.
2, False Assumptions and a Failed Relationship, rozdz. 10, Residential Schools, Ottawa 1996; C. DEITER,
From Our Mother’s Arms: The Intergenerational Impact of Residential Schools in Saskatchewan, Toronto
1999, s. 3-10.
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naduzy¢ pojawiajacych si¢ w tym kontekscie: ,W poczatkach lat szes¢dziesiatych in-
dianski aktywizm polityczny dopiero si¢ rodzil. (...) Nasze glosy byly thumione™”.
Nowg jakos¢ pisania o szkolach rezydencjalnych przyniost koniec lat osiemdziesig-
tych®®. Najlepiej wyraza ja zestawienie stylu charakteryzujacego pewne przefomowe
narracje z klasycznie rozumiang historiografig. Te ostatnig reprezentuje - i to na wy-
sokim poziomie — cytowana juz wyzej praca prof. Millera, Shingwauk’s Vision. Dobrze
udokumentowana, oparta na solidnej kwerendzie naukowej, pisana wreszcie w kon-
tekscie zdecydowanie wigkszej wrazliwo$ci na perspektywe Autochtonéw, pomimo
zasadniczo pozytywnych recenzji nie unikneta jednak takze krytycznych uwag ze
strony autoréw rodzimych. Sama Deiter, chwalgc autora za profesjonalizm badawczy,
stwierdzita wprost: ,Doceniam profesora Millera za ogrom poszukiwan zrédtowych
podjetych w celu przygotowania jego pracy, ale prawdziwe historie o szkotach rezyden-
cjalnych mogg by¢ opowiedziane jedynie przez sama ludnos¢ indianskg™. W istocie,
problematyka ta skfania do podjecia kwestii relacji miedzy historig a historiami, czy
tez historig a pamigcig. Z pewnoscig bezpos$rednia relacja uczestnika danego procesu
dziejowego przemawia do wyobrazni czytelnika o wiele bardziej przekonujaco, niz
jakakolwiek skonstruowana na bazie kwerendy archiwalnej narracja historyczna™.
Jednak relacja bezposredniego $wiadka takze podlega wielu ograniczeniom, a inter-
pretacja wydarzen zalezy czesto od odpowiedniej perspektywy czasowe;j.

Duza cze$¢ dzisiejszych publikacji stawia czytelnika wobec przejmujacych wspo-
mnien dziecinstwa spedzonego w szkofach rezydencjalnych”™!. Te bezposrednie

$wiadectwa s3 uzupelnione o opracowania przedstawiajace szkoly jako utrzymywa-

%7 Tamze, s. 4.

% Rozwdj historiografii poswieconej udziatowi Ko$ciota katolickiego w prowadzeniu szkét rezyden-
cjalnych referuje zwiezle T.]. FAY, A Historiography of Recent Publications on Catholic Native Residential
Schools, s. 79-97.

9 C. DEITER, From Our Mother’s Arms, s. 8.

7% Por. P. NABOKOV, Present Memories, Past History, w: The American Indian and the Problem of
History, s. 144-145. Autor uslyszal od pewnego inidanskiego rozméwcy: ,You have history, I have
memories”.

70! Za przetomowa uznaje sie prace C. HAIG-BROWN, Resistance and Renewal: Surviving the Indian
Residential School, Vancouver 1988. Relacje dawnych uczniéw zamieszcza takze: V. ENGLISH-
CURRIE, The Need for Re-Evaluation in Native Education, w: Writing the Circle: Native Women of
Western Canada, red. ]. PERREAULT, S. VANCE, Edmonton 1990, s. 47-60; C. DEITER, From Our
Mothers Arms; S. FOURNIER, E. CREY, Stolen From Our Embrace. The Abduction of First Nations
Children and the Restoration of Aboriginal Communities, Vancouver, Toronto 1997. W szerszym kon-
tekscie wspomnient wzmianki o szkotach pojawiajg sie¢ w cytowanym wyzej zbiorze In the Words of Our
Elders.
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ne przez 100 lat ,obozy internowania dla indianskich dzieci’’*?. Co wigcej, skutki
istnienia tego systemu dostrzega sie nie tylko w zyciu jednostek, ale tez w kryzysie
catego spoleczenstwa rodzimego. Dotyczg one tych, ktorzy przetrwali éw proces
edukacji (w tekstach najczesciej okresla sie ich mianem survivors), ale takze iich
bezposrednich krewnych, zwlaszcza dzieci, nawet jesli one same juz nie uczgszczaty
do tego rodzaju szkot’™.

Typowa interpretacja tego dziedzictwa przesztosci kontrastuje calkowicie z obra-
zem do$¢ szczesliwego Zycia rodzinnego zawartym w cytowanych wyzej wspomnie-
niach Mildred Milliei. Wiele $wiadectw podkresla wprost dramatyczng réznice mie-
dzy wezesnymi latami szczesliwego dziecinstwa u boku rodzicéw oraz zimng i nie-
zrozumialg dyscypling lat szkolnych. W przypadku uczniéw szkol rezydencjalnych
mial mie¢ miejsce proces niemal catkowitego rozbicia tradycyjnej rodziny. Nie tylko
sami zostali wykorzenieni z wlasnej kultury, ale po zakonczeniu szkoly powracali do
srodowisk, ktére wobec planowej polityki asymilacji takze nie cieszyly si¢ juz pelna
stabilnoscig. Strata byla wiec catkowita, powszechna i trwala, jej skutkiem za$ byl
kryzys rodzin i szerszych wspolnot rodzimych, objawiajacy sie dzi$ poprzez réznego
rodzaju problemy spoleczne trapigce Autochtonow’®.

Prof. Miller ze swej strony przestrzega przed zbyt tatwymi uogélnieniami,
ksztaltujacymi wspolczesng tozsamosé Ludnosci Rodzimej poprzez sprowadze-
nie jej do roli bezbronnej ofiary historycznych proceséw i instytucji kolonialnych,
w tym i systemu edukacji’®”. Podkresla on konieczno$¢ ostroznego interpretowa-
nia nastepujacych zagadnien: liczby dzieci objetych nauczaniem w szkofach rezy-
dencjalnych (poddano mu jedynie cz¢s¢ mlodych Indian i Inuitéw, pewne gro-
mady Autochtonéw nieraz bezskutecznie domagaly sie utworzenia szkoly dla ich
dzieci), nastawienia nauczycieli do miejscowych jezykéw (czasem zaprzestawano
ich uczenia na Zyczenie samych rodzicéw, ktorzy pragneli, aby dzieci poznaly
angielski), calkowitej separacji dzieci od ich rodzin (wbrew zalozeniom, nie do
przeprowadzenia), arbitralnosci decyzji urzednikéw panstwowych i koscielnych
w prowadzeniu szkot (s3 $wiadectwa aktywnego zaangazowania grup indianskich

w ich administracje).

702 7ob. S. FOURNIER, E. CREY, Stolen From Our Embrace, s. 49.

703 Zob. C. DEITER, From Our Mother’s Arms, s. 11-23.

704 R. ROSS, Foreword, w: C. DEITER, From Our Mother’s Arms, s. V.

7% JR. MILLER, Owen Glendower, Hotspur, and Canadian Indian Policy, s. 117-126.
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Autorowi nie chodzilo o przeczenie negatywnym doswiadczeniom zwigzanym ze
szkofami rezydencjalnymi’®. S one faktem, ktéry sam dokumentowat w oparciu za-
réwno o archiwa, jak i bezposrednie relacje bytych uczniéw. Znajduje to swe odzwier-
ciedlenie nie tylko w indywidualnych publikacjach, ale takze w bardziej oficjalnych
prezentacjach opracowywanych przez réznego rodzaju organizacje zajmujace si¢ in-
teresami Ludnosci Rodzime;j’”. Jednostki administracyjne zaangazowane bezposred-
nio w zarzadzanie systemem szkot rezydencjalnych, a wiec rzad kanadyjski oraz nie-
ktore instytucje koscielne, takze skierowaty do Ludnosci Rodzimej stowa przeprosin
i zaoferowaly wspotprace w celu leczenia bolesnych doswiadczen przeszlosci’®. Uwagi
Millera zdaja sie¢ jedynie przestrzega¢ przed zbyt pochopnym utozsamianiem historii
z historiami, gdyz wklad tej pierwszej — takze w budowanie wspolczesnej tozsamosci
danego spoleczenstwa — jest wcigz nieoceniony. W ujeciu kanadyjskiego badacza wias-
ciwie wywazone ujecie historyczne moze przyczynic sie do podkreslenia aktywnej roli,
jakiej Autochtoni nie przestali odgrywac¢ w dziejach, a w ten sposéb ksztaltowac takze
ich wspolczesng tozsamo$¢, przeciwng mentalnosci bezsilnej ofiary”.

Powyzsze przyklady z pewnoscig nie wyczerpuja calosci inicjatyw rodzimych podej-
mowanych w celu wysuniecia na plan pierwszy ujecia kilkuset lat politycznych i kosciel-
nych dziejéw Kanady z perspektywy Autochtonéw. Reprezentuja jedynie pewien orygi-
nalny nurt refleksji, ktéra w wielu aspektach okazata si¢ wyzwaniem dla dotychczasowe;j
historiografii, zaréwno koscielnej, jak iogolnej. Przekonuja jednocze$nie, iz oparcie
analiz historycznych na zZrédfach niepisanych, cho¢ niepozbawione swoistych wyzwan,
ostatecznie wzbogaca poznanie przesziosci. W pelni potwierdza to zastosowanie meto-
dy etnohistorycznej do badan dziejow interakcji kulturowych, w tym historii misji.

706 ,Rather, it is to suggest that the conventional picture of residential schools as totalitarian institutions
run arbitrarily by all-powerful missionaries and bureaucrats is also not universally accurate. Nor sho-
uld this analysis be read as arguing that interference and coercion did not occur. (...) This examination
of Indian policy is merely an attempt to test the conventional picture of aggressive government and
missionaries controlling and reshaping Indian peoples” Tamze, s. 125-126.

707 Zob. ASSEMBLY OF FIRST NATIONS, Breaking the Silence: An Interpretative Study of Residential
School Impact and Healing as Illustrated by the Stories of First Nations Individuals, Ottawa 1994.

708 Zob. C. DEITER, From Our Mother’s Arms, s. VII-IX. Cale to opracowanie zostato wydane przez
United Church Publishing House z mysla o dazeniu do pojednania i uleczenia ran przeszlosci. Stowa
przeprosin do Autochtonéw skierowaly nastepujace instytucje: kanadyjskie prowincje katolickiego
zgromadzenia oblatow 24 lipca 1991 r., Koécidl anglikanski Kanady 6 sierpnia 1993 r., Ko$ciot prezbi-
terianski 9 czerwca 1994 r., Kosciol zjednoczony (United Church) 27 pazdziernika 1998 r., rzad kana-
dyjski uczynit to 7 stycznia 1998 r. Zob. CANADA, Réconciliation et guérison: nouvelles stratégies de
résolution des revendications touchant le dossier des pensionnats, [publié avec l'autorisation du ministre

des Affaires indiennes et du Nord canadien], Ottawa 2000, s. 132-145.
799 Zob. J.R. MILLER, Owen Glendower, Hotspur, and Canadian Indian Policy, s. 126.
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4.3. Metoda etnohistoryczna

Zalozenia metody etnohistorycznej zostaly sformulowane w pierwszej polowie
ubieglego stulecia dla potrzeb badawczych antropologii kulturowej, dazacej do rekon-
strukcji prehistorycznych kultur pélnocnoamerykanskich. Terminu ,etnohistoria”
uzyl po raz pierwszy w 1909 r. amerykanski antropolog Clark Wissler (1870-1947),
wowczas w kontekscie badan nad prehistorig spolecznosci rodzimych. Postulat do-
tyczyt laczenia danych archeologii ze $wiadectwami ,etnohistorycznymi’, za ktdre
uznano dokumenty archiwalne dotyczace Autochtonéw, cho¢ nie przez nich sporza-
dzane’’. Dalszym impulsem dla rozwoju tej nowej procedury naukowej byly studia
antropologéw nad mechanizmami prowadzacymi do widocznych zmian kulturowych
w spoteczenstwach rodzimych funkcjonujacych w kontekscie kolonialnym i postkolo-
nialnym. Metoda etnohistoryczna (ethnohistory, ethnohistorical method), ktdra w ten
sposob si¢ wylonila, faczyla wlasciwg etnografii i antropologii bezposrednia obserwa-
cje i opis danego zjawiska z badaniem dokumentéw odnoszacych sie do jego historycz-
nych zrodel. Szeroki uzytek czynita przede wszystkim z przekazow ustnych. Od strony
analizy ich tresci oraz faktografii nie réznila sie od tradycyjnie pojetej pracy historyka,
natomiast w procesie wyjasniania wzbogacala ja o szersze zastosowanie teorii kultury,
typowe dla antropologii kulturowej, etnologii i innych nauk spotecznych”'. Otwierato
to nowe mozliwosci rozumienia przebiegu proceséw historycznych, dotyczacych wza-
jemnego oddzialywania na siebie kultur i ich transformacji.

Uzycie terminu ,etnohistoria” i jego $cista definicja jest wspodlczesnie przed-

miotem dyskusji. Podkresla si¢ niewystarczalno$¢ sformutowanych w potowie XX

710 Zob. S. KRECH 111, Ethnohistory, w: Encyclopedia of Cultural Anthropology, red. D. LEVINSON,
M. EMBER, New York 1996, vol. 2, s. 423. Definicja podawana w latach siedemdziesigtych XX w.
mowila: ,Ethnohistory [is the] subfield of cultural anthropology which uses mate-
rial from ethnography and archaeology in conjunction with documentary evidence
for the reconstruction of culture history” PK. BOCK, Modern Cultural Anthropology. An
Introduction, New York 1974, s. 449. Jednoczes$nie wielu autoréw podkresla niewlasciwos¢ takiego
przyporzadkowania etnohistorii, widzac w niej jedynie metode badawcza, a nie odrebna dyscypling
czy tez dzial jakiejkolwiek dyscypliny wiedzy. Zob. R.M. CARMACK, Ethnohistory: a review of its
development, definitions, methods, and aims, ,Annual Review of Anthropology” 1(1972), s. 227-242.
Dobitnie wyrazil to zwlaszcza S. Krech, piszac: ,For most of the twentieth century, there
has been a consensus of opinion on what constitutes ethnohistory. Today, that
consensus no longer holds beyond agreement that ethnohistory is a method, not
a discipline” S. KRECH III, Ethnohistory, s. 422.

It Zob. R.M. CARMACK, Ethnohistory: a review of its development, definitions, methods, and aims,
s. 234; S. KRECH III, Ethnohistory, s. 426.
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w. okreslen etnohistorii jako ,,[metody] studiowania historii ludéw zwykle beda-
cych obiektem zainteresowania antropologéw” i ograniczania jej pola zaintereso-
wan do ,historiografii kultur niepiémiennych”'. Juz wowczas niektérzy badacze
zwracali uwage na brak istotnych réznic miedzy historia spoleczenstw pismien-
nych i niepi$miennych. Te sugestie ptynely zwlaszcza z kontynentu afrykanskiego,
gdzie wraz z powstaniem mlodych niezaleznych panstw zaczeto zwracac¢ baczniej-
szg uwage na bogactwo powtarzanych wcigz ustnych przekazéw historycznych,
siegajacych swymi korzeniami nawet kilku wiekéw wstecz. Jednoczesnie proces
dekolonizacji zburzyl mit o istnieniu jedynej mozliwej do studiowania afrykan-
skiej historii, opartej na dziatalnosci europejskiej”’*. Dodatkowo w drugiej potowie
XX w. zainteresowania antropologéw kultury wykroczyly poza dotychczasowe ba-
dania spoteczenstw rodzimych i objely miejskie aglomeracje swiata zachodniego,
a takze europejskie grupy etniczne’*. Zatem okreslanie przeszlosci jednych jako
»historia” i rezerwowanie terminu ,etnohistoria” dla innych spoteczenstw uwaza
sie dzi$ czesto za niewlasciwe.

W niniejszej pracy to kontrowersyjne nazewnictwo zostalo utrzymane, zwlasz-
cza ze przyjeto si¢ ono w pelni na kontynencie amerykanskim. W 1954 r. powstato
Amerykanskie Towarzystwo Etnohistorii, ktére do dzi§ wydaje periodyk zatytuto-
wany ,,Ethnohistory”. Jego celem jest dokumentowanie , historii kultury (...) ludéw
rodzimych, ze szczegdlnym podkresleniem przeszlosci amerykanskich Indian™".
Takze w przypadku kanadyjskich studiéw rodzimych termin ,etnohistoria” wyko-
rzystujg nawet najnowsze prace po$wiecone dziejom Autochtonéw oraz ich relacji
ze spotecznosciami naptywowymi.

Podstawowym zagadnieniem zwigzanym z wlasciwym rozumieniem i stosowa-
niem metody etnohistorycznej pozostaje problem relacji pomigdzy antropologia
kulturowsy i historia, przy czym refleksja teoretyczna w tym wzgledzie czesciej po-

dejmowana byta przez przedstawicieli pierwszej z tych dyscyplin naukowych.

712 W.C. STURTEVANT, Anthropology, History, and Ethnohistory, w: Introduction to Cultural
Anthropology. Essays in the Scope and Methods of the Science of Man, red. J.A. CLIFTON, Boston, New
York, Atlanta 1968, s. 453-454.

713 Zob. J. VANSINA, Ethnohistory in Africa, ,Ethnohistory” 9(1962), s.126-136; J. VANSINA,
Recording the Oral History of the Bakuba, ,,Journal of African History” 1(1960), s. 45-54, 257-270.

714 Zob. History and Ethnicity, red. E. TONKIN, M. McDONALD, M. CHAPMAN, London, New York
1989. Eseje zawarte w tej publikacji dotycza m.in. Izraela, Niemiec, Francji, Irlandii.

715 Zob. THE AMERICAN SOCIETY FOR ETHNOHISTORY, [online], http://ethnohistory.org,
dostep: 7.09.2007.
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W tym kontekscie Robert M. Carmack (ur.1934), obecnie emerytowany pro-
fesor Uniwersytetu Albany, wyrdznil trzy fazy w rozwoju antropologii kulturowej
jako samodzielnej galezi wiedzy’'®. Juz jej wczesni przedstawiciele, dziewietna-
stowieczni ewolucjonisci, dazyli do wyjasnienia opisywanych przez siebie syste-
mow spoteczno-kulturowych poprzez wskazanie na ich geneze historyczna, zatem
korzystali nierzadko z dokumentacji pisanej i analiz diachronicznych. Brytyjski
strukturalny funkcjonalizm przelomu XIX i XX w. §wiadomie zerwat z mysleniem
historycznym, podkreslajac koniecznos¢ wypracowania dokladnych synchronicz-
nych generalizacji jako jedynych wyjasniajacych catos¢ egzystencji danej kultury
czy spoleczenstwa. Po 1945 r. w ramach antropologii kulturowej nastgpit kolej-
ny zwrot w kierunku historii, kiedy to zaczeto podkresla¢ wzajemne zwigzki obu
dyscyplin. Mialy one przede wszystkim wspolny przedmiot badan - cywilizacje,
rozumiang ogoélnie jako zesp6l pewnych wzorcéw nagromadzonych w wyniku
procesu historycznego. Postulowano zatem integracje funkcjonalizmu i myélenia
historycznego w celu lepszego wyjasniania ewolucji spotecznej czy kulturowej, be-
dacej w istocie procesem transformacji zachodzacym w zespole funkcjonalnie ze
sobg powigzanych elementéw’". Zaczeto tez podkresla¢ komplementarnos¢ per-
spektyw badawczych brytyjskiej antropologii spolecznej, a zatem strukturalizmu
funkcjonalnego, oraz zwlaszcza amerykanskiej antropologii kulturowej, bardziej
koncentrujacej si¢ na procesach historycznych. Przemiany spoteczno-polityczne
lat powojennych sklonity dodatkowo wielu antropologéw do pogtebienia zagad-
nienia relacji migdzykulturowych w spoteczenstwach kolonialnych i postkolonial-
nych oraz do podjecia préb wyjasnienia procesu zmian tradycyjnych struktur spo-
tecznosci rodzimych w kontakcie z dominacja europejska”®.

Poprzestajac na tak ogélnym zarysie rozwoju relacji tych dwoch dziedzin wiedzy,

warto podkresli¢, iz autorzy sa czesto zgodni co do praktycznych skutkéw zblizenia

716 Zob. R.M. CARMACK, Ethnohistory: a review of its development, definitions, methods, and aims,
s. 227-230.

7 Autor cytuje tu artykul L.A. WHITE, History, evolutionism, and functionalism: Three types of inter-
pretation of culture, ,Southwest Journal of Anthropology” 1 (1945), s. 237.

18 Podobnie do prezentacji Carmacka rozwdj relacji antropologii kulturowej i historii przedstawia
S. Krech I, zwracajac jednoczes$nie uwage na koniecznos¢ ostroznego korzystania z uogélnien zamyka-
jacych rozwoj dyscyplin naukowych w hermetycznych granicach. Rzeczywisto$¢ byta bardziej ztozona,
zatem z jednej strony mozna stwierdzi¢, iz ,,until the middle of the twentieth century, the boundaries
between anthropology and history were sharp and virtually impermeable’, z drugiej za$ nalezy przyznac,
iz ,there were, however, exceptions in both anthropology and history; neither discipline has ever been
entirely monolithic in theory, methodology, or subject matter”. S. KRECH III, Ethnohistory, s. 422.
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antropologii kulturowej i historii. Nalezy do nich swoista rewolucja w historiografii
oraz w teoretycznym rozumieniu obu dyscyplin, obserwowana zwlaszcza w drugiej
potowie XX w. Ow mariaz zaowocowal wiec pojawieniem sie ,,licznych nowych hi-
storii, [ktdre] podminowaty dotychczas dominujace w historiografii (...) politycz-
ne i biograficzne narracje””"®. Od strony teoretycznej za$ zasadniczg kwestia stalo
sie pytanie o bezposrednig przynalezno$¢ historii do grona nauk spofecznych badz
kwestia ,,historycznosci” tych ostatnich. Konsekwencje takiego przyporzadkowania
bytyby gléwnie natury metodologicznej. Polegalyby na uprawomocnieniu na grun-
cie historycznym znacznie glebszej niz dotad teoretyzacji, wynikajacej ze specyfiki
nauk spotecznych”.

Mozna w tym miejscu przywolaé wczesniejszy artykul Wilcomba E. Washburna,
w ktorym autor sprzeciwil si¢ zaréwno nierozwaznemu utozsamianiu odrebnych
dyscyplin naukowych, jak tez zbyt sztywnemu wyznaczaniu im granic’'. Jego zda-
niem znacznie wazniejsze jest zachowanie pierwotnego celu kazdej nauki - poszu-
kiwania prawdy. W takim ujeciu etnohistoria przestaje by¢ nosicielka jakiej$ nowej
i tajemniczej filozofli, a staje si¢ po prostu doskonalsza metoda przyblizania si¢ do
prawdziwszego obrazu relacji r6znych grup etnicznych’.

Punktem wyjscia argumentacji Washburna byto uznanie podstawowych elemen-
tow kazdego faktu ludzkiej historii: jego ,znaczenia’, a zatem mozliwej interpretacji,
jego przyczyny i konsekwencji, wreszcie szeregu powigzan z innymi towarzyszacymi
faktami. Wlasciwe wyjasnienie znaczenia danego faktu kulturowego moze nastgpi¢
jedynie poprzez umiejscowienie go w kontekscie szerszej funkcjonalnej calosci, co
zwykle bylo celem pracy antropologa czy etnologa. Poniewaz mial on jednak do dys-
pozycji tylko wspolczesne mu spotecznosci rodzime, na podstawie swej bezposredniej
obserwacji opracowywal modele, co do ktdérych zakladat nastepnie ich niezmienne
trwanie w czasie. Zdobywal wiec rodzaj wrazliwosci kulturowe;j utatwiajacej wlasciwa
interpretacje faktu, nie uwzgledniat natomiast dostatecznie perspektywy historyczne;.
Historyk odwrotnie, cho¢ troszczyt si¢ o perspektywe historyczng, interpretowal fakty
w Swietle zalozen wynikajacych z wlasciwego sobie dziedzictwa cywilizacyjnego, bez
dostatecznej wrazliwosci na prawdziwe znaczenie elementéw odmiennej kultury’.
719 Tamze, s. 423.

720 R.M. CARMACK, Ethnohistory: a review of its development, definitions, methods, and aims, s. 230.
721 Zob. W.E. WASHBURN, Ethnohistory: History «In the Roundy, ,Ethnohistory” 8(1961), s. 31-48.

722 Tamze, s. 33.
72 Autor podaje przyklady zagadnien, ktére moga budzi¢ tego rodzaju kontrowersje interpretacyjne,
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Postulat Washburna dotyczyl nie tyle zacierania badz precyzowania granic miedzy
historig a etnologia czy antropologia kulturowa. Dla amerykanskiego profesora et-
nohistoria miata by¢ metoda pozwalajacg historykowi ,,doda¢ wymiar teorii kultu-
ry do $cistej chronologii”, etnologowi za$ ,,broni¢ sie przed zbyt latwa identyfikacja
wspolczesnych elementéw kulturowych z przesztymi wydarzeniami’, krétko moéwiac,
pozwoli¢ na polaczenie ,,uwaznej doktadnosci historyka z teoretyzujaca wyobraznia
przedstawiciela nauk spofecznych” albo - innymi stowy - na integracje ,,generalizuja-
cych aspektéw etnologii z troskliwg ewaluacja zrodel i zainteresowaniem czasowym
nastepstwem w historii”’*,

Otwarto$¢ metodologiczna w dazeniu do prawdy o przesztosci ludéw rodzi-
mych, a zwlaszcza o ich relacjach ze spolecznosciami pochodzenia europejskiego,
zaklada mozliwos¢, a wrecz koniecznos¢ siggania takze do innych dyscyplin badaw-
czych, poza antropologia czy historig. Tego rodzaju interdyscyplinarno$¢, czy ra-
czej eklektyzm, taczacy we wspolnym wysitku badawczym osiagniecia antropologii
kulturowej, etnologii, archeologii, socjologii, geografii historycznej, lingwistyki, nie
umniejsza znaczenia metody historycznej, pozostajacej nadal — przynajmniej w za-
fozeniu - podstawowym narzedziem etnohistorii. Jak podkreslit Carmack, nawet
w przypadku tradycji ustnych, ktérych wykorzystanie tacznie z dokumentacjg archi-
walng uwaza si¢ za novum typowe dla metody etnohistorycznej, to wlasnie historia
dostarcza regul ich krytycznej oceny’.

Jaka byla geneza pdlnocnoamerykanskiego zainteresowania etnohistorig? Na
gruncie péinocnoamerykanskim przefomu XIX i XX w. mniej daly si¢ odczu¢ anty-
historyczne wplywy brytyjskiej antropologii spotecznej i strukturalnego funkcjonali-
zmu’*. W 1953 r. amerykanski etnolog William N. Fenton (1909-2005) w swym eseju

Indian and White Relations in Eastern North America: a Common Ground for History

jesli sa opisywane niezaleznie przez antropologéw czy historykéw, np. problem kanibalizmu w spo-
teczenstwach rodzimych, stosunek do $wiata przyrody, akty zemsty, a nawet sama kwestia wygladu
Autochtonoéw, przekazanego za pomocy artystycznych form wyrazu Europejczykéw, ograniczonych
wlasnymi przesagdami i uprzedzeniami, ktére mogtaby z powodzeniem analizowaé psychologia histo-
ryczna. Zob. tamze, s. 34-38, 40-41.

724 Tamze, s. 45; RM. CARMACK, Ethnohistory: a review of its development, definitions, methods, and
aims, s. 230-232.

72 Tamze, s. 232-234; . VANSINA, De la tradition orale. Essai de méthode historique, Tervuren 1961.
726 Nalezy mie¢ na uwadze, iz w przypadku brytyjskiej antropologii spotecznej zerwanie z historig nie
bylo calkowite, nawet w okresie dominacji teoretycznych zalozen promowanych przez Bronistawa
Malinowskiego i Alfreda Radcliffe-Browna. Zob. .M. LEWIS, Introduction, w: History and Social
Anthropology, red. I.M. Lewis, London 1968, s XII-XV.
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727

and Ethnology’ wskazal na caly szereg przyktadéw dotychczas owocnego taczenia
metody historycznej (a zatem wykorzystania dokumentacji archiwalnej) i obserwacji
etnograficznej w procesie badania dziejow amerykanskich Indian, zwlaszcza zas$ hi-
storii ich relacji z ,,bialymi”. W tejze publikacji postulowat - jak wskazuje sam tytul
— jeszcze blizsza wspolprace historii i etnologii na plaszczyznie studiéw rodzimych
kultur amerykanskich. Fenton wskazal na cztery cele procedury badawczej okresla-
nej juz wprost mianem etnohistorycznej: tradycyjne uzycie wspolczesnych analiz
etnologicznych do potrzeb archeologii i prehistorii, wykorzystanie doswiadczenia
etnologicznego do naswietlenia probleméw mniej odleglej przesztosci (np. weryfi-
kacji nazewnictwa szczep6w, nazw lokalizacji, osobistych imion), wzbogacenie teorii
kultury poprzez dokltadniejsze ujecie problemdw trwania i transformacji kultur, wig-
czenie lingwistyki w proces ksztaltowania analiz historycznych’?. Propozycje autora
spotkaly si¢ z pozytywnym oddzwiekiem amerykanskich srodowisk naukowych, jed-
noczesnie podkresli¢ nalezy, iz byly one tylez zwrécone ku przysztosci studiéw etno-
historcznych, ile wynikaly z dotychczasowych doswiadczen rozwoju amerykanskiej
etnologii historycznej i historii, cho¢ tej ostatniej w znacznie mniejszym stopniu.
Na gruncie kanadyjskim idee etnohistorii takze zostaly sformulowane na dtugo
przed powszechnym wprowadzeniem tego terminu oraz samej metody do pro-
gramu badan przesztosci Autochtonéw. Zwykle przywoluje sie w tym wzgledzie
opublikowang w 1916 r. prace Edwarda Sapira (1884-1939), Time Perspective in
Aboriginal American Culture, a Study in Method™. Autor wyszed! z zalozenia, iz
antropologia kulturowa w znacznym stopniu jest nauka historyczng, tzn. nagro-
madzone przez nig dane mozna wyjasni¢ odpowiednio tylko poprzez odwotanie
sie do procesu dziejowego, ktdrego sa skutkiem. Nie wystarczy jedynie formutowa-
nie ogélnych praw rozwoju kultury, niezaleznych od perspektywy chronologicznej,
co zwykle zajmowalo etnologéw, §wiadomych trudnosci w ustalaniu nastgpstwa
czasowego w rozwoju badanej kultury rodzimej. Sapir nastepujaco sformutowat
727 WN. FENTON, Indian and White Relations in Eastern North America: a Common Ground for
History and Ethnology, w: American Indian and White Relations to 1830. An Essay by William
N. Fenton. A Bibliography by L.H. Butterfield, Wilcomb E. Washburn, William N. Fenton, New York
1957. Esej Fentona jest z poprawiong wersja odczytu wygloszonego 19 lutego 1953 r. w Williamsburgu
na konferencji poswigconej wczesnym relacjom Indian i Europejczykow.
728 70b. tamze, s. 19-21.
72 Por. R.E BERKHOFER Jr., Cultural Pluralism Versus Ethnocentrism in the New Indian History,
w: The American Indian and the Problem of History, s. 35-36; .M. LEWIS, Introduction, w: History and

Social Anthropology, s. XIII.
70 E. SAPIR, Time Perspective in Aboriginal American Culture, a Study in Method, Ottawa 1916.
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geneze swej pracy: ,Zalozywszy wiec, ze pragniemy tak konsekwentnie przyjac hi-
storyczng metode interpretacji amerykanskiej kultury rodzimej, jak tylko na to po-
zwolg okoliczno$ci, natychmiast stajemy wobec pytania: jak wszczepi¢ chronologie
do tej beztadnej masy czysto opisowych faktow?””*!. W odpowiedzi skoncentrowat
sie przede wszystkim na analizie dowodzenia indukcyjnego (inferential), positku-
jacego sie danymi etnologii, lingwistyki czy antropologii fizycznej, wskazal jednak
takze na warto$¢ bezposredniej metody historycznej w ustalaniu perspektywy cza-
sowej. Mialaby ona korzysta¢ z podstawy dokumentalnej, $wiadectw Autochtonéw
oraz danych archeologicznych. Praca Sapira dos¢ wczednie §wiadczyta o istnieniu
grupy badaczy zainteresowanych historycznym poglebieniem analiz antropologii
kulturowej. Im wiekszy nacisk niektdrzy z nich ktadli na mozliwg do odpowiedniej
weryfikacji podstawe dokumentalng, a nie na znacznie mniej precyzyjne dowo-
dzenie indukcyjne, tym bardziej zblizali si¢ do idealu metody etnohistorycznej,
sprecyzowanego blizej w drugiej potowie XX w.”** To ozywienie metodologiczne
zaowocowalo pionierskimi studiami nad wieloma aspektami przesztosci pétnoc-
noamerykanskich Autochtonéw, w duzym stopniu rewidujacymi dotychczasowy

dorobek historiograficzny’.

4.3.1. Bruce G. Trigger i racjonalne ttumaczenie dziejow misji
w Kanadzie

Tematyka relacji misjonarzy i Ludnosci Rodzimej nie byta tu wyjatkiem. W no-
wym $wietle historie najwcze$niejszych misji w Kanadzie ukazal przede wszystkim
wspominany juz niejednokrotnie Bruce Graham Trigger (1937-2006), archeolog,
historyk i antropolog z Uniwersytetu McGill w Montrealu, podejmujacy to zagad-
nienie z szerszej perspektywy dziejow plemienia Huronéw oraz relacji indianisko-
europejskich w pierwszych dziesiecioleciach istnienia francuskiej kolonii nad Rzeka
Swietego Wawrzynca.

Na ponad o$miuset stronicach opublikowanej w 1976 r. pracy The Children of

Aataentsic”* autor we wlasciwy sobie sposob zrealizowat kilka teoretycznych zato-

73l Tamze, s. 1-2.

732 E.W. VOEGELIN, An Ethnohistorian’s Viewpoint, ,,Ethnohistory” 1(1954), s. 167-168.

733 Wsrod najbardziej reprezentatywnych autoréw wymieniani sg: William Fenton, Nancy Lurie,
Robert M. Carmack, Charles Hudson, William C. Sturtevant, Wilcomb E. Washburn, James Axtell,
Bruce Trigger.

73 Por. B.G. TRIGGER, Natives and Newcomers.
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zen typowych dla metody etnohistorycznej. Bylo
to przede wszystkim dazenie do napisania histo-
rii Autochtonéw bez ciaglej zaleznosci tematycz-
nej od zagadnienia ich relacji z Europejczykami,
atakze interdyscyplinarnos¢, co w przypadku
Triggera oznaczalo zwlaszcza szerokie wykorzy-
stanie badan archeologicznych kontynentu ame-
rykanskiego.

Jego oryginalna teza podkreslata konieczno$¢

w pelni racjonalnego analizowania dzialan i da-

zen Ludnosci Rodzimej, jako ukierunkowanych

Bruce G. Trigger w sposOb przemyslany na osiggniecie pragma-
[Claudio Calligaris] tycznych celéw, zwlaszcza we wzajemnych kon-
taktach z ,,bialtymi”’*. Zdaniem autora sama sympatia dla Ludnosci Rodzimej oraz
wynikajace z teorii relatywizmu kulturowego pragnienie uwzglednienia ,,punktu
widzenia Autochtonéw” w pracy historycznej sa niewystarczajace. Catkowita kon-
centracja na rozumianych jako do$¢ hermetyczne uwarunkowaniach kulturowych
prowadzi bowiem do usunigcia w cienn mozliwego do ujecia elementu racjonalne-
go ludzkich wyboréw oraz znieche¢ca do analizy ponadkulturowej (crosscultural),
ze szkoda dla calosci interpretacji’®. Jednocze$nie, cho¢ o racjonalnosci badz ir-
racjonalnosci celow ludzkich dzialan w historii mozna toczy¢ niekonczace si¢ dys-
kusje, Trigger zdecydowal si¢ potraktowac ten problem skrétowo, opowiadajac sie
wprost za — jego zdaniem - najbardziej owocna wspolczesng teorig kultury, opie-
rajaca sie na marksistowskim determinizmie ekonomicznym. Osobiscie przyjmo-
wal jego tezy, aczkolwiek w sposéb umiarkowany, doceniajac wage uwarunkowan
$cisle kulturowych, wykraczajacych poza sfere czysto ekonomiczng i materialng””.
W praktyce autor opart si¢ na dwoch zatozeniach, z ktérych pierwsze stwierdzalo,
iz ,latwiej o przyklady racjonalnej kalkulacji w odniesieniu do sfery ekonomicznej
niz w kontekscie wartosci kulturowych i religijnych’, natomiast drugie podkreslato,
ze ,w procesie interakcji kultur zmiany i akomodacje dokonuja si¢ najszybciej na
mﬂte Children of Aataentsic, s. XIX-XX. Sam autor podkresla, Ze niezaleznie od
niego podobne zalozenie przyjat Francis Jennings w opublikowanej w 1975 r. pracy The Invasion of
America.

736 Zob. B.G. TRIGGER, The Children of Aataentsic, s. XX-XXI.
737 Tamze, s. XXL.
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plaszczyznie ekonomii, znacznie trudniej za§ w innych obszarach zycia spoteczne-
go”7*8. Stwierdzajac wprost, iz niemozliwe jest pisanie historii bez fundamentu te-
oretycznego, Trigger w swej pracy przyjal otwarcie interpretacje materialistyczng
zachowan ludzkich”. Trudno si¢ przy tym oprze¢ wrazeniu, ze jedynym elementem
naruszajagcym harmonie takiego rozwigzania pozostala dzialalno$¢ misjonarzy. Przy
argumentacji na rzecz koniecznosci racjonalnego tlumaczenia ludzkich zachowan
autor przyznal najpierw:

Jako antropolog [jestem] §wiadom, ze jednostki lub grupy ludzi sa w stanie uzywa¢ racjonalnych

$rodkéw w dazeniu do osiggniecia kulturowo zdefiniowanych celéw, ktére same w sobie

sg czesto dalekie od racjonalnosci. Jezuici ryzykujacy wlasnym zyciem, aby ratowaé dusze

Autochtonéw od wiecznego potepienia, s3 tu jednym z przyktadow’.

Roéwnoczesnie przyjecie teorii kultury opartej na ekonomicznych refleksjach
Marksa zmuszalto autora przynajmniej do podjecia préby jak najbardziej racjonal-
nego wytlumaczenia dziatalno$ci misjonarzy. W takim $wietle jezuici okazywali sie
wigc tylko ,,$wiadomymi badZ nieswiadomymi agentami francuskiego imperiali-
zmu’; co wiecej,

poprzez podwazanie (...) wierzen religijnych i tradycyjnych wartoéci spolecznych, dazacymi

do wyeliminowania tych obszaréw tradycyjnej kultury Hurondw, ktére byly najbardziej

odporne na wptyw zachodzacych zmian ekonomicznych i podtrzymywaty wole oporu wobec

europejskiej dominacji™!.

Racjonalizm interpretacji jest wiec w tym przypadku jednoznaczny z akceptacja
funkcjonalnej koncepcji religii, jako odgrywajacej w spoteczenstwie role jedynie
spoleczno-polityczng. W podobny sposéb — mozliwy do racjonalnego uzasadnienia
- autor pragnie wyjasni¢ bedacy najwazniejszym elementem relacji Autochtonéw
i misjonarzy proces przyjmowania chrzescijanstwa przez Ludnos¢ Rodzimg. W uje-
ciu Triggera zdaje si¢ on jedynie czym$ w rodzaju ,ubocznego skutku” zalezno$ci
ekonomicznej od towaréw pochodzacych z handlu z Francuzami. Autor podkresla,
ze podjete w pracy nad The Children of Aataentsic badania zrédlowe zmusity go do

rewizji dwoch dotad najczesciej pojawiajacych sie sposobdw wyjasniania nawrdcen

738 Tamze, s. XXI-XXII.

73 Tamze, s. XXV.

740 Tamze, s. XXI. Autor powolal si¢ na przyklad jezuitow, zgadzajac sie, Ze nie wszystkie ludzkie zacho-
wania mozna ttumaczy¢ racjonalnie. Nie znaczy to oczywiscie, ze nalezaloby wobec tego zrezygnowaé
z dazenia do takiego wtasnie wyjasniania.

741 Tamze, s. XXII.
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Indian na katolicyzm. Przede wszystkim odrzucil on tez¢ o istotnej roli wczesnych
epidemii europejskich choréb w rozprzestrzenianiu si¢ chrzescijanstwa’?. Zgodnie
z cze$cig interpretacji zaowocowaly one kryzysem tradycyjnych wierzen, tworzac
w ten sposob rodzaj pustki religijnej, ktora rzekomo mialoby wypetni¢ chrzescijan-
stwo. Trigger za$ wykazal, iz wysoka $miertelno$¢ w obozach niekoniecznie musia-
ta kierowa¢ Autochtonéw w strone misjonarzy nauczajacych o szczesciu wiecznym
w niebie - szukano najpierw potrzebnych odpowiedzi we wtasciwej Indianom tra-
dycji religijnej, ktorej epidemie nie zdotaty zniszczy¢. Przeciez jezeli kto§ umieral po
chrzcie — a misjonarzom zalezalo na udzielaniu sakramentu chorym w niebezpie-
czenstwie $mierci — czesto zaczynano uwaza¢ chrzest za wlasciwg przyczyne $mierci,
a misjonarza za rodzaj szamana zabijajacego Indian’. Po drugie, autor podjat pole-
mike z przeswiadczeniem o zasadniczo intelektualnym charakterze procesu nawroé-
cenia, ktdre zakladalo akceptacje chrzescijanstwa z racji jego duchowej i religijnej
atrakcyjnodci, a nie z powodu motywoéw czysto zewnetrznych’. Wyrazone zastrze-
zenia dotycza tu braku odpowiednich niezaleznych $§wiadectw ze strony Autochto-
now, ktére umozliwityby potwierdzenie takiego przypuszczenia. Z braku nalezytych
zrodel nie mozna nawet pokusi¢ si¢ o jednoznaczne stwierdzenie, czym w istocie
byto nawrdcenie w rozumieniu Indian. Co wigcej, trudno precyzyjnie okresli¢ sto-
pien wlasciwego zrozumienia przekazu misjonarzy przez pierwszych chrzescijan
- Autochtonéw, zwlaszcza wobec kulturowo uwarunkowanych zasadniczych réznic
w pojmowaniu rzeczywistosci, jak chocby relacji migedzy dopuszczalnym zakresem
wolnosci osobistej a zewnetrznym autorytetem w spoteczenstwach indianskich i eu-
ropejskich™.

Ostatecznie wigc za najbardziej przekonujaca uznal autor ekonomiczng inter-
pretacje procesu chrystianizacji Huronéw. Podkreslit warto$¢ poznawczg proce-
dury analizowania okolicznosci, w jakich poszczegdélni Autochtoni przyjmowali
chrzescijanstwo. Przyktadowo zrdédla sugeruja, iz wazng role w podejmowaniu de-
cyzji o przyjeciu nowej wiary odgrywalo osobiste dazenie Indian do wzbogacenia
72 Por. ].W. GRANT, Moon of Wintertime, s.42; D. DELAGE, Le pays renversé. Amérindiens et
Européens en Amérique du Nord-Est 1600-1664, Montréal 1991, s. 181. X
73 B.G. TRIGGER, The Children of Aataentsic, s. XXVIII. Ten watek podejmuje tez: D. DELAGE, Le
pays renversé, s. 173-187.

744 Za zwolennikow takiego ujecia Trigger uwaza choc¢by Luciena Campeau oraz Jamesa Axtella. Zob.
L. CAMPEAU SJ, La Mission des Jésuites chez les Hurons: 1634-1650, Montréal, Rome 1987; J. AXTELL,

The Invasion Within. The Contest of Cultures in Colonial North America, New York, Oxford 1986.
7% B.G. TRIGGER, The Children of Aataentsic, s. XXVIII-XXX.
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sie — ochrzczonym Francuzi oferowali znaczne udogodnienia w handlu, jak cho¢-
by wylaczng sprzedaz broni palnej. Swiadectwa tego rodzaju sklaniaja do akcepta-
cji stwierdzenia, iz ,wewnetrzne przekonanie oparte na adekwatnym zrozumieniu,
czym bylo chrzescijanstwo (...), nie zawsze bylo gtéwnym czynnikiem sklaniajacym
Autochtonéw do prawdziwie chrzedcijanskiego postepowania”’*.

Nalezy podkresli¢, iz Trigger doszedt do tego rodzaju konkluzji w oparciu o zrédia
niemal w zupelnosci autorstwa samych misjonarzy, ktorzy zreszty jako pierwsi byli
swiadomi ograniczen swej dzialalnosci ewangelizacyjnej. Silng strong argumentacji
autora jest ujecie historii Huronéw w szerokim kontekscie historycznym i kulturo-
wym, w ktérym aktywno$¢ jezuitdw jest tylko jednym z elementdw wigkszego procesu
spoleczno-politycznego, na ktory skladaja si¢ relacje miedzy kilkoma grupami etnicz-
nymi na pétnocny wschéd od Wielkich Jezior’*. Nie ulega watpliwosci, Ze Autochto-
ni, ich kultura, tradycja, cele i dazenia, zajmuja pierwszoplanowe miejsce w calosci
narracji. Dzieje Ludnosci Rodzimej Trigger pragnal opisa¢ bez ciaglej zaleznosci od
zagadnienia rozwoju europejskich kolonii. Czytelnik przyzwyczajony do stereotypu
bohaterskiego misjonarza wlasciwego literaturze popularnej polowy XX w. dostrzega
z fatwosciy, iz autor - cho¢ nie wyklucza altruizmu i szczerodci intencji jezuitéw — kre-
uje dos¢ krytyczny obraz ich dzialalnosci oraz jej spolecznych konsekwencji. Z kolei co
do Autochtonéw Trigger podkresla ich bezsilnos¢ wobec obecnosci misjonarzy oraz
jednoczesny brak glebszej motywacji w opowiadaniu sie za chrzescijanstwem. Przy-
kfadem moze by¢ uznawanie chrztu jako obrzedu leczniczego w niebezpieczenstwie
choroby, na wzér dawnych praktyk szamanistycznych, akceptacja chrzescijaristwa je-
dynie dzigki materialnym korzysciom, jakie si¢ z tym wiazaly, niezrozumienie zna-
czenia przepisoéw, do przestrzegania ktérych zobowigzywala nowa wiara. Staty pobyt
jezuitéw na terytorium Huronéw oraz pierwsze sukcesy misyjne byty mozliwe jedynie
ze wzgledu na specyficzng pozycje misjonarzy, uwazanych przez Ludnos¢ Rodzima za
gwarantow trwalego przymierza z Francuzami. Te swego rodzaju przewage misjonarze
obrocili ostatecznie na szkode jednosci spolecznej Indian, m.in. poprzez faworyzowa-
nie chrzescijan i odmawianie sprzedazy broni tzw. ,,tradycjonalistom”. Mialo to zgubne
skutki dla Huronéw znajdujacych sie w konflikcie z lepiej uzbrojonymi i politycznie

zjednoczonymi Irokezami, zakonczonym ostatecznie zagtadg Huronii’*.

746 Tamze.

747 Por. r. WHITE, The Middle Ground. Indians, Empires, and Republics in the Great Lakes Region, 1650-
1815, Cambridge 1994.

78 B.G. TRIGGER, The Children of Aataentsic, s. 724.
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Poniewaz Trigger tak dobitnie podkresla bezradnos$¢ Indian wobec dziatalno-
$ci jezuitow oraz wskazuje na niemal nieograniczone mozliwosci tych ostatnich
cigglego podwazania tradycyjnych zasad funkcjonowania spotecznos$ci Autochto-
noéw, rodzi si¢ pytanie, czy podobne ujecie mozna pogodzi¢ z zadeklarowanym
przez autora w czedci teoretycznej pragnieniem ukazania ,postgpowania Auto-
chtonéw jako [formy] racjonalnego dazenia do osiggnigcia pozadanych celow”,
wlasciwego zaréwno Europejczykom, jak i Ludnosci Rodzimej. O ile Trigger
stusznie poswieca wiele miejsca spolecznym skutkom dziatalnosci misjonarzy
oraz konsekwencjom przyjecia nowej wiary jedynie przez cz¢s¢ Ludnosci Ro-
dzimej nalezacej do konfederacji Huronéw, prezentujac wizje chrystianizacji
wylacznie jako rodzaj ,manipulacji ideologicznej”, sprzyja utrwaleniu dualistycz-
nego wyobrazenia dziejow misji, ktére zdaje si¢ w pelni nie oddawac inwencji,
samodzielnosci i racjonalnosci Autochtonéw takze na polu refleksji religijne;.
Jednoznaczne zaprzeczenie mozliwosci zaistnienia czysto religijnej motywacji
nawrdcen Ludno$ci Rodzimej zdaje si¢ pomijaé warto$¢ dowodowa faktu, iz de-
cyzja o przyjeciu chrzescijanstwa wigzala si¢ nie tylko z korzys$ciami handlowymi
ze strony Francuzdw, ale i rodzajem spoltecznej degradacji i ponizaniem ze strony
wspotplemiencow’.

Gléwne przestrogi autora dotycza podstawowej trudnosci: braku niezalez-
nych zrédet mogacych §wiadczy¢ o rozumieniu chrzescijanistwa i znaczenia na-
wrocenia dla Huronéw oraz — przeciwnie — obfitosci dobrze udokumentowanych
argumentéw, mogacych przemawiac za innym, bardziej racjonalnym i materia-
listycznym tlumaczeniem motywow przyjmowania chrztu przez Indian. Jego
zdaniem nie nalezy przecenia¢ atrakcyjnosci chrzescijanstwa dla Autochtonow,
posiadajacych bardziej Zywotna tradycje religijna, niz to przyznaje dotychczaso-
wa historiografia”®.

Niezaleznie od sformulowanych przez Triggera wnioskow, jego rozwazania zdaja
sie sugerowac, iz adekwatna rekonstrukcja (badz konstrukeja) historycznego prze-
biegu procesu chrystianizacji opiera si¢ na wlasciwej interpretacji faktu nawrdcenia,
czyli decyzji przyjecia chrzescijanstwa — bedacego w takim ujeciu jednym z central-

nych problemoéw dziejow relacji misjonarzy i Ludnosci Rodzimej.

7% Zob. tamze, s. 716-720.
750 Por. F. LAUGRAND, Mourir et renaitre, s. 15.
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4.3.2. James Axtell i pytane o sukces misyjny

W poczatkach lat osiemdziesigtych XX w.
poruszyt te kwestie takze amerykanski historyk
oraz profesor College of William and Mary, Ja-
mes Axtell (ur. 1941), zglaszajac zastrzezenia co
do uproszczen pojawiajacych sie w pracach doty-
czacych réznych aspektow chrzescijanskich misji
w Ameryce Péinocnej, zwlaszcza na obszarze dzi-
siejszych Stanéw Zjednoczonych. Postulowal on
uscislenie kryteriéw sukcesu badz porazki misjo-
narzy oraz bardziej konsekwentne oparcie ich na
prawdziwie historycznej argumentacji, zaréwno
w przypadku analizowania perspektywy Europej-
czykéw, jak i Autochtonow”!.

Wedtug Axtellao sukcesie misyjnym nie$wiad-

[J. Axtell] czy suma chrztéw zanotowanych w pamietnikach
misjonarzy, na czym dotad polegala historiogra-
fia koscielna. W réwnym stopniu jednak - zdaniem autora - nalezy zdystansowa¢
sie od tego rodzaju pi$miennictwa historycznego, ktdre ukazuje chrystianizacj¢ jako
proces wylacznie negatywny dla Ludnos$ci Rodzimej, jako ,religijng obelge doda-
ng do okaleczenia kulturowego” Indian przez intruzéw. Ten ostatni punkt widzenia
jest typowy dla autordéw, ktorzy, jak pisze Axtell, z racji wlasnych, kontrkulturowych
przekonan, negatywnie oceniaja samg ide¢ misji jako — w domysle - wytacznie for-
me europejskiego imperializmu. Wyznajac teorie relatywizmu kulturowego, koncen-
trujg si¢ oni na wartosciach spoteczenstw rodzimych, uznajac ich przedkolumbijska
forme egzystencji za jedyna odpowiadajaca ideatowi zycia Autochtonéw. W konse-
kwencji koncentruja si¢ na negatywnej ocenie skutkdw dziatalno$ci misyjnej, narzu-
conej pasywnym w tym calym procesie tubylcom’?2.
W ujeciu Axtella rdzenni mieszkancy Ameryki nie byli do konca biernymi odbior-
cami misyjnej propagandy, a akceptacja nowej wiary mogla mie¢ nawet pozytywny

wymiar dla indianskich tradycji. W konkretnych historycznych okolicznosciach sta-

731 Zob. J. AXTELL, Some thoughts on the Ethnohistory of Missions, ,,Ethnohistory” 29(1982), s. 35-41.
732 Zob. tamze, s. 35, 38.
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ta sie ona bowiem $rodkiem do osiggnigcia celu znacznie wazniejszego niz poznanie
objawionej prawdy chrzedcijanskiej, to znaczy fizycznego, duchowego i spotecznego
przetrwania poszczegdlnych indianskich szczepdw, poddanych na rézne sposoby
procesowi kolonizacji. Z tej perspektywy chrystianizacja oznacza mniej lub bardziej
powierzchowne przejecie pewnych zewnetrznych form religijnosci, w stopniu wy-
starczajacym do przetrwania grupy.

Ostatecznie Axtell zwrocil uwage na konieczno$¢ poglebienia analizy motywow
przyjmowania chrze$cijanstwa przez Autochtonéw’. Badacz dziejéw misji powinien
- zdaniem autora — nalezycie oceni¢ kwesti¢ sukcesu chrystianizacji, i to na dwdch
plaszczyznach - z punktu widzenia celéw i dazen misjonarzy oraz spotecznosci rodzi-
mych”*. Cho¢ jego wlasna interpretacja obu tych aspektéw daje obraz chrystianizacji
podobny do zaprezentowanego w The Children of Aataentsic Triggera, to jednak Axtell
bardziej akcentuje aktywny udzial i inwencj¢ Autochtonéw w kontaktach z misjona-
rzami. Dopuszcza mozliwo$¢ intelektualnej lub emocjonalnej atrakcyjnosci chrzedci-
janstwa dla czesci Autochtondw, cho¢ na pierwszym miejscu stawia jednak wymierne
korzysci plynace z uznania nowej wiary. W sytuacji, kiedy uznaje si¢ konfrontacyjny
charakter relacji etnicznych w Ameryce Péinocnej, strone europejska stawiajac po stro-
nie ofensywnej, indianska za$ po defensywnej, stopienn podatnosci na oddzialywanie
chrzescijanstwa (zawsze nieroztacznie zwigzanego z cywilizacja europejska) zalezy od
poziomu niebezpieczenstwa dla indianskiej kultury wynikajacego z ,,bialej” obecnosci.
Dla zagrozonych zagladg Indian w Massachusetts chrzest oraz pewien stopien asymi-
lacji do wzorcéw anglosaskich oznaczal etniczne przetrwanie. Tam bowiem dominacja
spoleczenstwa kolonialnego byta przyttaczajaca. Dla szczepow bardziej oddalonych od
bezposrednich europejskich wptywdéw — jak np. Huronéw - podobna forma akceptacji
chrzescijanistwa bylaby juz rodzajem ,,samobojstwa kulturowego’, dlatego dostrzega
si¢ tam wigksze pole manewru Autochtonéw, ktérzy koncentrowali si¢ na wymiernych
korzysciach formalnego przynajmniej nawrdcenia™. W zadnym z wypadkéw jednak
73 ,One way to approach the general question of missionary success is to ask: Why did the Indians
convert to Christianity? Discounting Christianity’s «<inherent rational superiority» over other religions,
the answer must be that Christianity provided a better — comparatively better — answer to the urgent
social and religious questions that the Indians were facing at the particular juncture in their cultural
history”. Tamze, s. 36.

754 Tamze, s. 37-38.
75 Nalezaly do nich tradycyjnie: przymierze militarne, gwarancje posiadania ziemi, udogodnienia

w handlu. Ze strony Indian wystarczato za$ czysto zewnetrzne uznanie nowych form religijnoéci, ktére
mogly by¢ zreszta wlaczone do tradycyjnego schematu wierzen. Tamze, s. 39.
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»defensywa” nie oznaczala catkowitego pozbawienia Ludnosci Rodzimej inicjatywy.
Chrzescijanstwo i w tym ujeciu pelnilo przede wszystkim role spoteczna, tyle ze cel-
nie dostrzezong i wykorzystang przez przywodcow indianskich. Bylo juz nie tylko ele-
mentem relacji ekonomicznych, ale stanowito warunek przetrwania w spofeczenstwie,
ktérego dwczesny radykalizm wykluczal mozliwo$¢ pokojowego wspolistnienia z inng
niz jego wlasna wizja swiata’.

Z dotychczasowych rozwazan zdaje sie wynikac jedna zasadnicza konkluzja - zro-
zumienie chrzescijanstwa oraz motywacja nawrdcen Autochtonow zalezaly nie tyle
od osobistej gorliwosci i religijno$ci misjonarzy, co raczej od caloksztattu uwarunko-
wan spolecznych, wplywajacych na rozwdj indianisko-europejskich relacji w ramach
procesu chrystianizacji. Prezentowane amerykanskim Indianom chrzescijanstwo
zawsze wystepowalo ,w kontekscie” — badz relacji ekonomicznych, badz dominacji
ideologicznej. Pozostaje pytanie, czy nieuchronnos¢ pewnych proceséw spotecznych
w kazdym przypadku wykluczata autentyczng refleksje nad czysto duchows trescia

chrzescijanstwa, a co za tym idzie, zasadniczo religijng motywacje nawrdcenia.

4.3.3. Frédéric Laugrand i rzeczywistos¢ nawrdcenia w historii

Oryginalny wkiad do debaty nad tym zagadnieniem stanowi opublikowane
w 2002 r. studium antropologa i pracownika naukowego Uniwersytetu Laval, Frédé-
rica Laugranda (ur. 1967), zatytulowane: Mourir et renaitre. La réception du christia-
nisme par les Inuit de IArctique de I'Est canadien (1890-1940)"". Laugrand wyzna-
czyl dla swych badan perspektywe lokalng — centralnej Arktyki kanadyjskiej — oraz
zrzekl si¢ ambicji formulowania daleko idacych uogélnien, niemniej jednak jego
praca, podobnie jak to miato miejsce w przypadku omawianych wczesniej publika-
cji Triggera i Axtella, zawiera watki teoretyczne wazne dla calosciowej interpretacji
dziejow misji w Kanadzie.

W przeciwienstwie do autoréw zajmujacych sie pierwszymi dekadami kontaktow
miedzykulturowych w Ameryce Péinocnej Laugrand mogl postuzy¢ sie najbardziej

typowym dla metody etnohistorycznej zrédtem - historig ustna, ktdrej strzegta pa-

736 Dotyczyto to zwlaszcza siedemnastowiecznych purytanskich kolonii na wschodnim wybrzezu dzi-
siejszych Stanéw Zjednoczonych. Por. A.M. JOSEPHY JR., 500 Nations. An Illustrated History of North
American Indians, New York 1994, s. 214.

7 F. LAUGRAND, Mourir et renaitre. Zob. P. ZAJAC OMI, Frédéric Laugrand, Mourir et renaitre. La
réception du christianisme par les Inuit de Arctique de 'Est canadien (1890-1940), Les Presses de I'Uni-
versité Laval, Québec 2002, [recenzja], w: ,, Annales Missiologici Posnanienses” 14(2004), s. 316-319.
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mie¢ najstarszych zyjacych kanadyjskich Inuitéw”®. Cho¢ w przypadku ludnosci
dalekiej pétnocy przelom XIX i XX w. byt czgsto dopiero poczatkiem relacji z Euro-
amerykanami, a wiec potencjalnie wystepowataby tu analogia do siedemnastowiecz-
nej sytuacji Indian wschodniego wybrzeza, to jednak specyfika Arktyki wykluczata
- przynajmniej do potowy XX w. — znaczacy wplyw instytucji bialego spoteczenstwa
na zycie jej rdzennych mieszkanicéw. We wzajemnych relacjach misjonarze wyste-
powali czesto jako strona zalezna materialnie od adresatow wlasnej dziatalnosci
ewangelizacyjnej, co stawia w nowym $wietle zagadnienie motywow przyjmowania
chrzescijanstwa przez Ludno$¢ Rodzima.

Analizujac historie zadziwiajaco szybkiego nawrdcenia mieszkancéw Arktyki na
chrzescijanstwo, Laugrand nie obral zadnej z wydawaloby si¢ typowych dla histo-
riografii pélnocnoamerykanskich misji drog. Juz we wstepie odrzucil uproszczenia
polegajace na przeciwstawianiu misjonarzy i Autochtonéw, stawiajace jednych lub
drugich w pozytywnym badz negatywnym $wietle, w zaleznosci od tego, czy w gre
wchodzilo pismiennictwo koScielne, czy wspdlczesna publicystyka historyczna.
Opowiedzial sie raczej za dynamiczng teorig kultury, wciaz ksztaltujacej si¢ i pod-
legajacej transformacjom w toku dziejow’”. Ten aspekt teoretyczny, w polaczeniu
z rzetelng dokumentacja zZrédlowa, pozwolil autorowi na podkreslenie aktywnego
udzialu Autochtonéw w procesie chrystianizacji. Nie chodzi tu jedynie o pomaga-
nie misjonarzom czy dzialalnos¢ katechetyczng, albo nawet samodzielne gloszenie
nowej wiary w oparciu o wlasne przezycia wewnetrzne i czg§ciowq znajomos¢ Bi-
blii. Oczywiscie na ten rodzaj aktywnosci Laugrand zwraca baczng uwagg, opisujac
cho¢by malo znane ruchy profetyczne w Arktyce, bedace wyrazem samodzielnego
zaangazowania Inuitow w krzewienie nowego $wiatopogladu, positkujacego sie in-
spiracja biblijng. Podkresla takze role tzw. posrednich kontaktéw Ludnosci Rodzi-
mej z chrzescijanstwem, poprzez ktore elementy nowej wiary poprzedzaly przyby-
cie samych misjonarzy nieraz o cale pokolenie. Dla autora najistotniejsze sg jednak
te aspekty przebiegu ewangelizacji, ktore pozwolity sta¢ si¢ chrzescijanstwu wazna
m& R. UYARASUK, The Transition to Christianity, red. ]. OOSTEN, E. LAUGRAND,
[Inuit Perspectives on the 20th Century Series, vol. 1] Iqaluit 1999; Representing Tuurngait, red.
FE LAUGRAND, J. OOSTEN, E. TRUDEL, A. KUBLU, [Memory and History in Nunavut Series, vol. 1]
Iqaluit 2000; Keeping the Faith, red. E LAUGRAND, J. OOSTEN, M. KAKKIK, [Memory and History
in Nunavut Series, vol. 3] Iqaluit 2003; Cosmology and Shamanism, red. B. SALADIN DANGLURE,
[Interviewing Inuit Elders Series, vol. 4] Iqaluit 2001; Ugalurait. An Oral History of Nunavut, red.

J. BENETT, S. ROWLEY, Montréal, Kingston, London 2004.
7% F. LAUGRAND, Mourir et renaitre, s. 5.
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czgscig tozsamosci kulturowej i religijnej Inuitow, niezaleznie od przetrwania jed-
nych badz zaniku innych aspektéw duchowosci i wierzen tradycyjnych’®.

Punkt ciezkosci spoczywa tu na indywidualnym badz kolektywnym wysitku Auto-
chtonéw zbudowania pomostu miedzy tradycja oraz elementami innowacji, pocho-
dzacymi z nauki gloszonej przez misjonarzy. To wlasnie w swej istocie ma wyrazac
termin ,,nawrocenie’, przyjety przez autora jako jeden z gtéwnych elementéw teore-
tycznego zaplecza pracy. Wyrdznia on trzy gléwne znaczenia ,metafory” nawrdce-
nia: przyjecie doktryny uznanej za prawdziwg (spojrzenie typowe dla piSmiennictwa
hagiograficznego i socjologii dialektycznej), transformacje, przemiang w co$ innego
(punkt widzenia antropologii kulturowej), ruch wykonany w celach taktycznych (zna-
czenie podkreslane w socjologii funkcjonalistycznej). W swych badaniach Laugrand
uznal te znaczenia za komplementarne. Zgadzajac si¢ takze z zastrzezeniami co do
watpliwej wartosci analitycznej terminu, oraz chcac go ostatecznie uprawomocnic,
podkreslil koniecznos¢ integracji podejscia czysto opisowego z analizg strukturalna.
W ten sposéb nawrdcenie pozostaje fenomenem zycia spotecznego, poddawanym
obiektywnemu badaniu, bez przesadzania z géry o jego znaczeniu’™".

W odroéznieniu od wigkszosci analiz, traktujacych zagadnienie nawrdcenia nie-
jako ,,z zewnatrz’, jako jednej z form ofensywy kulturowej biatej spolecznosci, autor
zdecydowal sie poswieci¢ wiecej uwagi temu procesowi, patrzac nan ,,od wewnatrz’,
w oparciu o tradycje i §wiadectwa ustne przekazane przez samych Inuitéw. Podwa-
zyl zasadno$¢ nadmiernego dociekania motywacji przyjmowania chrzescijanstwa
przez Autochtondéw, ktdre ostatecznie prowadzito do podawania argumentéw funk-
cjonalistycznych, opartych w duzej mierze na wtasciwych poszczegélnym badaczom
teoriach kultury. Laugrand uznal to zagadnienie za drugorzedne wobec analizy
historycznego przebiegu procesu nawrécenia. W tym celu, nawiazujac do teorii
strukturalnej Claude’a Levi-Straussa (ur. 1908), rozréznil w toku swych badan strefy
kontaktéw posrednich i bezposrednich (les zones des contacts directs et indirects),
podkreslajac znaczenie ograniczonych ingerencji kulturowych (les déplacements cul-
turels), ktorych konsekwencje byly nie do przewidzenia przez pierwszoplanowych
aktorow. Zwrocil tez uwage na pewne zgodnosci kulturowe miedzy dwiema wizja-

mi $wiata — tradycyjng oraz chrzescijaniska. Umozliwialy one w ogéle jakakolwiek

760 Zob. tamze, s. 21-24. Por. A.R. GUALTIERI, Christianity and Native Traditions. Indigenization and
Syncretism among the Inuit and Dene of the Western Arctic, Notre Dame 1984.
761 7Zob. E LAUGRAND, Mourir et renaitre, s. 10-16.
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transformacje, nie bedac przy tym tak bliskimi podobienstwami, ktére pozbawiltyby
ja znaczenia’®.

Nawet tak pobiezny przeglad czesci watkéw teoretycznych pracy Mourir et re-
naitre ukazuje jej warto$¢ analityczng w odniesieniu do problemu, ktdry jako central-
ny dla relacji misjonarzy i Ludno$ci Rodzimej w Ameryce Péinocnej sygnalizowali
juz Bruce Trigger i James Axtell, a wiec mozliwie najpelniejszego wyjasnienia proce-
su nawrdcenia Autochtonéw. W czesci historycznej pracy Laugrand zwrdcit uwage
na proces rozprzestrzeniania si¢ chrzescijanstwa, wykraczajacy poza bezposrednie
oddzialywanie misjonarzy i §wiadczacy o inicjatywie samych Inuitéw. Wbrew po-
wszechnemu wyobrazeniu o calkowitej izolacji Arktyki ruchliwo$¢ wedrownych
Inuitéw zapewnila krazenie idei chrzescijanskich, poczawszy od pierwszych kon-
taktow z misjonarzami protestanckimi na Labradorze w XVIII i XIX w., az po czas
dziewietnastowiecznych ekspedycji misyjnych w glab arktycznej tundry’®. Szukajac
przyczyn tego zainteresowania nowymi ideami, Laugrand wyszed! poza wyjasnie-
nia ekonomiczne Triggera, funkcjonalistyczne Axtella czy kulturowe Delage’a, cho¢
nie odrzucit ich catkowicie. Wplyw zmieniajacych si¢ warunkéw ekonomicznych
na sfere tradycyjnych wierzen dostrzegali sami Inuici. Wedtug informacji zgroma-
dzonych przez Knuda Rasmussena (1879-1933) podczas Pigtej Ekspedycji Thule
w kanadyjskiej Arktyce w latach 1921-24, szamanizm ulegal wéwczas transformacji
w zwiazku ze znacznym ulatwieniem zdobywania pozywienia za pomocg strzelb, co
czynilo dawne przepisy tabu mniej zobowigzujacymi’®. Wzmoglo to zainteresowanie
nowymi ideami $wiatopogladowymi, lecz nie spowodowato jeszcze naglego zwrotu
ku chrzescijanstwu. Poczatkowe doswiadczenia misjonarzy katolickich, obecnych
od 1912 r. w rejonie Zatoki Hudsona, mowily wrecz o obojetnosci badz ironii Au-
tochtonéw wzgledem gloszonej przez nich nauki. W 1930 r. w okolicach pierwszej
misji w Chesterfield Inlet, na 161 Inuitéw tam mieszkajacych ochrzczonych bylto 96.
Byl to znaczny progres, zwlaszcza ze jeszcze w 1916 r., powaznie myslano o porzuce-
niu tej placowki, nie odpowiadal jednak postepowi sytuacji ekonomicznej Ludnosci
Rodzimej. Proces krystalizowania sie¢ nowej tozsamosci religijnej w oparciu o dawny

szamanizm oraz nowe chrzedcijanstwo przebiegal powoli i nie byl jednolity. Dzieje

762 Tamze, s. 12-30. Por. C.J. JAENEN, Thoughts on Early Canadian Contact, w: The American Indian
and the Problem of History, s. 55.

763 Zob. E. LAUGRAND, Mourir et renaitre, s. 62-72, 200.

76 Zob. fragment raportu Rasmussena cytowany tamze, s. 102-103.

266

Spotkanie kultur - 2008.indd 266 @ 2008-02-17 19:48:19



®

pierwszych stalych fundacji katolickich i anglikanskich w Arktyce kanadyjskiej uka-
zujg misjonarzy raczej jako zaleznych od miejscowej spolecznosci, nie za§ w pozycji
dominacji - czy to materialnej, czy duchowej’®. Jezeli po latach doszlo do nawrdcen
nawet wérdd szamanow, stalo sie to mozliwe - jak podkresla Laugrand - dzieki ich
przemyslanej decyzji, opartej na dlugotrwalej refleksji nad przekazem misjonarza.

Autor nie opowiada si¢ za prostym schematem zastgpienia ,,.blednych wierzen”
prawda wiary katolickiej, lecz jednocze$nie kladzie wigkszy nacisk na role jednostki
ijej przemyslanych wyboréw niz na zewnetrzne uwarunkowania procesu chrystia-
nizacji. Najglebszej motywacji decyzji nawrdcenia nie da si¢ precyzyjnie odtworzy¢
na bazie dostgpnych Zrédel, zatem niezbedny jest udzial elementu teoretycznego
w tego rodzaju rekonstrukc;ji’®.

W oparciu o udokumentowang narracje faktograficzng Laugrand rozbudowat
wiec kolejny watek analityczno-interpretacyjny swej pracy, dotyczacy recepcji
chrzedcijanstwa przez Inuitéw. W nim takze oparl si¢ na intuicjach Levi-Straus-
sa dotyczacych relacji miedzykulturowych, a zwlaszcza cech charakterystycznych
procesu komunikacji, ktorej tres¢ stanowia swoiscie zakodowane schematy my-
slowe. Wedtug francuskiego antropologa miedzy nadawca i odbiorcg ksztaltuje si¢
istotny zwiazek, wplywajacy na tres¢ przekazywanej informacji. Nie posiada ona
samowystarczalnego bytu tylko w relacji do jej twdrcy, gdyz to odbiorca nadaje
jej czes¢ znaczenia wewnatrz swego $wiata wartos$ci. W tym ujeciu kazda recep-
cja jest cho¢by minimalng interpretacja’’. Co wiecej, kazda komunikacja zaklada
element transformacji przestania”. W praktyce przyjecie tego rodzaju zalozen
umozliwilo autorowi ukazanie chrystianizacji Inuitéw jako wydarzenia niezwy-
kle ztozonego, dokonujacego si¢ dzieki racjonalnym wyborom, a jednoczesnie ot-
wartego, w sensie ciaglej weryfikacji przestania misjonarzy wedtug tradycyjnych
schematéw kulturowych.

Ostatecznie zastugg Laugranda jest mocniejsze zaakcentowanie wolnej i prze-
myslanej decyzji jednostki w akceptowaniu badz odrzucaniu propozycji misjonarzy.
Jego praca stanowi wazny krok na drodze do budowy bardziej wywazonego obrazu

dziejow misji.

765 Tamze, s. 95.

766 Tamze, s. 172.

767 Autor odwoluje sie do tekstu: C. LEVI-STRAUSS, LHomme nu, Paris 1971, s. 585.

768 Takze tu autor odnosi sie do tekstu innego badacza. Zob. D. SPERBER, La contagion des idées, Paris
1996.
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Zestawienie argumentow i sugestii Triggera, Axtella i Laugranda, cho¢ dalekie
od kompletnosci, mialo na celu ukazanie wartosci podejscia interdyscyplinarnego
w badaniu przesztosci Autochtonéw. Wykorzystanie metody etnohistorycznej oczy-
wiscie nie ogranicza si¢ do badania dziejéw chrystianizacji, cho¢ przyniosto w tej
dziedzinie znaczny postep interpretacyjny’®. Jednoczesnie wcigz wiele zagadnien
teoretycznych zwigzanych z etnohistorig pozostaje na plaszczyznie dyskusji. Inter-
dyscyplinarno$¢ - cho¢ poznawczo obiecujgca — budzi watpliwosci profesjonalnych
historykow. Wsréd praktykujacych metode etnohistoryczng nie ma petnej zgody co
do fundamentalnych poje¢ wlasciwych badaniu dziejéw chrystianizacji. Czasem tez
nawet najlepsze wydawaloby si¢ opracowania spotykaja sie z zarzutem jednostron-
nego ujmowania przesztosci. Przyznal to zresztg Bruce Trigger, dostrzegajac w latach
osiemdziesiatych XX w., iz w zasadzie cala dotychczasowa produkcja naukowa op-
arta na metodzie etnohistorycznej przyczynila si¢ nie tyle do lepszego poznania hi-
storii rodzimej, co do bardziej krytycznego spojrzenia na dzieje euroamerykanskich
poczynan w Nowym Swiecie””’. Wskazuje to takze na dalsze perspektywy rozwoju
historii misji, ktora po okresie dominacji stylu hagiograficznego, a nastepnie zdecy-
dowanej krytyki, moze zaowocowa¢ wyksztalceniem bardziej wywazonego obrazu

chrystianizacji amerykanskich Autochtonéw.

4.4. Spotkanie czy konflikt?

Omowione powyzej prace, cho¢ rdznigce si¢ czesto zapleczem teoretycznym oraz
prezentowanymi konkluzjami, taczy pragnienie wprowadzenia zagadnien historii
Ludno$ci Rodzimej na zupelnie nowy i samodzielny poziom analizy historyczne;j.
Stad ich czgsto otwarcie polemiczny charakter badz radykalna nowos¢ interpreta-
cji, potaczonych z moralnym osadem przeszlosci. Ponadto publikacje te — cho¢ nie-
rzadko inspiruja do formutowania sagdéw generalizujacych w odniesieniu do histo-
rii misji w Kanadzie - pozostaja w wigkszosci ograniczone do wezszej perspektywy
czasowej, terytorialnej czy kulturowej””!. Z tego wzgledu warto zwrdci¢ baczniejsza
769 Zob. Introduction, w: Lespace missionnaire. Lieu d’innovations et de rencontres interculturelles. Acte
du colloque de I'Association francophone cecuménique de missiologie, du Centre de recherches et déchan-
ges sur la diffusion et Uinculturation du christianisme et du Centre Vincent Lebbe, Québec 23-27 aoiit
2001, red. G. ROUTHIER, E. LAUGRAND, Québec, Paris 2001.

770 B.G. TRIGGER, Ethnohistory: The Unfinished Edifice, ,,Ethnohistory” 33(1986), s. 264.
7! Najpelniejsza jak dotad proba syntezy dziejéow misji w Kanadzie to opublikowana w 1984 r. praca

Moon of Wintertime. Missionaries and the Indians of Canada in Encounter Since 1534 autorstwa Johna
Webstera Granta, a i ona nie obejmuje zagadnienia chrystianizacji Inuitow.
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uwage na zagadnienie szerokosci horyzontu badawczego, przyjmowanego przez
wybranych autoréw, oraz na sposéb interpretacji dziejow chrystianizacji, ktdry taki

wybor zdaje sie utatwiac.

4.4.1. Kontekst polityczny dziejow misji

Rozpoczynajac od wschodnich prowingji Kanady, nalezy zwrdci¢ uwage na stu-
dium relacji indiansko-euroamerykanskich, ktére opublikowal w 1979 r. profesor
historii na Uniwersytecie Brytyjskiej Kolumbii, Leslie Francis Stokes Upton (1931-
1980)772. Wyjatkowe doswiadczenie plemienia Mikmaq pod wzgledem dlugosci
kontaktéw z europejska kulturg oraz jego specyficzna recepcja przekazanej przez
francuskich misjonarzy formy katolicyzmu sprawily, iz autor, traktujac o catosci
procesu interakeji Indian z osadnikami i administracja brytyjska po upadku pano-
wania francuskiego w Akadii, wiele miejsca pos$wiecit religijnym aspektom tego do-
$wiadczenia. Wykazuje on m.in., iz glebokie przemiany polityczne, jakie wstrzasnety
nadmorskimi prowincjami Kanady w XVIII w., nie ostabily, lecz wrecz wzmocnily
przywigzanie Indian Mi’kmaq do katolicyzmu.

Mialo ono zreszta ditugg tradycje, siegajaca pierwszych lat stalego osadnictwa
francuskiego na kontynencie amerykanskim’”. W ujeciu autora rola misjonarza
wpisywala sie wowczas w calo$¢ ztozonego procesu kontaktu dwdch odrebnych
$wiatow — europejskiego i rodzimego - ktoéry stopniowo prowadzitl do dezinte-
gracji ,wszelkich przejawéw tradycyjnego zycia Indian Mi'kmaq, poczawszy od
aspektéw duchowych po codzienne zajecia”. Przemiany zycia spolecznego, wywo-
tane podjeciem przez Indian wspélpracy z francuskimi handlarzami, ,,przygoto-
waly grunt” dla pracy misjonarza. Z kolei jego obecnos¢ odpowiadata potrzebom
wrazliwej na $wiat duchowy natury Autochtondéw oraz gwarantowata dobre re-
lacje z coraz liczniejszymi przybyszami zza oceanu. Motywacja typowo religijna
faczyla sie wiec tu z pragmatyka, przy czym - jak podkresla Upton - Mi’kmaq
samodzielnie dokonywali adaptacji chrzescijanstwa do wlasnej wizji §wiata oraz

uznawali jego warto$¢ na podstawie praktycznej weryfikacji przydatnosci jego

772 Zob. L.ES. UPTON, Micmac and Colonists: Indian-White Relations in the Maritimes, 1713-1867,
Vancouver 1979.

7 Ciaglos¢ pracy misyjnej wsrod Indian prowincji nadmorskich pozostawiala wiele do Zyczenia.
Jednak to sposréd nich wywodzila si¢ pierwsza duza grupa Mi'’kmaq ochrzczonych przez ks. Jességo
Fléchégo w 1611 r. Zob. JR, vol. 1-3, Akadia: 1610-1616, Cleveland 1898; L.ES. UPTON, Micmac and
Colonists, s. 21.
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praktyk’”*. Takze misjonarze potrafili by¢ pragmatyczni, wykorzystujac elementy
kultury Indian na swoja korzys¢ w celu oslabienia pozycji dotychczasowych sza-
manow. Trudnosci pojawialy sie dopiero przy probie przekazania glebszej tresci
nauczania koscielnego. Niedostateczne opanowanie miejscowego jezyka utrwalalo
bledne przekonanie Europejczykdw o jego ubdstwie, ktére miato utrudnia¢ wyra-
zenie zawilych tajemnic chrzescijanskiej wiary. Uzycie rodzaju hierogliféw zaad-
aptowanych do mowy Autochtonéw takze nie bylo rozwigzaniem idealnym, gdyz
z perspektywy ludzi wychowanych w kulturze stowa mdéwionego, a nie pisanego,
$wiadczylo o szamanskich mocach misjonarzy.

Nie ma potrzeby streszczania calej problematyki przedstawionej przez Uptona.
W powyzszych sformulowaniach pojawiaja sie juz bowiem najwazniejsze elementy
interpretacji relacji misjonarzy i Ludno$ci Rodzimej w latach ich pierwszych kon-
taktow, powtarzane w wielu nowszych opracowaniach. Warto natomiast kolejny raz
podkresli¢, iz spora czgs¢ wspdlczesnej argumentacji pochodzi ze Zrédet sporzadza-
nych przez samych misjonarzy, ktdrzy byli swiadomi zaréwno swej roli quasi-szama-
néw, jak tez politycznego aspektu kontaktow z Autochtonami. Jednoczesnie réznili
sie od dzisiejszych badaczy w ocenie ewentualnych przyczyn i zrodet sukcesu badz
porazki misyjnej, widzieli je bowiem niezmiennie w optyce wlasnej wiary. Stad pew-
nie nie zgodziliby sie tatwo z konkluzjg Uptona, wedle ktorego

sukces [misjonarzy] wynikal tylez z ich bycia Francuzami, co chrzescijanami. To nie doktryna

chrzescijanska przekonata Indian Mi’kmagq, ale umiej¢tnos¢ misjonarzy dzialania na zasadach

wyznaczonych przez tych, ktorych chcieli nawrdci¢. Caly wiek po przybyciu pierwszego
misjonarza Indianie Mi’kmaq uznawali si¢ za chrze$cijan, ale ich znajomo$¢ nowej wiary byta
nadal niewielka oraz przepelniona dawnymi pojeciami i postawami. Misjonarz zastapit juz
wtedy szamana i jego potega musiala by¢ zaakceptowana, w sensie utylitarnym, jako wyzsza.
Perswazja polegala na praktycznej demonstracji, nie na doktrynie. Dzialalno§¢ misjonarza

dopetniala prace handlarza i w wielu zakatkach Ameryki Péinocnej obaj przygotowali droge

osadnikowi, ostatecznemu sprawcy zniszczenia Indian’”.

Autor dodat oczywiscie, iz w przypadku Mi’kmaq proces ten przebiegat zbyt wol-

no, by jego skutki daly sie odczuc jeszcze za panowania francuskiego. Co ciekawe,

774 ,The Micmac were able to verify the missionaries’ claims about the superiority of their god without
reference to Christian doctrine and only accepted what they had first screened through
the filter of their own perceptions. (...) Having selected only those ideas they found agreeable,
the Micmacs were able to translate Christian beliefs into their own terms. As with the trader, so with
the missionary, acculturation was a lengthy process”. Tamze, s. 20-21.

775 Tamze, s. 24-25.
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bardziej agresywna w tym wzgledzie polityka brytyjska po ostatecznym zajeciu Akadii
w 1713 r. tylko umocnila przywigzanie Autochtonéw do dawnych sprzymierzencow
oraz do ich katolickiej wiary, w opozycji do protestantyzmu najezdzcow’”®. Central-
nym zagadnieniem wydaje sie tu zndéw ostateczna interpretacja przyczyn ,sukcesu”
katolicyzmu wérdéd Indian. Dokonujac jej, autor zwrécil najpierw uwage na politycz-
ne i spoleczne uwarunkowania pracy misjonarzy. W poczatkach XIX w., a wiec juz
pod panowaniem brytyjskim, wystepowali oni jako posrednicy miedzy rzagdem a In-
dianami, majac zapewni¢ ugodowe nastawienie tych ostatnich wobec wtadzy. Z tego
wzgledu finansowano ich czasem z oficjalnych funduszy kolonialnych.

Brytyjski rzad byt oczywiécie daleki od checi finansowania katolikéw, ale czy-
nil wyjatki, ilekro¢ w gre wchodzito ryzyko konfliktu ze Stanami Zjednoczonymi.
W 1808 r. zaoferowano 50 funtéw pensji rocznie dla misjonarza, ktéry podjatby sie
pracy wérdéd Indian z Meductic Point w Nowym Brunszwiku. W 1821 r. bp Plessis,
nakazujac kolejnemu ksiedzu rozpoczecie misji wéréd Indian, zalecal, aby sami Au-
tochtoni zagrozili przejsciem na strone amerykanska, jesli rzad nie zgodzi sie finan-
sowa¢ misjonarza. Kolejny przyktad tego rodzaju pochodzi z 1838 r., kiedy wobec
zaostrzajacej si¢ dysputy granicznej Sir John Harvey z Nowego Brunszwiku przyznat
zapomoge 50 funtéw rocznie dla ksiedza pracujacego z Mi’kmaq w Madawaska, aby
wzmocni¢ ich przywigzanie do brytyjskiego rzadu’”’. Jednoczes$nie praca misjonarzy
pozbawiona byla cigglosci, dawal si¢ we znaki brak dostatecznej znajomosci jezy-
ka Mi'kmagq, a katechizmu nauczano jak najprosciej, czesto wykorzystujac emocje
i uczuciowos¢ stuchaczy. Indianie z kolei wypracowali rodzaj syntezy wlasnych tra-
dycji z wierzeniami chrzescijanskimi.

W ostatecznym rozrachunku misjonarze jawili si¢ jako ,,zwiastuni nadejscia bialego
spoleczenstwa’, zostali zatem uznani przez Uptona za element struktury spotecznej,
sprzyjajacy stopniowej asymilacji Autochtonéw. Z drugiej strony zdaniem profesora
»katolickie chrzescijanstwo zmieszalo si¢ z tradycyjnym zyciem do tego stopnia, ze
Mi’kmaq cenili nowa wiare tak, jak siebie samych. Katolicyzm nadal okreslat ich
jako grupe odmienng od otaczajacych ich [brytyjskich] kolonistow, a wiara umac-

niata wol¢ przeciwstawienia si¢ asymilacji””’®. Cho¢ duchowni koncentrowali si¢ na

776 Por. A.A. JOHNSTON, A history of the Catholic Church in Eastern Nova Scotia, vol. 1, 1611-1827,
Antigonish 1960, s. 306.

777 Zob. L.ES. UPTON, Micmac and Colonists, s. 155.

778 Tamze, s. 153-154.

271

Spotkanie kultur - 2008.indd 271 @ 2008-02-17 19:48:20



®

regularnym zapewnianiu Indianom dostepu do sakramentéw oraz kfadli nacisk na
warto$¢ osadnictwa i uprawy roli, jako najbardziej sprzyjajacych duszpasterstwu,
nigdy nie wigzali asymilacji Indian z ich chrystianizacjg w takim stopniu, jak czy-
nili to misjonarze protestanccy, dominujacy finansowo w koloniach nadmorskich
zamieszkalych w wiekszosci przez protestanckich osadnikéw. Upton podsumowy-
wal wigc: ,,Podczas gdy Koséciét katolicki mial niewielu ksiezy i mato pienigdzy, nie
mierzyl swej sity tym, jak dobrze zamieniatl Indian w farmeréw. Katolicki Indianin
nie musial sta¢ si¢ bialym czlowiekiem; osadnictwo byto bardzo pozadane, ale nie

?77%. Owcezes$ni autorzy protestanccy oskarzali

najistotniejsze do zbawienia duszy
nawet ,,papistow” o manipulowanie przywigzaniem Indian do poganstwa, ktdre-
mu zapewnialo si¢ przetrwanie pod przykrywka chrzescijanstwa w jego katoli-
ckim wydaniu.

Praca Uptona nalezy do historiografii opartej na tradycyjnej metodzie pracy hi-
storyka, a jednoczesnie uwzglednia sugestie metodologiczne wspotczesnych nauk
spotecznych, wrazliwych na kulturowg integralnos¢ Ludnosci Rodzimej Kanady.
Mimo to wigkszy nacisk kladzie na ukazanie podstawowych faktéw zwigzanych
z dziejami relacji Amerindian i przybyszéw z Europy w prowincjach nadmor-
skich, niz na nadbudowe interpretacyjng. Specyfika sytuacji Mi’kmagq, od XVII
w. znajdujacych sie na skrzyzowaniu kultur - katolickiej i francuskiej oraz bry-
tyjsko-lojalistycznej i protestanckiej — przelozyla si¢ na wyjatkowos¢ doswiadcze-
nia ich kontaktéw z katolicyzmem. Upton probowal odda¢ ztozonos¢ tej sytuaciji,
wskazujac na katolickich misjonarzy jako agentéw asymilacji i zmian kulturowych
w tradycyjnym spoleczenstwie Autochtonéw, ale jednoczes$nie przyznajac, iz ich
priorytetem byl przekaz wiary - jakkolwiek niedoskonaly - a nie cywilizacji. Sze-
roka perspektywa badawcza przyjeta przez Uptona przyczynila sie do przedstawie-
nia do$¢ ogolnej oceny relacji misjonarzy i Ludno$ci Rodzimej. Dominuje w niej
watek polityczno-spoteczny, wedle ktérego katolicyzm stanowit wyznacznik toz-
samosci indianskiej jako konsekwencja przymierza z Francuzami. Historia misji
- jakkolwiek wazny i warto$ciowy element pracy Uptona - ostatecznie nie stanowi
je gtéwnego watku’®.

780 Prace o podobnych proporcjach interpretacji dziejow misji w kontekécie szerszej wizji relacji spo-
tecznosci euroamerykanskiej i rodzimej to choc¢by: R. FISHER, Contact and Conflict. Indian-European

Relations in British Columbia, 1774-1890, Vancouver 1977; L. PEERS, The Ojibwa of Western Canada
1780 to 1870, Winnipeg 1994.
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4.4.2. Ujecia interdyscyplinarne i socjologiczne

Mozna sie spodziewac, iz nieco odmienne rezultaty przyniostoby swoiste odwré-
cenie proporcji tematycznych, tzn. zawezenie horyzontu badawczego wylacznie do
dziejow ewangelizacji danego plemienia, przy jednoczesnym osadzeniu ich w kon-
tekscie stopniowej ekspansji bialego osadnictwa. Interesujagcym przykltadem tego
rodzaju jest opublikowana takze wlatach siedemdziesigtych XX w. praca Mission
Among the Blackfeet autorstwa Howarda L. Harroda (1932-2003)"%.

Dla amerykanskiego socjologa religii dzia-
talno$¢ misjonarzy stanowila niejako streszcze-
nie zasad postrzegania $wiata i czlowieka, ktore
nioslo ze sobg euroamerykanskie spoteczenstwo,
w wigkszosci wypadkéw stajace w pozycji kon-
frontacji z tradycyjnym $wiatem Autochtondéw.
Cho¢ autor poswigcil uwage jedynie tym groma-
dom Indian Blackfeet, ktdre zajmuja czes¢ swych
tradycyjnych obszaréw na potudnie od granicy
z Kanada, zawart w swej pracy watki teoretyczne
warto$ciowe takze dla historii misji w Kanadzie.

Przede wszystkim podkreslil role interdyscypli-

narnos$ci oraz integralnos$ci w przedstawianiu

Howard L. Harrod dziejéow Ludnosci Rodzimej, zwlaszcza jej rela-
[Vanderbilt University] Gji ze spoleczefistwem naplywowym, przy czym
»integralno$¢” w tym przypadku oznacza umieszczenie dziejow misji w kontekscie
catosci relacji Indian z euroamerykanskim spoteczenstwem’?.

W poréwnaniu do Uptona wida¢ tu wieksza koncentracje na probach inter-
pretacji procesu interakcji niz na stronie faktograficznej, przy czym obaj autorzy
dzielg wrazliwo$¢ na amerindianska perspektywe w opisywaniu $wiata wartosci
reprezentowanych przez misjonarzy. Kolejny raz konsekwencja takiej optyki stalo

sie zaakcentowanie zlozonosci relacji spotecznosci rodzimych i instytucji kosciel-

8t H.L. HARROD, Mission Among the Blackfeet, Norman 1971. Indianie Blackfeet naleza do tych
szczepow, ktore podzielita niezaleznie od ich etnicznej jednoéci arbitralnie wyznaczona granica mie-
dzy Stanami Zjednoczonymi i Kanadg - obecnie zamieszkuja rezerwaty polozone na terytorium stanu
Montana oraz prowingji Alberta.

782 70b. tamze, s. XVII.
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nych, a konkretnie podkreslenie ich jednoczesnie pozytywnych, jak i negatywnych
nastepstw:

Cho¢ motywacja misjonarzy byta zwykle natury teologicznej, a wiec dotyczyta nawrdcenia na

chrzedcijanstwo, konsekwencje ich dziatalnoéci byty w znacznej mierze uksztattowane przez

wyjatkowy historyczny kontekst. Zbadanie konkretnych sytuacji wykazuje dwuznacznos¢
tych konsekwencji, jakimi obarczyla Indian praca misjonarzy i Ko$ciota. Niekiedy duchowni
nalezeli do czynnikéw niszczacych i dezintegrujacych zycie Indian. W innych sytuacjach

z kolei wrecz je integrowali i humanizowali. Najczesciej oba te skutki, tworcze i destrukcyjne

zarazem, tworzyly tragiczng historyczng calos¢. Chyba nigdy wptyw misji na indianskie zycie

nie pozostawal neutralny’®.

Podkreslenie wielorakich skutkéw dziatalno$ci misyjnej w spotecznosciach ro-
dzimych mialto na celu ostateczne zerwanie z romantycznym i nieprawdziwym pa-
trzeniem na przeszto$¢ misji. Zdaniem Harroda spojrzenie takie utrwalaly czyty-
wane przez ponad wiek listy i sprawozdania misjonarzy, chronologicznie pierwsze
zrédlo informacji o ich relacjach z Autochtonami. Rozwijajaca si¢ nastepnie histo-
riografia koscielna, cho¢ adoptujgca nieraz klasyczng metode historyczna, nie dazyta
do zasadniczego poglebienia tego rodzaju interpretacji. Stalo si¢ to mozliwe dopiero
dzigki zwigkszeniu udzialu nauk spotecznych w kreowaniu obrazu dziejow ewange-
lizacji Ameryki Péinocnej. Takze w przypadku omawianej obecnie pracy specjali-
zacja naukowa autora nie jest bez znaczenia - nie byl on zawodowym historykiem.
Swiadomy ograniczen zwigzanych z korzystaniem z procedur badawczych innych
dziedzin, jak cho¢by historii, antropologii czy psychologii, Harrod akcentowat pozy-
tywne konsekwencje takiego postepowania: ,,pozwala ono ukaza¢ bogactwo i ztozo-
nos$¢ rzeczywistosci ludzkiej z wielowymiarowej perspektywy. (...) Rezultaty sg warte
podjecia metodologicznego ryzyka”’®.

W opisie bezposrednich relacji misjonarzy z Ludnoscia Rodzimg Harrod po-
ruszyl kwesti¢ wrazliwosci Indian na rzeczywisto$¢ nadprzyrodzong i uznat jg za
czynnik ulatwiajgcy nawigzanie pierwszych kontaktéw. Cho¢ Blackfeet znani byli
jako tradycyjnie wrodzy euroamerykanskim intruzom i w pierwszej polowie XIX w.
cieszyli sie jeszcze do$¢ duza niezalezno$cig na swych terytoriach, przybyty tam
w 1840 r. o. Pierre-Jean de Smet SJ (1801-1873) bez trudu zyskal ich zaufanie po

tym, jak oglosil sie zdolnym do bezposredniej komunikacji z Wielkim Duchem”.

78 Tamze, s. XVIIL
78 Tamze, s. IX.
7% Por. PJ. DE SMET SJ, Life, letters, and travels of Father Pierre-Jean De Smet, S.J., 1801-1873, red. H.M.
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Co wigcej, kilku miejscowych miodziencéw wysltano z misjonarzem w jego droge
powrotnag, by lepiej mogli pozna¢ nauki kaplana. To spontaniczne zainteresowanie
chrzescijanstwem, przy jednoczesnym blednym odczytaniu wlasciwego znaczenia
takiej reakcji Indian, nie pierwszy raz zrodzito w misjonarzu wrazenie, ze Ludno$¢
Rodzima jest naturalnie otwarta na chrzedcijanstwo, a jedynym problemem w osiag-
nieciu spektakularnego sukcesu misyjnego jest brak misjonarzy. Niezaleznie od tego,
czy na dtuzsza mete nauki tych ostatnich spotykaly sie z pozytywnym badz negatyw-
nym przyjeciem, byli oni traktowani jako osoby wyjatkowe, z racji deklarowanych
zwigzkéw ze $wiatem nadprzyrodzonym. W swej percepcji misjonarza Indianie
koncentrowali si¢ na praktycznych skutkach jego zaangazowania religijnego, nie go-
dzac sie wszakze na pochopne wyrzekanie sie wtasnych tradycji. Harrod podkreslit
teologiczne podstawy dzialania misjonarza — postrzeganie §wiata jako stworzonego
przez Boga, ale podlegtego takze ciaglej aktywnosci szatana. Misje byly uprzywilejo-
wanym miejscem takiej konfrontacji’*s.

Konkretne procesy historyczne zostaly zinterpretowane przez autora w swiet-
le dwodch zalozen teoretycznych. Pierwsze z nich dotyczy rozréznienia sytuacji
bezposrednich badz posrednich wplywow kulturowych, a zatem wyraza zasad-
nicze znaczenie politycznej i spotecznej zalezno$ci lub autonomii Autochtonéw
w przebiegu kontaktéw z ludnoscig naptywowa. W przypadku historii relacji mi-
sjonarzy i Ludno$ci Rodzimej ma to zasadnicze znaczenie — pierwsza faza tych
relacji przypadla na okres autonomii i niezaleznosci ekonomicznej Autochto-
néw. Recepcja chrzescijanstwa mogla wowczas odbiega¢ od pragnien misjonarzy,
ale dokonywala sie stopniowo, przy udziale wcigz zywotnej kultury miejscowej.
Drugi etap, rozpoczety po zalamaniu si¢ dotychczasowej ekonomii indianskiej,
polegal na zwigkszaniu spolecznego oddzialywania Koscioléw, wzmocnionych
autorytetem instytucji panstwowych. Doprowadzito to do zalamania procesu
stopniowego przyswajania idei chrzescijanskich w rytmie wtasciwym potrzebom
Ludnosci Rodzime;j™’.

Drugie zalozenie teoretyczne porusza kwestie ambiwalentnej roli religii w proce-

sie stabilizacji albo destabilizacji danej struktury spotecznej’®®. W przypadku misji

CHITTENDEN, A.T. RICHARDSON, New York 1905, 4 vol.

78 H.L. HARROD, Mission Among the Blackfeet, s. 28.

787 Zob. tamze, s. XX.

788 ,In the course of a given historical situation, religion may serve as an innovative, a conservative, or
even a destructive force in human affairs. Furthermore, the impact of religion upon traditional socie-
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wsrod Indian Blackfeet zaznaczyly si¢ oba potencjalne efekty dzialalnosci koscielne;.
Misjonarze byli oczywiscie zalezni od szerszego kontekstu dziejowego, ktérego zna-
czenia w pelni sobie nie uswiadamiali. Poprzez swa dzialalno$¢, podjeta w oparciu
o teologiczne zalozenia i cele, wywierali presje na spdjng dotad przestrzen kulturo-
wa Ludnosci Rodzimej, Blackfeet, wlaczajac si¢ tym samym w proces burzenia inte-
gralnosci spolecznej Autochtonéw, zwigzany z konsekwentnym naporem cywilizacji
euroamerykanskiej. Zdaniem Harroda Indianie wyszli z tego dziejowego starcia jako
»pokonany nardéd”, z poczuciem wyrzadzonej im krzywdy. Misjonarze za$ ponosili
cze$¢ odpowiedzialnosci za ,,niszczenie indianskiego $wiata”, nawet jesli dokonato
sie to wbrew ich najlepszym intencjom’.

Harrod dokonal tez innego ciekawego rozréznienia. Zaznaczytl, iz pierwsze po-
kolenia misjonarzy posiadaly jeszcze zdolno$¢ bardziej subtelnego odrdznienia ele-
ment6éw kultury, ktére sami w pelni akceptowali, od tradycyjnego $wiatopogladu,
na ktéry usitowali wplynaé. Dopiero z czasem zwigkszonemu udzialowi panstwa
w kontroli zycia Indian zaczal towarzyszy¢ wzrost etnocentryzmu duchownych, kté-
ry z chrystianizacji uczynil nie tyle droge religijnego nawrécenia, co raczej miejsce
konfrontacji kulturowej oraz czg¢sto dos¢ nachalnej asymilacji”™®.

Refleksje autora nad dwuznacznos$cig konsekwencji pracy misjonarzy wsroéd Au-
tochtonéw konczg sie konkretnym postulatem - zachetg do uwzglednienia przez in-
stytucje koscielne nie tylko dobrych, ale i ztych stron ich przesztych relacji z Ludnos-
cig Rodzimg. Posrednio jest to takze wezwanie do naukowej rewizji dotychczasowej
historiografii misji. Mission Among the Blackfeet wskazuje na podstawowy element
strukturalny takiej procedury badawczej — koniecznos¢ rozréznienia miedzy kon-
tekstem historycznym, czgsto niezaleznym od wolnych wyboréw misjonarza, oraz
jego w pelni swiadoma dziatalnoscig, ktére razem skladajg si¢ na odpowiedzialnos¢
za ksztaltowane przez niego relacje z Autochtonami. Juz we wstepie do swej pra-
cy Harrod zwrdcil tez stusznie uwage na koniecznos¢ zawezenia perspektywy ba-
dawczej historii misji do konkretnego plemienia czy szczepu, z uwagi na zasadni-
cza trudnos¢ stworzenia syntezy, ktéra mogtaby mie¢ wigksza wartos¢ poznawcza

w kontekscie bogactwa kultur Ludno$ci Rodzime;j™".

ties may produce more than one of these effects upon different parts of the society or at different points
in time. This is a complex and multidimensional view of religion, but it is required if Indian missions
are to be adequately understood”. Tamze, s. XXI.

78 Tamze, s. 66.

790 Tamze, s. 61, 64-65.

7! Tamze, s. VIII, 189.
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4.4.3. Dzieje misji z perspektywy mikrohistorii

Prace Uptona i Harroda traktowaty o calych ludach - Mi’kmaq i Blackfeet, w sze-
rokim kontekscie historycznym i spotecznym. Kolejne studium koncentruje si¢ juz
tylko na jednej gromadzie Indian Kri, i to w precyzyjnym momencie dziejowym.
Niewatpliwie dzigki takiemu zawezeniu perspektywy opis roli katolicyzmu w tym
srodowisku zyskal na realizmie relacji naocznego $wiadka”” Autor, profesor Mc-
Master University w Hamilton Richard J. Preston (ur. 1931), oparl si¢ w swym ar-
tykule na etnograficznych notatkach sporzadzonych w Attawapiskat, na zachodnim
wybrzezu Zatoki Jamesa, w latach 1947-1948 oraz 1955-1956, przez amerykanskiego
antropologa Johna J. Honigmana (1914-1977).

Wskazywaly one na mocne przywigzanie wigk-
szo$ci Autochtonéw do nowej wiary - na przeto-
mie lat czterdziestych i piecdziesiatych XX w. juz
drugie pokolenie Indian pozostawato w dos¢ regu-
larnym kontakcie z misjonarzami. W wigkszosci
ludno$¢ ta uznawala sie za katolikow, a swe dawne
tradycje religijne oceniata negatywnie. Mimo to
w spolecznosci nie brakowalo gloséw krytycz-
nych wobec Kosciota, podobnie jak wobec ,,bia-

tych” handlarzy. Podkreslany zwykle w opracowa-

niach paternalizm i autorytaryzm misjonarzy byt

Richard J. Preston
[R.J. Preston]

rzeczywiscie dostrzegalny w omawianej sytuacji,
jednak nie réwnal si¢ on absolutnej kontroli na-
wet nad katolicka czescig ludnosci — nalezal bardziej do portretu psychologicznego

misjonarza niz do atmosfery dominujacej w zyciu Autochtonow’

. Duchowny po-
siadat wiele cech, ktére mozna by uzna¢ za ,,typowe”: plynna znajomo$¢ jezyka Kri,
silne przekonania religijne i zasady moralne, prezentowane wladczym tonem, przy
jednoczesnej swiadomosci, ze nie kazdy czas i miejsce s3 odpowiednie dla takiego
nauczania. Posiadal on sympatie i zaufanie wigkszosci Indian, nawet tych krytycz-
nie nastawionych. Z kolei po stronie Ludnosci Rodzimej, panowala generalna zgoda

co do wartosci chrzescijanstwa w regulacji codziennego zycia, od zasad moralnych

72 Zob. R.J. PRESTON, Catholicism at Attawapiskat: a Case of Culture Change, w: Papers of the
Eighteenth Algonquian Conference, red. W. COWAN, Ottawa 1987, s. 271-285.
73 Tamze, s. 274, 278-279.
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po formy kultu, cho¢ u jednostek mozna bylo dostrzec ciche lekcewazenie instytucji
Kosciota,. Zmiana polegajaca na zaniku dawnego sposobu zycia i przyjeciu nowych
warto$ci postrzegana byta jako pozytywna”™*.

Tyle zawieraja notatki obserwatora, antropologa Honigmana. W omawianym ar-
tykule nie s3 one jedynie referowane, lecz stanowigc specyficzny rodzaj zrédta histo-
rycznego, poddane zostaja takze pewnej krytycznej interpretacji. Poréwnanie silnej
pozycji Kosciota we wspdlnocie Autochtonéw w polowie XX w. z sytuacja czescio-
wego ostabienia roli chrzescijanstwa i nawrotu do tradycyjnej duchowosci, typowe-
go dla konca wieku, skfonito Prestona do refleksji nad ptynnoscia ,,struktur domi-
nacji danych systeméw wartosci w spoleczenstwie”. Owoc tych przemyslen autora
byt dwojaki. Po pierwsze mozna zalozy¢, iz nawet w okresie najwiekszych wptywow
Kosciota, czyli w latach piecdziesigtych ubieglego wieku, tradycyjne wartosci wspot-
istnialy z chrzedcijanstwem, ksztaltujac rodzaj dualizmu religijnego; nie zostalo to
jednak nalezycie dostrzezone przez obserwatora. Inna mozliwo$¢ wskazywataby na
rzeczywiste zerwanie z przeszlo$cia i szczere przyjecie nowej wiary przez Indian,
z wszystkimi jej konsekwencjami, co na pewnym etapie historii Autochtoni mogli
uznawac za co$ prawdziwie pozytywnego. Wspolczesng krytyke misji ttumaczytoby
ostabienie pozycji Ko$ciola w szybko modernizujacym si¢ spoteczenstwie, w ktérym
dodatkowo zachodzi proces ,wybiorczego odwrocenia zmian kulturowych”, sprzyja-
jacy rewitalizacji tradycji, dawniej skutecznie zastgpionych przez katolicyzm. Preston
osobiscie opowiedzial sie za druga z tych opcji, poréwnujac wspomniany proces do
globalnie obserwowanych tendencji spofecznych - nawrotéw konserwatyzmu, libe-
ralizmu, fundamentalizmu czy np. prob odtworzenia ducha starozytnego Kosciota
we wspolnotach chrzescijanskich”.

Refleksje te sg wazne, gdyz posrednio wskazujg na koniecznos¢ uwzglednienia
perspektywy historycznej w badaniu dziejéw interakcji odmiennych kultur. Przy-
kiad argumentacji Prestona potwierdza ponadto, iz niezaleznie od stopnia ograni-
czenia horyzontu badawczego nadal istnieje mozliwo$¢ formulowania sadow ogdl-
nych w kontekscie historii misji, nawet na podstawie obserwacji jednej wspdlnoty
794 Zob. tamze, s.276-281. Typowe pozytywne $wiadectwo odnosi si¢ do cenionych form praktyki
wiary: ,[Do you like it better the way it is now?] I like it very much. This is the main reason I stay here
so close, because I like to go to church. I know lots of things here. I like having the father when things
go wrong. My religion is hard to understand. But I like it” Sarah Mattinas/Okimawininaw

w: R.J. PRESTON, Catholicism at Attawapiskat, s. 281.
795 Tamze, s. 284.
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Autochtonéw. Owo zawezenie perspektywy nawet na swoj sposob utatwia poszu-
kiwanie odpowiedzi na zasadnicze dzi$ dla historii misji pytania: jaka byla recepcja
procesu chrystianizacji przez Ludno$¢ Rodzima, na ile spoleczno$¢ lokalna objeta
nowa wiare ze szczerym przywigzaniem, jakie wigzaty si¢ z tym konsekwencje dla

praktycznych stron zycia, itp.

4.5. Najnowsze metody badania historii misji w Kanadzie

Publikacje nalezace do bogatego dorobku ostatnich dziesigcioleci historiografii
misji w Kanadzie wyznaczaja co najmniej kilka dalszych plaszczyzn badawczych,
ktdre zreszta czesto przenikaja sie w ramach jednego opracowania. Szczegélnym
przykladem integracji wspotczesnych trendéw metodologicznych sg prace dotycza-
ce dziejow misji na kanadyjskim zachodzie. Dominuje w$rdd nich historia Zgroma-
dzenia Misjonarzy Oblatéw Maryi Niepokalanej, gtéwnej instytucji misyjnej dziata-
jacej w Kanadzie w XIX i XX w., zwlaszcza na zachodzie i dalekiej péinocy. W latach
dziewigédziesiatych ubieglego stulecia dwdch autoréw - profesorowie Raymond
Huel oraz Robert Choquette — podjeto si¢ zadania opracowania nowej syntezy tego
aspektu dzialalnosci oblatow w Kanadzie. Zasadniczo taczy ich jedynie ogdlnie ro-
zumiany przedmiot badan, gdyz w publikacjach swych prezentuja odmienny styl
ksztaltowania wywodu, r6znig si¢ tez co do sposobu interpretowania relacji misjo-
narzy i Ludnosci Rodzime;j.

W swej najwazniejszej pracy z zakresu historii chrystianizacji kanadyjskich Au-
tochtonéw, opublikowanej w 1996 r. Proclaiming the Gospel to the Indians and the
Métis: The Missionary Oblates in Western Canada, 1845-1945, prof. Huel (ur. 1937)
ograniczyt sie w zasadzie do zachodniej Kanady, pomijajac Brytyjska Kolumbie oraz
subarktyczne iarktyczne rejony dorzecza rzeki Mackenzie’®. Jedna z zaslug au-
tora jest zwrocenie bacznej uwagi na poszczegélne etapy rozwoju oblackich misji
oraz dostosowanie do nich odpowiedniej interpretacji. W takiej optyce znalazlo si¢
miejsce zarowno na wykazanie ,.ekskluzywizmu” chrzescijanstwa, warunkujacego
nastawienie misjonarzy wobec kultur rodzimych™’, jak ina przedstawienie pozy-

tywnego zaangazowania oblatéw na rzecz Autochtonéw. Poza wczesnymi etapami

7% Zob. R.J.A. HUEL, Proclaiming the Gospel to the Indians and the Métis. Autor jest emerytowanym
profesorem Uniwersytetu Lethbrige.
77 Por. J. AXTELL, The Invasion Within, s. 329; .W. GRANT, Moon of Wintertime, s. 239.

279

Spotkanie kultur - 2008.indd 279 @ 2008-02-17 19:48:20



®

misji to ostatnie wida¢ zwtaszcza w koncu XIX w.,
a wiec w okresie postepujacego zasiedlania prerii
przez biatych osadnikéw, ktérym obce byty prob-

lemy Indian™®

. Prawdopodobnie tez pierwszy
raz w dotychczasowej historiografii autor podjat
sie wykazania zasadniczego ostabienia dynamiki
misji oblackich po okresie pionierskich ,,zdoby-
czy terytorialnych”. Doswiadczenie pierwszych lat
XX w. wykazato blednos¢ dawnego przekonania,
iz heroizm odpowiedniej liczby misjonarzy oraz
systematyczne nauczanie podstawowych prawd

wiary poskutkuje fatwym ,,zdobyciem” Autochto-

néw dla chrzescijanstwa. Ciagle poszerzanie za-
Ra}’g(’;je%uel siegu oddzialywania oblatéw w XIX w. rzeczywi-
$cie robito wrazenie sukcesu misyjnego. Wyzwa-
niem okazalo si¢ jednak przejscie od fazy pionierskiej do ksztaltowania regularnej
struktury koscielnej. Doszed! tu do glosu rozdzwiek miedzy ,,rzymskoscig” Kosciota
a aspiracjami kulturowymi Autochtonéw, nadspodziewanie przywigzanych do tra-
dycyjnych wierzen. Te i inne czynniki wplynely na stopniowe ostabienie apostola-
tu rodzimego, co tez wykazata wizytacja superiora generalnego oblatéw, o. Teodora
Labourégo OMI (1863-1935) przeprowadzona jeszcze w 1935 r. Huel poswiecit jej
w swym opracowaniu wiele miejsca, ukazujac ja jako punkt zwrotny w najnowszych
dziejach misji w zachodniej Kanadzie, wyprzedzajacy pewnymi ideami nauczanie
soboru watykanskiego I17.

Oproécz konkretnych elementéw faktograficznych wyréznionych w omawianej
pracy, wartos¢ publikacji Huela polega tez na specyficznym teoretycznym podejsciu
autora do tematyki historii misji. Pisal on juz wcze$niej o koniecznosci jej reinterpre-
tacji oraz o potencjalnych plaszczyznach, na ktérych mogtaby sie ona dokonywac®®.
Niezwykle interesujace sa ponadto fragmenty wypowiedzi autora, opublikowane

w 1996 r. w ukazujacym si¢ w Winnipegu czasopi$mie ,,Prairie Books Now”, tuz po
798 Zob. R.J.A. HUEL, Proclaiming the Gospel to the Indians and the Métis, s. 199. Autor pisze tu zwlasz-
cza o okresie po 1870 r. Oblaci wspierali wowczas wobec administracji panstwowej réznego rodzaju
dazenia zaréwno calych gromad, jak i 0s6b indywidualnych.

7% Zob. tamze, s. 223-239.
80 Zob. R.J.A. HUEL, Western Oblate History: The Need for Interpretation, s. 13-39.
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ukazaniu si¢ omawianej pozycji. Huel stwierdzil, iz badanie dziejéw misji jest dla nie-
go po prostu analizg jednej z form ludzkiej dzialalnoéci. Abstrahuje on wiec od do-
ciekania prawdy badz falszu przekonan religijnych lezacych u jej podstaw, poszukujac
raczej mozliwosci empirycznego stwierdzenia spotecznych konsekwencji tego rodza-
ju zaangazowania. Wiare¢ misjonarzy, przekonanych o Bozym powotaniu i nakazie
podjecia chrystianizacji Ludnosci Rodzimej Kanady, przyjmuje za fakt, nie uwazajac
sie za kompetentnego do osadzenia wartosci tego rodzaju deklaracji. Jak komentuje
to autorka artykutu, w ktorym zamieszczone zostaty wypowiedzi Huela, konsekwen-
cja takiego zalozenia jest brak moralnego osadzania misjonarzy oraz koncentracja na
$cisle historycznej prezentacji ich dziatalno$ci®”'.

W przeciwienstwie do prof. Huela, ktéry poswiecit znaczng czegs¢ swej kariery
naukowej badaniu dziejéw misji oblatéw w Kanadzie i moze wykaza¢ si¢ wieloma
publikacjami jej poswigconymi, prof. Choquette (ur. 1938), autor drugiej syntezy
historycznej dotyczacej ewangelizacji kanadyjskiego pétnocnego zachodu, w swych
dotychczasowych badaniach nie zajmowal si¢ az tak szeroko podobng tematyka.
Wydana w 1995 r. praca The Oblate Assault on Canada’s Northwest powstala ra-
czej na marginesie szerszych zainteresowan autora dziewietnastowieczng historig
chrzescijanstwa oraz relacji miedzywyznaniowych w Kanadzie, zwlaszcza w pro-
wingji Ontario.

W swym studium profesor Uniwersytetu Ottawskiego pragnal poglebi¢ rozumie-
nie ,historycznej dynamiki niezwykle szybkiej ekspansji rzymskokatolickich misji
oblackich na zachodzie i péinocy Kanady w dziewietnastym wieku™®2. Novum tej
pozycji polega nie tyle na powtdrzeniu w innej formie znanej skadinad faktografii
ani nawet na oryginalnym wykorzystaniu terminologii militarnej wlasciwej dzie-
wietnastowiecznym zrédlom, co raczej na sposobie ksztaltowania interpretacji dzie-
jow misji. Choquette skoncentrowal si¢ na procesie rozbudowy struktur misyjnych
na kanadyjskim pétnocnym zachodzie, ze szczegdlnym podkresleniem wspotza-
wodnictwa katolicko-protestanckiego. Ow aspekt dziejéw misji w widoczny sposob
wzbudzil najwieksze zainteresowanie autora, ktory zresztg skrytykowal calg wczes-

niejszg historiografi¢ za pomijanie tego zagadnienia lub traktowanie go wylacznie

801 Zob. PE. KIRMANG, Consequences of religion. Sociological view of a missionary order, w: ,Prairie
Books Now”, Nr 12, r. 1996.

802 R, CHOQUETTE, The Oblate Assault on Canada’s Northwest, s. XI. Por. R. CHOQUETTE, Canada’s
Religions.
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z perspektywy ,,zajadlosci wyznaniowej”*’. Bezposrednia ocena relacji misjonarzy
i Ludno$ci Rodzimej zajeta zdecydowanie mniej miejsca w omawianej publikacji.
Czesto zresztg pojawiala sie w kontekscie poréwnania katolickich i protestanckich
krzewicieli chrzescijanstwa oraz ich rywalizacji, bedacej echem szerszych francusko-
angielskich konfliktéw narodowosciowych i kulturowych, wstrzasajacych dziewiet-
nastowieczng Kanada.

Jesli za rodzaj interpretacji uznac juz sam dobor faktéw, pod tym wzgledem Cho-
quette wprowadzil do historiografii misji nowg jako$¢ — zdecydowal sie na ukazanie
w szczegdtach powaznych trudnosci emocjonalnych i behawioralnych stojacych do-
tad na piedestale misyjnej historii Kanady bohateréw - o. Henriego Grolliera OMI
(1826-1864) oraz o. Emilea Petitota OMI. Podkreslit jednoczesnie, iz ,w wiekszosci
[misjonarze] byli uczciwymi ludzmi, starajgcymi si¢ najlepiej jak tylko mozna daé
$wiadectwo Ewangelii, czgsto w niezwykle trudnych okolicznosciach” 8.

Co wazne, autor osiggnat rownowage miedzy czeécig faktograficzng oraz anali-
tyczng pracy. Wykorzystujac kryterium terytorialne, wskazal na wzajemna opozycje
misjonarzy oblatéw oraz zwlaszcza anglikanskiego Church Missionary Society na
poszczegdlnych obszarach na zachdd i pétnoc od Rzeki Czerwonej, podkreslajac tez
odpowiednio stopien osigganej przewagi — np. w rejonie Athabasca-Mackenzie ka-
tolickiej, w Jukonie protestanckiej. Nastepnie poddal blizszej analizie réznice w stylu
prowadzenia ewangelizacji oraz w nastawieniu obu Koscioléw wobec Autochtonéw.
Tego rodzaju bilans okazywat sie czesto korzystny dla strony katolickiej. Misjonarze-
»papisci” byli wigc bardziej pojednawczy wobec zwyczajow lokalnych i sklonni do
naturalizowania malzenstw zawieranych a la facon du pays, odznaczali si¢ wigksza
ofiarnoscig i gorliwo$cia w pracy misyjnej, o wiele wiecej przykladali si¢ do nauki
miejscowych jezykéw, nie byli pierwsi we wzajemnych atakach wyznaniowych, mie-
li wiecej zrozumienia dla kultury Autochtonéw i nie kladli takiego nacisku na ich
»cywilizowanie” wedlug standardéw europejskich®®. Katolicki misjonarz wedtug
autora byl takze bardziej ,odkrywca, podréznikiem, budowniczym” niz teologiem,
cho¢ jednoczesnie w innym miejscu opisuje si¢ go jako ,wyksztalconego dzentelme-

na o dobrych manierach”, wyrdzniajacego si¢ w poréwnaniu ze swym protestanckim

803 R, CHOQUETTE, The Oblate Assault on Canada’s Northwest, s. 23.
804 Tamze, s. 55-66, 197.
805 Tamze, s. 128-129, 135, 169, 171, 187-200, 224.
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konkurentem®®. Sg to jedynie pozorne sprzecznosci i raczej wskazujg na dazenie au-
tora do przekazania w adekwatny sposob niezwykle zlozonej historii misji w Kana-
dzie, trudnej do zamkniecia w prostych uogélnieniach.

Podobnie przedstawia si¢ problem ostatecznej oceny dzialalnosci katolickich mi-
sjonarzy. Z jednej strony jest to historia ,,sukcesu misyjnego” - w krétkim czasie sie¢
oblackich placéwek pokryta olbrzymig czgs¢ terytorium kontynentu amerykanskie-
go, a wigkszos¢ napotykanych Indian zdecydowata si¢ przyjac chrzescijanstwo w jego
katolickiej formie, zatrzymujac w ten sposdb pochdd anglosaskiego protestantyzmu.
Jednakze sukces ten oparty byl - w ocenie autora - na bliskiej fanatyzmowi mental-
noéci ultramontanskiej, rodzacej postawy zaréwno czysto religijnej gorliwosci, jak
i arogancji. W terenie oblaci wychodzili naprzeciw Autochtonom, uczgc si¢ ich je-
zyka i po cze$ci adoptujac ich wedrowny styl zycia, podczas gdy protestanci raczej
spodziewali sig, ze to do nich Ludnos$¢ Rodzima sie¢ dostosuje. Katoliccy zakonnicy
identyfikowali si¢ tez znacznie bardziej z Indianami, spedzajac z nimi nieraz wigk-
szo$¢ zycia, cieszac sie w zamian ich przyjaznia i zaufaniem. Jednym z powoddéw
tego stanu rzeczy, celnie dostrzezonych przez autora, byl fakt, ze zaréwno Indianie,
jak i francuskojezyczni katolicy (w tym misjonarze), byli w mniejszosci wobec do-
minujacej w Kanadzie anglosaskiej i protestanckiej kultury.

Ostatecznie, kiedy przechodzi si¢ do bilansu strat i zyskow Ludnosci Rodzimej,
misjonarze sg postrzegani jako winni przeniesienia na grunt pétnocnoamerykan-
ski europejskich konfliktéw wyznaniowych oraz okreslani jako agenci euroamery-
kanskiej cywilizacji, deprecjonujacy kultury rodzime, swiadomi, ze ewangelizacja
w przypadku Indian musi oznacza¢ ich asymilacje oraz w konsekwencji likwidacje
wielu elementéw ich tradycji. Gdyby nie motywy religijne, oblaci nie podejmowaliby
sie wypraw na krance zamieszkalej ziemi. Bedac tam, czesto okazywali si¢ ,,najlep-
szymi sprzymierzefcami, jakich Autochtoni mieli wsrdéd biatych”. A jednak dazac do
wyzwolenia Indian - rozumianego religijnie oraz spofecznie - w danym kontekscie
historycznym pracowali takze na rzecz ich kulturowego zniewolenia®”.

Jak podkreslit oblacki misjolog, o. Claude Champagne OMI, praca Choquette’a
w zréwnowazony sposob podejmuje kwestie dzis kontrowersyjne, a pod wzgledem

stopnia analizy katolicko-protestanckich relacji stanowi wyjatkowe osiggniecie an-

806 Zob. tamze, s. 194, 199.
807 Zob. tamze, s. 233-237.

283

Spotkanie kultur - 2008.indd 283 @ 2008-02-17 19:48:21



®

glojezycznej historiografii misji w Kanadzie®®. Nalezy dodag, iz jest tez przyktadem
publikacji, ktéra posiada wszelkie przymioty wspotczesnej krytycznej historii, a jed-
noczes$nie pozostaje na jej klasycznym gruncie metodologicznym, nie aspirujac do
interdyscyplinarnosci ujecia etnohistorycznego. Swiadczy to o mozliwej komplemen-
tarnodci, a nie wykluczaniu sie, réznego rodzaju punktéw widzenia w prezentacji
dziejow chrystianizacji kanadyjskiej Ludnosci Rodzimej. Refleksja ottawskiego pro-
fesora przypomina takze o koniecznosci przyznania wlasciwego miejsca kompeten-
tnej analizie relacji katolicko-protestanckich w kontekscie historii misji.

Trudno bytoby w pelni, a zarazem zwiezle, przedstawic¢ specyfike dokonan autoréw,
ktorzy w podobny sposob — opierajac si¢ glownie na klasycznej metodzie historycznej
- w ostatniej dekadzie XX w. i pierwszych latach XXI w. ubogacili historiografie misji
w Kanadzie. Wspélnym mianownikiem ich dzialalnosci naukowej byta zapoczatko-
wana w 1986 r. przez kanadyjskich oblatéw inicjatywa badawcza poswiecona historii
zgromadzenia na kanadyjskim potnocnym zachodzie, tzw. Western Oblate History Pro-
ject. Celem projektu bylo udokumentowanie — poprzez seri¢ krytycznych naukowych
opracowan - historii oblackich misji w zachodniej i péinocnej Kanadzie. W ramach
ogolnie zakreslonych zainteresowan badawczych miescily si¢ tu studia nad rozwo-
jem struktur i zarzadzaniem misjami, opracowania tematyczne oraz biografie. Bada-
cze mieli mie¢ swobode w doborze wlasciwej sobie metody analizy historycznej. Dla
potrzeb projektu powolano takze do zycia kompanie wydawniczg, Western Canadian
Publishers, ktéra miala wydawac¢ owoce wspomnianych poszukiwan w porozumieniu
z University of Alberta Press w Edmonton®”®. W realizacje tych zalozen wiaczyli sie
wspominani Robert Choquette i Raymond Huel - dtugoletni gtéwny redaktor wydaw-
nictw powstajacych w ramach projektu - ale takze szereg innych autoréw, zwlaszcza o.
Donat Levasseur OMI, Martha McCarthy i ks. Vincent McNally.

Poza pracg o. Levasseura OMI, ktory nie zamierzal wlaczac si¢ do wspdlczes-
nej debaty nad réznymi kontrowersyjnymi aspektami dziedzictwa dziewigtnasto-
i dwudziestowiecznych misji w Kanadzie, pozostali autorzy — kazdy na swoj sposdb
- podjeli si¢ krytycznej oceny dzialalnosci oblatéw w $wietle najnowszej wiedzy hi-
s C. CHAMPAGNE OMI, [Recenzja], SCHEC Etudes dhistoire religieuse 62(1996), s. 110.

809 Zob. R.J.A. HUEL, Introduction/Présentation, WOS 1, Edmonton 1990, s. 1-14. w latach 1989-1999
odbylo sie tez kilka sesji naukowych, z ktérych materialy opublikowano w pieciu tomach Western
Oblate Studies. Zob. takze: R.J.A. HUEL, Introduction, w: D. LEVASSEUR OMI, Les Oblats de Marie

Immaculée dans I'Ouest et le Nord du Canada, 1845-1967, s. VII-XII; G. LACOMBE, Projet d’histoire
des Oblats dans 'Ouest canadien, s. 273-284.
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storycznej badz etnologicznej oraz odpowiadajacych im metodologii. Dos$¢ znaczne
réznice, widoczne przy zestawieniu efektow koncowych ich poszukiwan, rodza pyta-
nie co do ogdlnego rozumienia historii misji - jako spotkania badz konfliktu.
Warto$¢ podejécia interdyscyplinarnego wi-
doczna jest zwlaszcza w studium Marthy McCart-
hy, bardziej niz pozostale zainspirowanym metoda
etnohistoryczna®’. Relacje miedzy misjonarzami
a trzema pokoleniami Indian Dene autorka przed-
stawila, uzywajac terminologii spotkania i dialogu,
jednoczesnie podkreslajac ich dynamike oraz wie-
loptaszczyznowos¢é. W ten sposob zakwestiono-
wala wystarczalno$¢ prac koncentrujacych si¢ na
jednym tylko aspekcie tych wzajemnych kontak-
tow. W jej opinii historycy Kosciola nazbyt czgsto

poswiecali uwage wylacznie procesowi przekazy-

Martha McCarthy spofeczne ikulturowe misji. Podobnie badacze
[M. McCarthy]

wania chrzescijanstwa, pomijajac konsekwencje

zainspirowani mysla antropologiczng upraszczali
obraz przesztosci, rozpisujac sie szeroko o ,narzucaniu cywilizacji europejskiej” Au-
tochtonom, przy calkowitym i nieuzasadnionym wykluczeniu mozliwosci prawdziwej
akceptacji chrzescijanstwa przez Ludnos¢ Rodzima®'. Autorka ze swej strony podkre-
$lifa rzeczywisty charakter dialogu, jaki nawigzali misjonarze i Indianie na ptaszczyznie
religijnej. Zgadza si¢ z faktem, zZe na tym nie konczyla si¢ praca oblatow, ze na wielu
plaszczyznach decydowali oni o rozwoju misji bez udziatu przedstawicieli miejscowych
spofecznosci. Jednoczesnie twierdzi, iz celem ich przybycia na péinoc byto propagowa-
nie Ewangelii, a nie europejskiej cywilizacji, ktora w swej zsekularyzowanej formie oka-
zywala sie nieraz dalsza od chrzescijanistwa niz tradycyjny styl zZycia Ludnos$ci Rodzi-
mej. Poza tym w latach 1847-1921 bezposrednie oddzialywanie biatego spoleczenstwa
nie bylo tak bardzo odczuwalne na rdzennych terytoriach Dene. Ostatecznie nawet jesli
Autochtoni niewiele mogli zrobi¢ dla powstrzymania ekspansji spofecznosci naply-
wowych na kontynencie amerykanskim, byli w pelni wolni w kwestii akceptacji badz

odrzucenia religijnych propozycji misjonarzy. Integrujac chrzescijanstwo w ramach

810 Zob. M. McCARTHY, From the Great River to the Ends of the Earth.
811 Zob. tamze, s. XX-XXII.
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wiasnych potrzeb duchowych, spontanicznie dokonywali swoistej inkulturacji przesta-
nia misjonarzy, o ktérym trudno byloby méwic, ze naruszyt ich kulture i tozsamo$¢®™.
Autorka podkresla wiec inicjatywe i odpowiedzialnos¢ Amerindian, w stopniu rzadko
spotykanym w nowszej historiografii misji. Zgodnie tez z wcze$niejsza sugestia, by we
wspolczesnych badaniach poszukiwa¢ adekwatnego poznania motywoéw i mentalnosci
kazdej ze stron wzajemnych relacji, poswieca tyle samo miejsca adresatom dziatalnosci
misyjnej, co odpowiedzialnym za nig misjonarzom.

Od tych ostatnich nie oczekuje zdystansowania si¢ od kulturowych i eklezjalnych
uwarunkowan XIX w. Oceniajac ich zaangazowanie ewangelizacyjne, pozostaje na
gruncie jego bezposredniego kontekstu historycznego, nie utozsamiajac potencjal-
nych skutkéw misji - widzianych czgsto w optyce specyficznej teorii kultury - ze §wia-
domymi celami instytucji i reprezentujacych je jednostek. O ile wigc Choquette suge-
rowal, iz misjonarze po czesci dazyli do ,,zgniecenia” indianskiej kultury®, McCarthy
patrzyta na ich aktywno$¢ pod innym katem. Przyznala, iz oblaci nie czuli potrzeby
adaptacji doktryny katolickiej do rodzimych form duchowosci. Jej zdaniem wynikalo
to z pozytywnego przekonania o uniwersalnosci chrzescijanstwa, a nie negatywnego
dazenia do destrukgji spoleczenstw Autochtondw. Tozsamos$¢ form wyznawania wia-
ry, niezaleznie od odmiennosci kontekstu kulturowego, byla postrzegana wowczas
jako wartos¢. Indianie Dene mieli by¢ wiec wlaczeni do szerszej spotecznosci Koscio-
fa, ktory sam w sobie stanowil specyficzng kulture, z najwigkszym udziatem elementu
europejskiego. W XIX w. nie dostrzegano jednak wprost tej zalezno$ci®*.

Wydaje sie, iz historie misji wedtug McCarthy, przynajmniej w granicach zakreslo-
nych we wspomnianej pracy, mozna ujg¢ za pomoca kategorii spotkania. Przypomina
ona rodzaj interpretacji procesu nawrécenia Inuitéw centralnej i wschodniej Arktyki
kanadyjskiej, przyjety w omawianej wyzej publikacji Laugranda. Co ciekawe, w obu
opracowaniach gérna granica chronologiczng jest moment wiekszego zaangazowania
administracji panstwowej na danym obszarze®". Zmiany kulturowe, mato zauwazal-
ne w okresie wczesnej dzialalnosci misyjnej, nabierajg tempa wtasnie w momencie
zwigkszenia ingerencji czynnikéw rzagdowych i cywilnych na dalekiej pétnocy Kana-

dy, kreujacych stopniowo nowy kontekst spoteczny dla dziatalnosci Kosciota.

812 Tamze, s. XVIIL

813 R. CHOQUETTE, The Oblate Assault on Canada’s Northwest, s. 234-236.

814 M. McCARTHY, From the Great River to the Ends of the Earth, s. 74.

85 Dla Arktyki kanadyjskiej jest to rok 1940, dla subarktycznych obszaréw zamieszkatych przez Indian
Dene - 1921.
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Kategoria spotkania ma wydzwigk pozytywy. Pojecie to nie przesadza o sukcesie
misyjnym, lecz raczej wskazuje na ogélny charakter procesu chrystianizacji. Przeci-
wienistwem bytaby tu kategoria konfliktu, sugerujaca negatywny dla obu stron wy-
miar relacji miedzykulturowych, zaistnialych w ramach prowadzonej dziatalnosci
ewangelizacyjnej.

Ow drugi aspekt dziejéw misji w Kanadzie podkresla opublikowana w 2000 r. praca
ks. Vincenta Josepha McNallyego (ur. 1943), The Lord’s Distant Vineyard. Jest to kolejna
publikacja wydana w ramach serii Western Oblate History Project. Autor jest ksiedzem
kanadyjskiej diecezji Victoria oraz profesorem historii Kosciota w seminarium du-
chownym w Hale Corners, Wisconsin (Sacred Heart School of Theology). Jak zauwazono
w jednej z recenzji — ,,nie ma w tej historii bohaterdéw, sa jedynie nieo§wieceni i uparci
misjonarze, stuzalcze zakonnice, niekompetentni i podstepni biskupi, zeswiecczeni bia-
li bardziej troszczacy sie o pienigdze niz o wiare oraz przesladowani i krzywdzeni Auto-
chtoni”®¢. Sam autor deklarowal w przedmowie, iz pragnie zaprezentowa¢ czytelnikom
profesjonalne studium historii Kosciota w Kolumbii Brytyjskiej, dalekie od dotychcza-
sowych apologetycznych narracji reprezentujacych wyznaniowy punkt widzenia.

Dzieje misji w tym regionie Kanady posiadaja
wlasna specyfike, uwarunkowang zaréwno wyjat-
kowg ztozono$cig etniczng i kulturowg Kolumbii
Brytyjskiej, jak tez i jej odmienng od reszty kraju
historig spoteczno-polityczng oraz koscielng. Ow
kontekst sam w sobie mogtby tlumaczy¢ sposéb
interpretacji przyjety przez autora. Jednoczes-
nie nie bez wplywu na calo$¢ narracji pozostaja
jego teoretyczne zalozenia, wynikajace z szerszej
refleksji nad postulowanym sposobem badania
i prezentowania historii Ko$ciota. W przypadku
McNallyego jej krytyczne analizowanie oznacza

przede wszystkim odpowiednie uwzglednienie

»ciemnej” strony tych dziejow. Gotowo$¢ pod-

Ks. Vincent Joseph McNally jecia takiej analizy zdaniem autora wyrodznia na-

V.J. McNall
(V] MeNally] ukowg historiografie ko$cielng®”.

816 Zob. W. PLATT, [Recenzja], ,,University of Toronto Quarterly” 72(2002/2003).
817 V.J. McNALLY, The Lords Distant Vineyard, s.XV-XVI. Zob. takze: V.J. McNALLY, A Lost
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Punktem wyjscia tego rodzaju analizy jest stwierdzenie wspdlczesnego kryzysu
chrzescijanstwa w zachodnim $wiecie. Poniewaz kazde zjawisko spoleczne ma swoje
przyczyny, historia moze dostarczy¢ faktéw potwierdzajacych stopniowe porzucanie
wlasciwej Kosciolowi misji, ktore skutkuje dzi$ obojetnoscig wobec jego istnienia.
Misja ta pierwotnie miata polega¢ na stanowieniu ,,kontrkulturowej sity sktaniajacej
spoleczenstwo do wigkszej sprawiedliwosci, wspdlczucia, prawdy ijednosci - ito
dzigki, a nie na przekor, istniejacej w nim réznorodnosci”™'®. Proces przeciwny, zda-
niem autora, rozpoczal sie¢ wraz z przyznaniem chrzescijanstwu uprzywilejowanej
pozycji w ramach Cesarstwa Rzymskiego w IV w. Przyczynilo si¢ to do zniszcze-
nia dotychczasowego ,,zdrowego” spotecznie pluralizmu religijnego i zaowocowalo
w Kosciele wszechobecnym poczuciem wyzszo$ci oraz pogardg wobec tradycji kul-
turowych i religijnych niechrzescijan. W ten sposéb chrzescijanstwo potozylo naj-
pierw fundament dla przyszlego antysemityzmu, a z czasem usprawiedliwito takze
kilkaset lat narzucania zachodniej kultury ludom rodzimym obu Ameryk, dokony-
wanego w imi¢ propagowania jedynej prawdziwej wiary®'.

Na tak zarysowanym tle historycznym ukazane zostaly dzieje Kosciofa katoli-
ckiego w Kolumbii Brytyjskiej w XIX i poczatkach XX w. Autor nie szczedzi stow
krytyki postawie wybranych misjonarzy. W sposéb typowy dla caloéci swej pracy
McNally przedstawil wiec pierwszego biskupa diecezji Victoria, Modestea Demersa,
jako obarczonego szczegdlng kulturowa slepota, poszczegdlnych misjonarzy - czy
to diecezjalnych, czy oblatéw - jako nierzadko bardziej przejetych rozglosem wo-
kot wlasnych 0s6b oraz mozliwym dzieki temu profitom niz rzeczywistym dobrem
Ludnosci Rodzimej. Diecezjalny kaptan i misjonarz na Wyspie Victorii, August Jo-
seph Brabant, pracujacy tam przez wigkszo$¢ swego zycia, mial ,,zastuzy¢ si¢” dla
Indian przede wszystkim jako sprawca epidemii ospy. Z kolei Autochtoni (zwtaszcza
Sechelt, Salish, Sté: 16, Hesquiat), jesli nie stali si¢ jeszcze nominalnymi chrzescijana-
mi, byli wcigz narazeni na zorganizowane katolickie akcje ewangelizacyjne, w prak-

tyce rdowne kampaniom na rzecz europejskiej akulturacji, majacej na celu catkowite

Opportunity? A Study of Relations Between the Native People and the Diocese of Victoria, WOS 2,
Lewiston, Queenstown 1992, s. 160-161.

818 V.J. McNALLY, The Lords Distant Vineyard, s. XVI.

819 Zob. tamze, s. 34-35; V.J. McNALLY, A Lost Opportunity?, s. 160. W swym artykule autor stwierdzil:
»For almost five centuries most Christian missionaries considered it their duty to impose a Christian
version of western culture, along with their denominational interpretation of the Gospel, upon the
Native peoples of Americas”
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zniszczenie tradycyjnego spoleczenstwa. W tym kontekscie zosta¢ chrzescijaninem
tak naprawde znaczyto przestac by¢ soba™”.

Jak zatem wida¢, autor zdecydowal sie poswieci¢ szczegdlng uwage cieniom hi-
storii katolickich misji i konsekwentnie zasade te stosowal w swej pracy. Ten sposéb
pisania historii Kosciola ma w przypadku McNallyego glebsze podstawy teoretyczne
niz sama refleksja nad naukowymi wymogami koscielnego pismiennictwa. Kilka-
krotnie nawigzal on wprost do wspoltczesnej mysli teologicznej, zwlaszcza do teolo-
gii wyzwolenia, widzac w niej motor inspirujacy nowe spojrzenie na Kosciét i jego
przeszto$c®'. Wérdd zrédet inspiracji autora znalazly sie takze wypowiedzi papieza
Jana Pawta IT odnosnie potrzeby uznania przez Kosciét bledow przeszloéci oraz ofi-
cjalne przeprosiny skierowane w 1991 r. przez oblatéw pod adresem Autochtonow
Kanady. Pozwala to na dostrzezenie rzeczywistego wkladu nowych idei teologicz-
nych w przetom historiograficzny widoczny w niektérych publikacjach poswieco-

nych dziejom misji w Kanadzie konca XX w.

4.6. Wklad wspolczesnej teologii do interpretacji dziejow misyjnych

Przez ,wspolczesng” teologie rozumie si¢ tu teoretyczne zaplecze ogétu inicjatyw
koscielnych w Kanadzie w ostatnich dziesiecioleciach XX w., podejmowanych z my-
$la o krytycznej ewaluacji dziejow katolickich misji oraz wyrazajacych pragnienie
odnowienia relacji z Ludno$cig Rodzimg w oparciu o szczery dialog i pojednanie.

Z pewnoscig udzial autoréw koscielnych w kreowaniu nowego sposobu interpre-
towania dziejow misji w Kanadzie nie moze by¢ poréwnany do roli odgrywanej na
tej plaszczyznie przez antropologéw czy socjologéw. Prace historyczne publikowane
przez badaczy, ktorzy posiadaliby przynajmniej podstawowe wyksztalcenie teolo-
giczne, s stosunkowo nieliczne albo pozbawione bardziej rozbudowanych watkow
teoretycznych. Jak zostalo to ukazane wyzej, najlepiej przygotowani autorzy kosciel-
ni drugiej potowy XX w. koncentrowali si¢ na poprawnym od strony metody histo-
rycznej ustaleniu faktow, a nie na ich interpretowaniu. Wyjatkiem bytaby omdéwiona
publikacja Vincenta J. McNallyego, w ktdrej refleksje natury teologicznej warunko-
waly w pewnym stopniu ocen¢ faktow. Chcac zatem odpowiedzie¢ sobie na pytane

o wklad wspolczesnej teologii w nowe spojrzenie na przeszlos¢ misji w Kanadzie,

820 Zob. V.J. McNALLY, The Lord’s Distant Vineyard, s. 44-45, 53-54, 77-78, 108-109.
821 Tamze, s. 33-34; V.J. McNALLY, A Lost Opportunity?, s. 160.
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nalezy skoncentrowac si¢ nie tyle na konkretnych pracach historycznych, co raczej
na inicjatywach teologéw, w ramach ktérych dochodzi do glosu krytyczna refleksja
historyczna.

Podstawowym impulsem do nowego spojrzenia na przeszlo$¢ misji byt rozwdj
studiéw misjologicznych w pierwszych dekadach XX w.*** Dzieki nim zaczgto syste-
matyzowac i poglebia¢ katolickie nauczanie - czesto wcale nienowe — o teologicz-
nych podstawach, metodach i celach dzialalnosci ewangelizacyjnej. Przyniosto to
owoce w postaci oficjalnych dokumentéw soborowych oraz papieskich, ktdre z kolei
nierzadko inspirowaly dalsze poszukiwania teologiczne. Najwazniejsze plaszczyzny
refleksji, pogtebionej lub zapoczatkowanej na tym gruncie, dotyczyly koncepcji Kos-
ciola lokalnego, relacji miedzy chrzescijanstwem a kulturami rodzimymi oraz dialo-
gu miedzyreligijnego.

Najbardziej owocny okres dla rozwoju tego rodzaju pi$miennictwa rozpoczat
sie w poczatkach lat siedemdziesigtych XX w. Katolicka Ludnos¢ Rodzima Kanady
szacowano wtedy na okoto 150 tysiecy*”’. Wedlug éwczesnych raportéw wchodzita
ona w swoisty kryzys przywigzania do chrzescijanstwa i Ko$ciota. Wsréd mozliwych
przyczyn takiego stanu rzeczy wymieniano przede wszystkim zmieniajaca si¢ sytua-
cj¢ spoteczng — czgstsze migracje Autochtonéw do wiekszych miast, poglebiajace sie
doswiadczenie alienacji kulturowej, zagubienie w $wiecie materializmu i techniki,
kontakty z niewierzacymi w srodowiskach pluralistycznych, pragnienie powrotu do
tradycyjnej duchowosci, sekularyzacje, utrate przez Kosciét dotychczasowych form
oddzialywania spotecznego, przejetych przez stuzby cywilne. Jednoczesnie stopnio-
wo uswiadamiano sobie mozliwe uwarunkowania wewnatrzko$cielne, zwlaszcza
brak edukacji religijnej dopasowanej do potrzeb Autochtonéw oraz utozsamianie
chrzescijanistwa z kultura zachodniag. W celu zaradzenia tym zjawiskom zalecano

przede wszystkim wyrzeczenie si¢ wszelkich form dotychczasowego paternalizmu,

822 Zostaly one zainicjowane w Niemczech. Do ich pionieréw nalezeli: o. Robert Streit OMI (1875-
1930), o. Friedrich Schwager SVD (1876-1929), ks. Joseph Schmidlin (1876-1944). Pierwsza katedra
misjologii powstata w 1914 r. w Miinster. Pierwsza katedra misjologii w Kanadzie powstala w 1931 r.
w Ottawie. W 1948 r. rozpoczal dzialalnos¢ Instytut Misjologii na Uniwersytecie Ottawskim. Zob.
J. METZLER OMI, La Santa Sede e le missioni, s. 78-86. Po przekazaniu Uniwersytetu Ottawskiego
przez oblatéw panstwu, instytut wlaczony zostal w struktury oblackiego Uniwersytetu §w. Pawla
w Ottawie. ZwigZle historie powstania i rozwoju instytutu przedstawia artykul: E JETTE OMI, De la
mission il y a 40 ans a la mission aujourd’hui, ,Kerygma” 22(1988), s. 209-222.

82 7ob. H. GOUDREAULT OMI, Etude sur leffort missionnaire de I'Eglise canadienne auprés des
Indiens et des Esquimaux du Canada, s. 106-107.
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a'w zamian powierzanie Ludnosci Rodzimej coraz wiekszej odpowiedzialnosci za
wlasne wspdlnoty koscielne®*. Niezwykle pilng potrzebg okazala si¢ formacja kate-
chetéw badz statych diakonéw, ktorzy nie byliby juz tylko pomocnikami misjonarzy,
lecz zdolnymi do samodzielnej pracy liderami miejscowego Kosciota.

W kontekscie tego rodzaju praktycznych rozwazan pastoralnych pojawiala sie
nierzadko refleksja nad historycznymi uwarunkowaniami poszczegélnych etapow
ewangelizacji Autochtonéw w Kanadzie. Punktem wyjscia byla tu - dokonywana
zwykle z perspektywy wspdlczesnych probleméw - ocena misji w Kanadzie jako
»hiedokonczonej”**.

Nie budzi watpliwosci fakt, iz przez wiele dziesig¢cioleci chrystianizacja byla za-
lezna od europejskiej mysli spoteczno-politycznej, traktujacej kulture i cywilizacje
starego kontynentu jako wzér i cel rozwoju wszelkich spoteczeristw. Ow europejski
balast cywilizacyjny ostatecznie sprowadzil ewangelizacje do postaci odczuwalnego
dzi$§ dylematu - by¢ Indianinem czy byc¢ chrzescijaninem? Jednoczesnie jest mozliwe,
iz w czasie historycznych poczatkéw chrystianizacji ta alternatywa nie byta az tak
odczuwalna, zwlaszcza w odleglejszych rejonach Kanady.

Oprécz uwarunkowan spoleczno-politycznych istnialy takze czysto koscielne,
w postaci wlasciwego danej epoce rozumienia celéw misji oraz stosunku chrzescijan-
stwa do innych tradycji religijnych. W dokonywanych z punktu widzenia nauczania
soboru watykanskiego IT (1962-1965) ocenach historii zwracano coraz wiecej krytycz-
nej uwagi na dotychczasowe formy misyjnej dzialalnosci Kosciota. Poczatki tego ro-
dzaju wrazliwosci nalezy jednak datowac juz na okres miedzywojenny, kiedy to w kre-
gach teologéw coraz bardziej zaczynala torowac sobie droge doktryna o mozliwosci
zbawienia ludzi dobrej woli, szczerze szukajacych prawdy w oparciu o wlasciwe danej
kulturze tradycje religijne. Rodzila si¢ takze nowa koncepcja misji, ktéra ukazywa-
fa chrystianizacje jako wielostopniowy proces, nie tyle juz nawracania pogan, co ra-
czej zakladania, mlodosci, wzrostu i dojrzalosci Kosciola lokalnego, zakorzenionego

w kulturze narodu, ktéry go przyjmuje. W konsekwencji zaczeto wyrazniej dostrzegaé

824 Podobny proces dokonywal si¢ wowczas takze w wymiarze cywilno-spolecznym. Kanadyjscy
Indianie pragneli zwlaszcza przeja¢ kontrole nad systemem edukacji wlasnych dzieci i mlodziezy.
Organizacja National Indian Brotherhood w1972 r. opublikowala swe dezyderaty pod tytulem:
»Indian Control of Indian Education”. Rzad kanadyjski w odpowiedzi zadeklarowat swa wole stopnio-
wego spelniania tych postulatéw. Zob. S. LAVOIE OMI, Who Leeds the Leaders?, ,Kerygma” 25(1991),
s. 48.

85 Zob. L. NOBERT, LEglise amérindienne, ,,Kerygma” 18(1984), s. 165-166; A. PEELMAN OMI,
LEsprit est amérindien, s. 111.
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bledy popelniane dotychczas przez ludzi Kosciota w stosunku do rodzimych kultur
i tradycji religijnych®*.

Swiadomo$¢ zaleznosci stylu prowadzenia misji od jej zaplecza teologicznego
umozliwita polemike z niektorymi radykalnymi ocenami dziejéw chrystianizacji, do-
konywanymi w sposéb ewidentnie anachroniczny. Nie prowadzita jednak nigdy do
préb pisania apologii historycznych form koscielnego zaangazowania wéréd Auto-
chtonéw. Przeciwnie, wydaje sig, ze to sami misjonarze czesto byli pierwsi w krytycz-
nej ocenie swej dotychczasowej pracy z Ludnoscig Rodzimg oraz jej rezultatow®”’.

Jak echo powracala chocby kwestia braku rodzimego kleru, bez ktérego nie
mozna moéwi¢ w pelnym tego stowa znaczeniu o ,,Kosciele lokalnym”. Podawano
wowczas na caly okres misji w Kanadzie nastepujace dane: 2 ksiezy diecezjalnych
Metyséw, 10 ksigzy oblatéw (6 Metyséw i 4 Indian), po 1 ksiedzu pochodzenia in-
dianskiego u jezuitéw i kapucyndw, 6 braci zakonnych oblatéw (1 Metys i 3 Indian,
2 Inuitéw). Ponadto wyliczono ok. 29 sidstr zakonnych pochodzenia rodzimego
w réznych zgromadzeniach. Nalezy nadmieni¢, ze do tej statystyki wlaczano oso-
by, ktére przynajmniej rozpoczynaly formacje kaplanska lub zakonng. Duzy procent
tego przygotowania nie konczyl, wracajac do swych srodowisk®*.

Analizujac przyczyny niepowodzenia na tym polu, wskazywano na konkretne
niedomagania dawnej metody misyjnej. Kanadyjski oblat, o. Jaques Johnson OMI
(ur. 1937), znany z licznych publikacji poswieconych tej problematyce, za gléwna
przeszkode na drodze do uzyskania rodzimych powolan uznal niewlasciwy mo-
del Kosciota, ktory przez kilka pokolen usitowano krzewi¢ wérdéd Autochtondw.
Rodzime praktyki religijne, interpretowane jako zabobony, byly wykorzeniane
i zastepowane ,religia biatego czlowieka” Cho¢ wielu Autochtonéw przyjmowato
chrzescijanistwo, trwalos¢ ich zaangazowania byla nie do przewidzenia. Instytucje
misyjne naruszaly spéjnos¢ kultur rdzennych mieszkancéw Kanady takze poprzez
nadmierng ingerencje w zycie rodziny, zwlaszcza w okresie funkcjonowania szko6t

rezydencjalnych. W ten sposéb doprowadzono do uksztaltowania Ko$ciota jako ro-

826 Zob. E. JETTE OMI, De la mission il y a 40 ans a la mission aujourd hui, s. 211-212.

827 Por. r. LECHAT OMI, Christianisation du peuple Inuit, ,Kerygma” 8(1974), s. 72-86; R. LECHAT
OMI, Accusés, levez-vous! Les missionnaires chrétiens sont-ils coupables de génocide culturel chez les
Inuit?; R. LECHAT OMI, La réception du concile chez les Inuit, ,Mission” 10(2003), s. 247-260.

828 7ob. H. GOUDREAULT OMI, Etude sur leffort missionnaire de I'Eglise canadienne auprés des
Indiens et des Esquimaux du Canada, s. 120-122; ]. JOHNSON OMI, Kisemanito Centre Training Native
Men for the Priesthood, s. 111.
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dzaju ,,agencji pomocy spotecznej” (welfare Church), w ktérym wszystko podawano
Autochtonom w gotowej postaci, nie oczekujac od nich aktywnego uczestnictwa, za-
angazowania i odpowiedzialnosci. Byl to swoisty — jak pisat Johnson - ,,kolonializm
sfery duchowej”®*.

Poza kwestig braku rodzimego kleru krytyczna ocena historii pojawiala si¢ takze
przy okazji refleksji misjologéw nad dostrzegalnym dzi§ wyraznie spoteczno-po-
litycznym wymiarem misji**. Jest on zwigzany ze specyficzng sytuacjg tych grup
Ludnosci Rodzimej, ktore egzystuja nadal w ramach postkolonialnych wieloetnicz-
nych panstw. Sytuacje te postrzega sie nieraz jako stan swoistej ,wewnetrzne;j” ko-
lonizacji. Na problem 6w zwrdcono po raz pierwszy baczniejsza uwage w latach
siedemdziesigtych XX w., kiedy to przedstawiciele czesci amerykanskich Autochto-
néw zaczeli domagac sie na forum miedzynarodowym uznania ich statusu jako su-
werennych narodéw, wraz z prawem do samostanowienia na tradycyjnych teryto-
riach®!. Analiza teologiczna w tym kontekscie dotyczyta wszelkich wspdtczesnych
przyktadéw ekonomicznego i socjalnego uposledzenia, opresji i dyskryminacji lud-
noéci , Trzeciego” i ,Czwartego Swiata”. Pytajac o ich geneze dociekata takze znacze-
nia historycznych relacji miedzy misjami katolickimi a kolonializmem. Pierwszym
owocem tych refleksji byta nierzadko radykalna reinterpretacja dziejow chrystia-
nizacji, dostrzegajaca we wspolpracy rzadéw kolonialnych i Kosciola niedopusz-
czalng sakralizacje ,,struktur nier6wnosci i niesprawiedliwosci”. Tego rodzaju nowa
ewaluacja stala si¢ mozliwa dopiero dzieki gltebszemu zrozumieniu historyczne-
go i sakramentalnego wymiaru Kos$cioa, ktéremu dotad nie poswigcano tak wiele
uwagi. Uznanie historycznych btedéw nie jest jednoznaczne z wykluczeniem ist-
nienia jakiegokolwiek dobra w dziejach relacji misjonarzy z Ludnoscia Rodzima.
Ponadto krytyczne spojrzenie na histori¢ nie jest tu celem samym w sobie, lecz jest
zawsze ukierunkowane na budowanie lepszych relacji Ludno$ci Rodzimej i Koécio-
ta katolickiego w przysztosci®*.

Identycznie jak w przypadku powyzszych plaszczyzn refleksji misjologiczne;j,

nowa interpretacja dziejow misji ksztaltuje si¢ takze w kontekscie teologii dialogu

829 Zob. tamze, s. 112-113.

801.G. GOULET OMI, A. PEELMAN OM]I, La réalité autochtone et la dimension socio-politique de la
mission, s. 150.

831 Za przefomowe w tym wzgledzie uwaza si¢ postulaty wyrazone przez przedstawicieli amerykanskich
Autochtonéw na konferencji organizacji pozarzagdowych w Genewie w 1977 r. Zob. tamze, s. 146-147.
82 Tamze, s. 153, 154.
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miedzyreligijnego, w ramach ktdérego poszukuje si¢ drog spotkania chrzescijanstwa
z tradycyjnymi religiami Amerindian. Koncentruje si¢ ona przede wszystkim na
uznaniu historycznego zaniedbania na tym polu, jako na jednym z elementéw gene-
zy dzisiejszego kryzysu katolicyzmu w zyciu Autochtonow®”.

Konkretnie wymieniany jest czesty indywidualizm misjonarzy, skutkujacy pater-
nalistycznym nastawieniem wobec adresatéw ewangelizacji, oraz dazenie do ,,cywi-
lizowania” wedlug wzorca europejskiego, bedacego wstepem do wtasciwej formacji
chrzescijanskiej. Po raz kolejny podejmowane w tej kwestii inicjatywy nie wynikaja
wylacznie z wlasciwego dyscyplinom naukowym ich wewnetrznego rozwoju, lecz
majg swe zrédto w zwigkszonej wrazliwosci na wspdlczesne witalne potrzeby Lud-
nosci Rodzimej. Wielu Autochtonéw podkresla bowiem, iz to wlasnie element du-
chowy i religijny stanowi podstawe renesansu kulturowego ich spolecznosci, zache-
cajac przedstawicieli Kosciota do jego aktywnej promocji. Refleksje w duchu dialogu
miedzyreligijnego w sposéb systematyczny poglebia si¢ w srodowisku kanadyjskim
poczawszy od lat osiemdziesigtych XX w. Formalnie zainicjowana zostata ona pod-
czas konferencji plenarnej episkopatu Kanady w grudniu 1983 r., kiedy o podjecie
podobnego dialogu zaapelowal Harold Cardinal, indianski dziatacz z Alberty. Do
najbardziej zaangazowanych na tym polu teologéw naleza o. Achiel Peelman OMI
(ur. 1942) oraz o. Carl Starkloff SJ (ur. 1933) 84,

Za zwienczenie tego dorobku osadzonego w kontekscie poszukiwan teologicz-
nych mozna uzna¢ oficjalne wypowiedzi przedstawicieli kanadyjskiego Kosciota,
adresowane do Ludnosci Rodzimej i podejmujace watek dziedzictwa procesu chry-
stianizacji. Dokonuje si¢ to zwykle w formie uznania odpowiedzialnos$ci za brak
dostatecznej wrazliwosci kulturowej, cechujacy niegdys$ dziatalnos¢ Kosciota. Nie
zrzuca sie przy tym calej winy na uwarunkowania dziejowe, ponad ktére misjo-
narze nie byli w stanie si¢ wznies¢, lecz deklaruje sie che¢ wspodtpracy z Ludnoscia
Rodzimg w celu jak najwigkszej poprawy sytuacji obecnej. Pomimo krytycznego

spojrzenia na przesztos¢ docenia si¢ zaangazowanie setek misjonarzy, szczerze

83 Zob. A. PEELMAN OM], La mission de I'Eglise aprés Vatican II et les peuples autochtones du Canada,
»Kerygma” 18(1984), s. 17.

84 Zob. A. PEELMAN OMI, The Native American Christ, w: The Myriad Christ. Plurality and the Quest
for Unity in Contemporary Christology, red. T. MERRIGAN, J. HAERS, Leuven, Paris, Sterling 2000;
A. PEELMAN OMYI, Interreligious Dialogue and Inculturation, s. 47-71; C. STARKLOFF §J, A Theology
of the In-Between. The Value of Syncretic Process; C. STARKLOFF §], Dialogue with Native Religious
Traditions: Toward the Local Church, s. 177-189.

294

Spotkanie kultur - 2008.indd 294 @ 2008-02-17 19:48:22



®

pragnacych stuzy¢ niegdysiejszym adresatom ich
dzialalnosci ewangelizacyjnej. Poniewaz jednak
wystgpienia te majg stuzy¢ pojednaniu z Auto-
chtonami oraz przyczynia¢ si¢ do budowania no-
wego fundamentu wzajemnych relacji, element
»uznania win” przewaza nad watkami pozytyw-
nie rozumianej apologii. Te inicjatywy koscielne
sytuuja si¢ w kontekscie szerszych relacji Auto-
chtonéw z kanadyjska administracjg cywilng. Sa
w zamierzeniu formg udzialu Kosciota w walce
o sprawiedliwe traktowanie Ludnosci Rodzimej
w spoleczenstwie kanadyjskim. Odnoszac si¢

krytycznie do zaniedban ze strony rzadu, uznaje

sie po prostu cze$¢ odpowiedzialnosci instytucji

O. Achiel Peelman OMI L , . .
[A. Peelman] misyjnych za wspolczesng sytuacje pierwszych

mieszkancow kraju®®.

W Kanadzie pierwszym tego rodzaju dokumentem zawierajacym element oce-
ny historii byt komunikat Kanadyjskiej Konferencji Katolickich Biskupéw wydany
z okazji Dnia Pracy w 1975 r., Northern development: At What Cost? Biskupi pisali
w nim: ,,JesteSmy gotowi przyznac, ze Koscidt katolicki takze musi spojrze¢ na siebie
krytycznie. Dostrzegamy teraz, iz przychodzac z kregu obcej kultury, Kosciél mogt
przyczynic si¢ do niszczacych zmian w kulturze pétnocy”®¢. Po dwudziestu latach,
w przestaniu kanadyjskich biskupéw do Krolewskiej Komisji do spraw Ludnosci
Rodzimej (Royal Commission on Aboriginal Peoples), pojawila si¢ jeszcze szersza in-
terpretacja historyczna, ujmujaca w skrocie calos¢ relacji Autochtonéw z Europej-
czykami. Wedtug wlasciwej dla wspdlczesnej historiografii periodyzacji wskazano
na przetomowy rok 1812, po ktérym Amerindianie z partneréw w handlu i wysitku
militarnym stali si¢ ,,problemem” dla rodzacego si¢ panstwa kolonialnego. Cho¢
podstawowym punktem odniesienia dokumentu byta polityka administracji rzado-
wej wobec Autochtonéw, dostrzezono tez ambiwalentng role misjonarzy w dziejach
Ludnosci Rodzimej. Ci ostatni odznaczali si¢ z jednej strony ,,szacunkiem, miloscia,

wspolczucieny’, i jako tacy zostali czgsto zapamigtani przez Autochtonéw, z drugiej

835 Zob. CCCB, Let Justice Flow Like a Mighty River, s. 38-42.
836 Zob. CCCB, Northern development: At What Cost?, Ottawa 1975, par. 25.
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za$ praktykowali ,,paternalistyczny model postugi charytatywnej, zmierzajacy cza-
sem do ochrony wolnosci i praw tubylcow, czasem zas bedacy forma przymusu
i kontroli”®’. Stwierdzenia tej natury podsumowuje wydane w maju 1999 r. ,,Dusz-
pasterskie przestanie do Autochtonéw Kanady”, w stowach:

Zyjac z wami i po$réd was od pokoler, jako duszpasterze jestesmy $wiadomi, ze romantyczna

wizja waszego stylu bycia, typowa dla popularnej kultury masowej, nie odzwierciedla

rzeczywisto$ci waszej egzystencji. (...) Pamietamy takze, z glebokim Zalem, o tych wymiarach
katolickiej historii misji, ktére zbytnio utozsamity ja z europejskimi sitami ekspansjii asymilacji,
przyczyniajac si¢ wten sposob do waszego cierpienia. (...) Cho¢ pozostajemy wdzigczni
wobec tych, ktérzy nas poprzedzili — zwlaszcza wobec tych biskupéw, ksiezy, zakonnikow

i pracownikéw $wieckich, ktorzy oddali swe zycie postudze - uznajemy takze bledy, porazki

i grzeszno$¢ wewnatrz Kosciota, ktore zagrodzily droge do pelni wolnoséci ewangelicznej. W tym

rachunku sumienia Kosciolowi katolickiemu towarzyszyly inne wyznania chrzedcijanskie.

Wszyscy kanadyjscy chrzeécijanie wyrazili swe glebokie przeprosiny, ktére pragnag teraz

przedtuzy¢ poprzez konkretne uczynki pojednania i sprawiedliwo$ci®®.

Jak stusznie zauwazono, cho¢ oficjalne wypowiedzi poruszajg tematyke dziedzi-
ctwa przesztodci, czynia to jednak w sposéb zasadniczo ahistoryczny®*. W zasadzie
podobnie mozna scharakteryzowa¢ watki zwigzane z dziejami misji takze w pracach
wymienianych wyzej teologow.

Ich celem nie jest analiza konkretnych sytuacji historycznych, lecz podanie ogol-
nej interpretacji, ukierunkowanej na praktyczny cel odnowienia relacji z Ludnoscia
Rodzimg. Przypominajg one wrecz publikacje, ktdre zostaly okreslone wyzej jako
»historiografia zaangazowana spolecznie”. Oile ta ostatnia wykazywala etnocen-
tryzm misjonarzy, studia wyroste na gruncie teologicznym pragng w odpowiedzi
uzna¢ bledy Kosciola, lecz jednoczesnie zaprosi¢ do wspdtpracy w celu ich napra-
wienia. Nawet jesli nazwac je ahistorycznymi, owe oficjalne ,,mea culpa” instytucji
koscielnych stanowig interesujacg z punktu widzenia metodologii historii forme
piSmiennictwa. Mozna zapyta¢ przede wszystkim o zwigzek miedzy tego rodzaju
interpretacjami a metodg pracy historycznej. Jak dotad problem ich wzajemnego
warunkowania si¢ nie zostal systematycznie podjety na gruncie historii Kosciota®®.
m Flow Like a Mighty River, s. 13-19.

88 CCCB, Rediscovering, Recognizing and Celebrating the Spiritual Heritage of Canada’s Aboriginal
Peoples.

89 R. CARNEY, The Native-Wilderness Equation: Catholic and Other School Orientations in the Western
Arctic, CCHA Study Session 48(1981), s. 61-77.

840 Ciekawa propozycja refleksji nad tym zagadnieniem znajduje si¢ w opracowaniu: L. ACCATOLI,
Kiedy papiez prosi o przebaczenie. Wszystkie ,mea culpa” Jana Pawta II, ttum. A. Dudzinska-Facca,
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Jednocze$nie skrajnie przeciwne reakcje chocby na przeprosiny kanadyjskich obla-
tow skierowane pod adresem Ludnosci Rodzimej w 1991 r. wskazujg na jego aktual-
nos$¢. Dokonujac aktu przeprosin, przewodniczacy konferencji oblackich prowincja-
téw Kanady, o. Douglas Crossy OMI, wystepujacy w imieniu 1200 swych wspotbraci
pracujacych w tym kraju, powiedzial m.in.:
Przepraszamy za nasz udzial w kulturowym, etnicznym, jezykowym i religijnym imperializmie,
ktory byt czescia mentalnoséci Europejczykow spotykajacych po raz pierwszy Ludnos¢ Rodzima
iktory przenikat sposéb traktowania Autochtondéw Kanady przez rzady iKoscioly. (...)
Uznajemy, ze wiele probleméw dreczacych dzi§ rodzime wspdlnoty — wysokie bezrobocie,
alkoholizm, rozklad rodziny, przemoc domowa, samobdjstwa, brak zdrowego poczucia wlasnej
warto$ci — jest nie tyle rezultatem osobistej porazki, co raczej skutkiem wiekdw systematycznego
imperializmu. (...) Za udzial, jaki wzigliSmy - jakkolwiek naiwna i niewiadoma mogla by¢
ta wspOlpraca — w tworzeniu i utrzymywaniu systemu pozbawiajacego innych nie tylko ich
ziem, ale tez ich kulturowych, jezykowych i religijnych tradycji, szczerze przepraszamy. (...)
Tysiace osob dzialato w oparciu o t¢ mentalnos¢ i oddalo zycie, po$wiecajac sie ideatowi, ktory,
cho¢ szczery w zamierzeniu, okazal si¢ naiwnie powigzany z pewnym kulturowym, religijnym,
jezykowym i etnicznym kompleksem wyzszosci. (...) Historia po czeséci surowo ocenila ich
wysitki, ukazujac, jak bardzo, pomimo szczeroéci i prawdziwego pos$wiecenia, ich dzialania
byly czasem naiwne i pozbawione szacunku dla tradycji drogich innym ludziom. (...)*"

Jak wida¢, tekst przeprosin zawiera bardzo zdecydowanag ocene przesztosci, w tak
radykalnej formie rzadko spotykang w opracowaniach $cisle historycznych. Z tego
tez wzgledu w komentarzach, nie tylko ze strony samych oblatéw, krytykowano
jego ostry ton, nieodpowiadajacy duszpasterskiej naturze zgromadzenia zakonne-
go. Niektorzy stwierdzili wprost, iz przeprosiny wydaly sie w tresci, formie i celu
wystapieniem politycznym, dalekim od bardziej stonowanego i wywazonego tekstu
homilii wygloszonej tego samego dnia - tuz przed aktem przeprosin - takze podej-
mujacej krytyczng ocene przesziosci misji w Kanadzie. W konsekwencji to, co pozo-
stawalo w publicznej $wiadomosci, to wina misjonarzy, a nie proba wyjasnienia ich
dzialalno$ci oraz ich dazenie do pojednania i konstruktywnej wspolpracy. Ponadto
uznano, iz okreslenie tysigcy misjonarzy jako ,,naiwnych” w swej dziatalnosci ubliza
zar6wno im samym, jak i pokoleniom Autochtonéw, ktérzy zdecydowali sie im za-

ufa¢®*2. Wskazywano ponadto na nieuprawnione formulowanie przeprosin ,w imie-

Krakow 1999. Autor pisat m.in.: ,,Dla wielowiekowej instytucji, jaka jest Kosciot katolicki, nie ma nic
trudniejszego niz ,rozrachunek” z wlasna historia, czyli wlasnym wizerunkiem”. Tamze, s. 8-9.

841 Zob. D. CROSBY OMI, An Apology to the First Nations of Canada. On behalf of the 1200 Missionary
Oblates of Mary Immaculate living and ministering in Canada, ,,Kerygma” 25(1991), s. 129-133.

842 Zob. L. CASTERMAN OMLI, A Reaction to the Apology of the Oblates, s. 145-149.

297

Spotkanie kultur - 2008.indd 297 @ 2008-02-17 19:48:23



®

niu” misjonarzy, z ktérymi si¢ nie konsultowano i ktérzy nie wyrazili swej zgody na
takie ich zbiorowe wykorzystanie®”. Co takze istotne, w osobistych uwagach wobec
autorow przeprosin pojawil sie zarzut nieSwiadomosci warunkow, w jakich prowa-
dzone byly misje, a zatem brak znajomosci podstawowego historycznego kontekstu
danych wydarzen przy ich osadzaniu. Inni duchowni z kolei, komentujgc krytyczne
glosy wobec aktu przeprosin, uznali je za forme zaprzeczania przesztosci (denial of
the past) iniedopuszczalng - cho¢ ich zdaniem typowa w Kosciele — probe prze-
milczania wtasnych btedéw®*. Cata ta dyskusja potwierdza raz jeszcze konieczno$é
teoretycznego poglebienia aspektow procesu ,rozliczania si¢ z przeszloscig” czy tez
»leczenia pamieci historycznej’, zapoczatkowanego w Kosciele katolickim po sobo-
rze watykanskim II.

Z powyzszych rozwazan wynika, iz udzial refleksji teologicznej w ksztaltowaniu
wspolczesnej historiografii dziejow misji w Kanadzie jest znaczny. Mozna nawet
uznad, iz stanowi ona jedno ze zrodet ,,przefomu” w badaniach nad historig chrystia-
nizacji Ludnosci Rodzimej, owocujacego licznymi reinterpretacjami tej ptaszczyzny
wzajemnych kontaktow spotecznosci euroamerykanskiej z Autochtonami w Kana-
dzie. Poszukiwania teologiczne, poczawszy od lat siedemdziesigtych XX w., sprzyjaja
zdecydowanym i jednoznacznym ocenom historii Kosciota. Dokonuje si¢ ich wszak
nadal z myslg o odnowieniu i kontynuacji zaangazowania misyjnego w srodowi-
skach Ludnosci Rodzimej, a wigc po czgsci w celach praktyczno-duszpasterskich.

Biorac pod uwage bogactwo idei zawartych w dotychczas zaprezentowanym do-
robku historiograficznym, pozostaje zapyta¢ o mozliwe teoretyczne implikacje po-

wyzszych rozwazan dla dalszych badan historii misji.

83 Zob. WH. WOESTMAN, On Behalf of...., ,Kerygma” 25(1991), s. 157-158.
84 Zob. V.J. McNALLY, The Lord’s Distant Vineyard, s. 393.
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ROZDZIAL 5

REFLEKSJE NAD HISTORIOGRAFIA
DOTYCZACA SPOTKANIA KULTUR

Historiografia dziewi¢tnasto- i dwudziestowiecznych misji w Kanadzie przeszia
pewna jasno rysujaca si¢ droge rozwoju — od indywidualnych przekazéw misjona-
rzy, poprzez coraz wieksze generalizacje i syntezy, stopniowo koncentrujace si¢ na
faktografii, az po ponowne zawezenie perspektywy i jednoczesny powrdt nadbudo-
wy interpretacyjnej, pragnacej uja¢ calg komplikacje ludzkiego doswiadczenia re-
lacji misjonarzy i Autochtonéw Kanady. Tak bogata spuscizna literacka i naukowa,
odpowiadajaca réwnie ztozonym przemianom rzeczywisto$ci spoleczno-politycznej,
sktania do podjecia refleksji nad wartoscig poszczegdlnych etapow zaprezentowanej

ewolucji piSmiennictwa historycznego.

5.1. Ocena dorobku historiografii

Podstawowym zagadnieniem jest w tym przypadku pytanie o kryterium oceny
rozwoju historiografii. Od odpowiedzi bedzie zalezato uznanie pewnych osiggnie¢
pi$miennictwa historycznego za ,,sprawdzone” i wartosciowe, innych za watpliwe lub
wrecz prowadzace w $lepg uliczke. Problem 6w mozna skuteczne naswietli¢ nawia-
zujac do osiagnie¢ dwudziestowiecznej filozofii historii, pozostajacej w zaleznosci
od znacznie szerszego nurtu filozofii jezyka. W kontekscie analiz dorobku historio-
graficznego dostarcza ona trzech podstawowych propozycji analitycznych®>.

Pierwsza z nich opiera si¢ na dominujacym w filozofii historii w potowie XX w.

nurcie refleksji logicznej oraz na rozumieniu badan historycznych jako ukierunko-

85 Zob. E. ANKERSMIT, Wprowadzenie do wydania polskiego, ttum. E. Domanska, w: E. ANKERSMIT,
Narracja, reprezentacja, doswiadczenie. Studia z teorii historiografii, red. E. DOMANSKA, Krakéw
2004, s. 29-51.
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wanych na opis i wyjasnianie przeszto$ci*®. W centrum debaty stal wowczas tzw.
model Hempla (Carl Gustav Hempel, 1905-1997), opracowany i poddany dyskusji
w 1942 r., postulujacy przeniesienie wlasciwego naukom przyrodniczym schematu
wyjasniania dedukcyjnego na grunt studiéw nad przeszloscig (covering-law theory
albo covering-law model). Wykorzystywal on pojecie ,,ogélnych praw”, albo raczej
prawidfowosci, na podstawie ktérych mozna wyjasnic relacje migdzy zjawiskami hi-
storycznymi. Akceptowal go m.in. Jerzy Topolski, szeroko omawiajac w kolejnych
wydaniach swej Metodologii historii. Byto to podejscie okreslane nieraz jako ,,empi-
ryczno-pozytywistyczne” lub ,.epistemologiczne”

Jeden z czolowych wspdtczesnych filozoféw historii, Franklin Rudolf Ankersmit
(ur. 1945), stwierdzil, iz w latach siedemdziesigtych ubieglego stulecia cze$¢ teorety-
kow uznata zagadnienie interpretacji dziejow za bardziej plodne poznawczo od dotad
dominujacego problemu wyjasniania. Pomijajac skomplikowane drogi tej ewolucji
intelektualnej, podkresli¢ mozna jedng jej konsekwencje, przejawiajaca sie w postaci
zastapienia epistemologicznej troski o ustalenie zwiazku ,,s16w” z ich odpowiednikiem
w rzeczywistosci, dgzeniem do zglebienia relacji miedzy ,,stowami”"’. Powstala w ten
sposob ,,retoryczna koncepcja tekstu historycznego” akcentowala jego autonomie
wobec opisywanego przedmiotu. Wykluczala ona zasadnos$¢ poréwnywania tekstow
pod katem ich wigkszej adekwatnosci w ukazywaniu prawdziwego obrazu przeszto-
$ci, co byto nieodzownym elementem pierwszego podejscia, empiryczno-pozytywi-
stycznego®®. Nurt ten nazywano nieraz ,,narratywizmem”.

Trzecia propozycja pochodzi od samego Ankersmita. Powolat si¢ on na stoso-
wane juz w niemieckiej tradycji naukowej XIX w. rozréznienie badar historycznych
i pisarstwa historycznego (Geschichtsforschung — Geschichtsschreibung). Wyciagajac
wnioski z tej réznicy, okreslit on narracje historyczng jako reprezentacje — przedsta-
wienie przesziosci, a zatem co$ wigcej od zwyklego opisu, bedacego bezposrednim
wynikiem pracy badawczej i stanowigcego sume pojedynczych zdan prawdziwych
(lub falszywych), podlegajacych weryfikacji, ale takze jako co$ wigcej od obdarzo-
nego pelng autonomig tekstu, pozbawionego troski o zwigzek z rzeczywistoscig. Po-
rzucenie narratywizmu autor uzasadnit nastepujaco:

846 Zob. F. ANKERSMIT, Historical Representation, w: E. ANKERSMIT, History and Tropology. The Rise
and Fall of Metaphor, Berkeley, Los Angeles, London 1994, s. 98. Por. takze: ]. TOPOLSKI, Metodologia
historii, s. 127-131.

87 F. ANKERSMIT, Historical Representation, s. 99.
848 Zob. E. ANKERSMIT, Wprowadzenie do wydania polskiego, s. 38-40.
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Gléwny problem polega na tym, Ze przedstawienie jest zawsze reprezentacja przedstawianego,

ktére powinno by¢ przedstawione tak adekwatnie, jak to tylko mozliwe. Z tego powodu pojecie

przedstawienia nie zacheca do lekcewazenia kwestii, jak tekst historyczny moze z powodzeniem

«odda¢ sprawiedliwo$é» przeszlosci, co dzieje si¢ natomiast z pojeciem «narratywizmu». Inny

powdd porzucenia poje¢ narracji i narratywizmu byt taki, Ze reprezentacja jest kategorig nalezaca

do estetyki (...). W istocie podobienstwa migdzy historykiem a portrecista sg blizsze i bardziej

odkrywcze od tych miedzy historykiem i powie$ciopisarzem (nawet jeéli zaréwno historyk, jak

i powiesciopisarz uzywaja jezyka, by wyrazi¢, co maja do powiedzenia)®”.

Refleksje Ankersmita sytuuja si¢ pomiedzy filozofig historii a filozofig historio-
grafii, co ostatecznie sprzyja pelniejszemu dostrzezeniu problemoéw tekstu i jego re-
lacji do przeszlosci. Wydaja sie tez dobrze ujmowac¢ dylemat oceny calosci literatury
historycznej, ktérej ewolucja byta przedmiotem niniejszej pracy.

Chcac sie jej podja¢ ze wspomnianej jako pierwsza perspektywy empiryczno-
pozytywistycznej nalezaloby kazdy z omoéwionych tekstow historycznych traktowac
jako ,sume zdan pojedynczych”. Weryfikacji podlegataby ich zgodnos¢ z rzeczy-
wistosécig, ujawniang w maksymalnie kompletnym materiale Zrédlowym, a postep
w historii sprowadzalby sie do stopniowej kumulacji zdan prawdziwych przy jedno-
czesnej eliminacji tych uznanych za falszywe. Ow progres bytby wprost proporcjo-
nalny do ilo$ci udostgpnianych historykom archiwéw i ostatecznie mégtby by¢ tatwo
udokumentowany. Przebiegalby hipotetycznie od autoréw - naocznych swiadkéow,
poprzez badaczy ograniczonych koscielnym imprimatur, az po akademickich profe-
soréow konca XX w. Rola badacza historiografii bylaby wylacznie korekcyjna.

Skutecznie ilustruje to przyklad znanego misjonarza - autora i bohatera pdzniej-
szych opracowan, o. Emilea Petitota OMI. Podstawowg wiedze o tym duchownym oraz
o Ludnosci Rodzimej, z ktdrg pracowal, mozna zdoby¢ czytajac jego relacje i autobio-
grafie. Podkreslone zostalo wyzej dazenie tego autora do przekazania mozliwie auten-
tycznego, w dwczesnym rozumieniu, opisu spolteczenstw rodzimych. W pierwszych
koscielnych opracowaniach historycznych o. Petitot stal sie symbolem bohaterskiego
pioniera i naukowca. Z kolei w konicu XX w. badania prof. Choquettea ujawnity pew-
ne szczegOly kariery misjonarza, ktérych cenzorzy dawnych publikacji koscielnych nie
dopusciliby do druku, a ktdre rzucajg zupelnie inne §wiatto na calo$¢ dziejow misji.

Ujecie empiryczne koncentrowatoby si¢ wigc na brakach formalnych i material-

nych analizowanej literatury, na jej potencjalnej podlegltosci celom propagandowym

89 Tamze, s. 39-40.
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czy publicystycznym®®. Oceny tego rodzaju s3 najczesciej uzasadnione, aczkolwiek
zdaja si¢ wychodzi¢ z zalozenia, iz same pozbawione sg zewnetrznych uwarunkowan
teoretycznych ikieruje nimi tylko pragnienie obiektywnosci (nawet jesli stowo to
nie pojawia si¢ we wspolczesnych tekstach). Co wigcej, sugeruja one wypelnienie si¢
pewnego procesu historycznego, ktére pozwolitoby na ostateczna jego interpretacje.
Tymczasem spolecznosci Autochtonéw w Kanadzie nadal przechodza wewnetrzna
ewolucje, co sugeruje mozliwos¢ dalszych rewaluacji znaczenia poszczegdlnych eta-
pow historii ich relacji z caloscig euroamerykanskiego spofeczenstwa. Nawet pojecie
»asymilacji’, identyfikowane dzi$ z etnocentryzmem obecnym w historii i historiogra-
fii, nie musi by¢ tak jednoznaczne. Zwrécit na to uwage Tom Flanagan (ur. 1944), pro-
fesor nauk politycznych na Uniwersytecie Calgary. ,,Mozna dyskutowa¢ nad moralng
i praktyczng strong asymilacji — napisal w swej glosnej publikacji, poswiecone;j reflek-
sjom nad wspdlczesnymi kierunkami rozwoju spoleczenstw rodzimych Kanady - ale
z pewnoécig byla ona przeciwienistwem przekonania o nizszosci rasowej, bo zaktadata,
iz Autochtoni, pomimo oczywistych réznic rasowych, moga przyjaé wszystkie prak-
tyki cywilizacji, co tez wistocie uczynili”®'. Nalezy zauwazy¢, iz powyzsze refleksje
wpisujg si¢ dzis§ bardziej w kontekst debaty pomiedzy zwolennikami Partii Liberalnej
i Konserwatywnej w Kanadzie, niz w rozwazania nad metoda badan historycznych.
Afiliacja Flanagana z tg druga sifg polityczng zdaje si¢ mie¢ bezposredni zwigzek z jego
rozumieniem probleméw Ludnosci Rodzimej oraz z oceng ich historycznej genezy.
Co do przekonania autoréw, iz podajg definitywne ujecie przesztosci, jego rela-
tywno$¢ moze wykaza¢ poréwnanie dwoch tego rodzaju dezyderatéow sformulowa-

nych odpowiednio na poczatku i na konicu dwudziestego stulecia:

Dotlozono wszelkich staran, by uczyni¢ Co wazniejsze, prace [A.G Moricea] sg niezwykle
ponizszy wywdd jak najwlasciwszym. w tym  fragmentaryczne, narracyjne, konfesyjne i apologe-
celu postuzylismy si¢ nie tylko dawniej- tyczne; nie sa tez dobrymi przykladami gruntownej,
szymi opracowaniami, ale i publikacjami wywazonej, krytycznej i profesjonalnej historiografii,
wspodlczesnymi. (...) Przy tworzeniu ninie- jaka powinna by¢ zawsze celem solidnej historii.
jszego dziela staraliémy sie tez by¢ jak naj- Mam nadzieje, ze The Lord’s Distant Vineyard spelnia
bardziej bezstronni. [1912 r.]*7 jej tak bardzo trudne zalozenia. [2000 r.]%*

80 Typowy przyklad takiego krytycznego podsumowania mozna znalez¢ w: V.J. McNALLY, The Lord’s
Distant Vineyard, s. XV.

81 T. FLANAGAN, First Nations? Second Thoughts, Montreal, Kingston, London, Ithaca 2001, s. 45-
47.

852 A.G. MORICE OMI, Histoire de I’Eglise catholique dans 'Ouest canadien, vol. 1, s. XVI, XVIIIL.

83 V.J. McNALLY, The Lords Distant Vineyard, s. XV.
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Piszacy w 1912 r. 0. Morice deklarowal swa bezstronno$¢ i kompletno$¢ kweren-
dy. Bytby zapewne zaskoczony, widzac, iz jego osiagniecia wygladaja nieco inaczej
z perspektywy konca XX w. Z tego wzgledu kuszacg alternatywg dla empiryzmu przy
ocenie dorobku historiograficznego wydaje si¢ by¢ ujecie narratywistyczne. Mozna
to odczu¢ zwlaszcza w przypadku literatury, ktéra prezentuje skomplikowane dzieje
relacji migdzykulturowych. Pluralizm punktéw widzenia jest tu nieunikniony, na-
tomiast potraktowanie tekstow w sposdb autonomiczny i zasadniczo niezalezny od
rzeczywistosci, jakg opisuja, pozwala unikna¢ czasem nietatwej koniecznosci wypra-
cowywania wlasnego stanowiska po jednej ze stron.

W prezentacji zgromadzonego materialu Zrédlowego w niniejszej pracy takze
kierowano si¢ pewnymi tezami narratywizmu. Cel, jaki temu przy$wiecal, byt jednak
bardziej praktyczny, niz filozoficzny. Poszczegélnych prac nie analizowano przede
wszystkim pod katem ich lepszego lub gorszego odzwierciedlania dziejow. Oma-
wiane narracje historyczne uznano w punkcie wyjécia za ,interpretacje przeszto-
$ci”, w przekonaniu, iz ,historyczny wglad ustanawiany jest w historiograficznych
kontrowersjach i dzigki nim, a nie przez poszczegélne fazy kontrowersji, a zatem nie
przez pojedyncze interpretacje narracyjne w izolacji jedne od drugich™>*. Wydaje sie,
iz takie podejscie chroni przed niektérymi konsekwencjami ,,rewolucji naukowych”
w historii i pozwala na dostrzezenie etycznego wymiaru dyskusji nad przeszloscia,
ktdéra zaczyna przez to bardziej przypominac dialog, ukierunkowany na pojedna-
nie. Narracje i zawarte w nich interpretacje przestaja by¢ tylko odpowiednikami uje¢
paradygmatycznych, wzajemnie si¢ wykluczajacych w kontekscie rozwoju nauki®®.
Poniewaz jednak kwestia prawdy historycznej pozostaje aktualna, nalezy spojrze¢ na
trzecig propozycje teoretyczng.

Wychodzac zaréwno poza ujecie empiryczne, jak i narratywistyczne, Ankersmit
zaproponowal nowe kategorie oceny historiografii - pojecie tekstu historycznego ro-
zumianego jako reprezentacja przeszlosci oraz ide¢ oddania sprawiedliwosci dziejom.
Jak sam pisal, jego odejscie od narratywizmu wyznaczyl, opublikowany w 1988 r.

w periodyku ,,History and Theory”, esej Historical Representation®*°. Zawarte w nim

854 Zob. . ANKERSMIT, Six Theses on Narrativist Philosophy of History, w: E. ANKERSMIT, History
and Tropology, s.33-43. Tezy 1. oraz 5.3.4. podane zostaly w ttumaczeniu Ewy Domanskiej, za:
F. ANKERSMIT, Narracja, reprezentacja, doswiadczenie, s. 55-69. Artykul Ankersmita jest streszcze-
niem gléwnych tez zawartych w pracy Narrative Logic.

85 Por. T.S. KUHN, The Structure of Scientific Revolutions, s. 95-98.

86 Zob. E. ANKERSMIT, Wprowadzenie do wydania polskiego, s.39; F. ANKERSMIT, Historical
Representation, s. 97-124.
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idee zdaja si¢ najlepiej odpowiada¢ sytuacji, w ktorej istniejg rozbiezne interpreta-
cje uznawanych powszechnie faktéw, jak to ma miejsce cho¢by w przypadku dotad
omoéwionych publikacji. Od strony teoretycznej Ankersmit unikngt empiryczno-
pozytywistycznego dazenia do ujmowania tekstu wylacznie w kategoriach prawdy
i falszu, co ostatecznie ogranicza go do poziomu kroniki. Jednoczesnie wykroczyt
poza narratywistyczne teorie autonomii tekstu, ktore wykluczaja mozliwos¢ postepu
badan i poréwnywania osiagnie¢, traktujac wszystkie narracje jako niezalezne®’.

Podejmujac si¢ krytycznej analizy wstepnych etapdw pismiennictwa ko$cielnego,
trudno jest oskarzy¢ poszczegélnych autoréw o pisanie nieprawdy czy falszowanie
przeszlosci. Od strony faktograficznej byloby to oczywistym nonsensem i raczej
nikt nie podwaza np. obecnosci o. Henriego Grolliera OMI w Forcie Good Hope
w 1859 r. Réwnie watpliwe jest pytanie, czy mozna uzna¢ za bardziej prawdziwe lub
falszywe interpretacje dziejow relacji migedzy misjonarzami a Ludnosciag Rodzima,
zawarte w najnowszej literaturze historyczne;j.

Swa uzyteczno$¢ wykazuje w tym kontekscie pojecie ,tworzenia obrazu”, ktore
w istocie nawigzuje do koncepcji tekstu jako reprezentacji®*®. Ankersmit pisal wprost
o analogii pracy historyka i artysty oraz o ubogacajacej roli estetyki wykorzystywa-
nej na gruncie filozofii historii. Opierajac si¢ na jego refleksjach, mozna si¢ zgodzi¢
z faktem, iz portret trudno okresli¢ w catosci jako falszywy, choc¢by poszczegdlne
cechy pierwowzoru nie zostaly oddane poprawnie, zwlaszcza ze nawet karykatura
moze by¢ poznawczo bogatsza od niejednej fotografii. Zgodnie z intuicjg Anker-
smita znaczenie narracji historycznej rozumianej jako reprezentacja czy przedsta-
wienie polega bardziej na jej sile oddzialywania na wyobraznie oraz na ukazywaniu
wewnetrznego sensu i znaczenia przedstawianej rzeczywistosci. To zas dokonuje
sie w wymiarze calosciowym tekstu, ktéry przekracza zwykla sume szczegéiow,
akceptowanych jako wystarczajaco realistyczne®. Obraz Ludnosci Rodzimej czy
duchownych w danej pracy moze wigc by¢ niepelny, pozbawiony istotnych cech
lub nadmiernie skupiajacy uwage na innych, mniej waznych detalach. Na poziomie
narracji rozumianej jako reprezentacja trudno go jednak po prostu zaklasyfikowac
jako prawdziwy lub falszywy (cho¢ jest mozliwe zastosowanie tych kategorii do
zdan pojedynczych).
%7 Zob. E. ANKERSMIT, Wprowadzenie do wydania polskiego, s. 39, 41.

88 Zob. tamze, s. 39-41; E ANKERSMIT, Historical Representation, s. 97-124, tu: 107 nn.
89 F. ANKERSMIT, Wprowadzenie do wydania polskiego, s. 41.
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Poréwnanie tekstow historycznych do dziela sztuki okazuje sie jeszcze bardziej
trafne, jesli wzigé pod uwage wczesng ikonografie Nowego Swiata. Wspotczesna
krytyka najczesciej okresla jg jako bledng, wypaczong i tendencyjng®®. Stosuje sie
przy tym logike analizy epistemologicznej, podczas gdy obrazowa czy tekstowa
reprezentacja moglaby nabra¢ zupelnie nowego znaczenia dzigki zastosowaniu,
za rada Ankersmita, innego narzedzia analizy, mianowicie logiki przedstawiania.
Krytyka typu epistemologicznego dostrzega w pierwszych europejskich ilustra-
cjach przedstawiajacych Indian przede wszystkim europeizacje¢ ich postaci, ukaza-
nych nierealistycznie, nawet jesli z bogactwem detali etnograficznych, w analogii
do wzorcéw antycznych i ostatecznie w konwencji noble sauvage®'. Wspotczesni
autorzy uzywajg czasem w tym kontekscie stowa ,taktyka”, ktore zdaje si¢ zakla-
da¢ celowe dziatanie, ukierunkowane na osiagniecie takich, a nie innych rezulta-
tow, w my$l §$wiadomie przyjetych zalozen. Sg one odpowiedzialne za ostateczng
niezgodnos¢ przedstawienia z rzeczywistoscig. Zadaniem historyka staje si¢ de-
maskowanie tych zalozen, ukrytych celow i wszystkiego, co mogto wplynaé na
znieksztalcenie poznania u poprzednikow. Z refleksji Ankersmita wynika jednak,
iz w tym przypadku mozliwe jest takze zastosowanie innego rodzaju logicznego
tlumaczenia. Jak pisze,

zwrot «a przedstawia b» jest nieokre§lony wobec relacji miedzy aib w stopniu, jakiego

nigdy nie mozna by tolerowa¢ nawet w ramach najbardziej liberalnej epistemologii. (...)

Przedstawianie podlega kontekstowi i tradycji — moze nawet zwyklej umowie - co z pewnoscia

bytoby twierdzeniem absurdalnym w przypadku epistemologii®®*.

Zgodnie z tym pogladem wiedza jest ,,atrybutem jednostki ludzkiej” i pozostaje
»blisko zwigzana z historyczng przypadkowoscig $wiata oraz jednostek w nim zyja-
cych™%. Nie chodzi tu o akceptowanie arbitralnosci przedstawiania ani nawet o ar-
gumentacje na rzecz idealizmu przeciwko realizmowi w badaniach historycznych.
Sam Ankersmit nie waha si¢ podkresli¢ wartosci klasycznego historyzmu, uwazajac
go za uprzywilejowang droge badania dziejow, tyle ze jego rozwazania maja raczej
zrédlo w filozoficznych problemach towarzyszacych studium historiografii. A cho¢

podejmowal je gtéwnie na plaszczyznie logicznej, bez angazowania sie w egzempli-

80 Por. R.E. BERKHOFER Jr., White Conceptions of Indians, s. 522 nn.

8! Por. tamze, s. 529-534.

82 F. ANKERSMIT, Historical Representation, s.104. Cytat w ttumaczeniu Ewy Domanskiej, za:
FE. ANKERSMIT, Narracja, reprezentacja, doswiadczenie, s. 142.

863 Zob. tamze.
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fikacje, refleksje holenderskiego profesora wykorzystane w kontekscie badania zdo-
minowanych przez odmienne punkty widzenia relacji migdzykulturowych staja sie
prawdziwie inspirujgce.

Z perspektywy prezentowanych wyzej rozwazan zagadnienie to przybie-
ra ksztalt alternatywy dwoéch radykalnie wartosciujacych i sprzecznych ze soba
zdan. Bogaty dorobek historiografii misji w Kanadzie w XIX i XX w. pozwala na
ich bezwzgledne sformulowanie w najprostszej formie: ,Misjonarze poswiecali
zycie dla dobra Autochtonéw” albo ,,Misjonarze swa obecnoscig dziatali na szko-
de Autochtonéw” Celowo zdania te nie s dookreslone za pomocg stéw ,,niektd-
rzy, nieliczni, wigkszo$¢”, cho¢ w domysle mozna by ich uzy¢. Obu zdan mozna
tez broni¢, powolujac si¢ na odpowiednig literature albo tez za pomocg jednego
z nich, przyjetego mniej lub bardziej a priori, dokona¢ weryfikacji calosci litera-
tury pod katem jej adekwatnoéci, prawdy i falszu. Zadne z rozwigzan nie ujmie
jednak calo$ci §wiata, ktory pragnie opisac, gdyz pozostaje na poziomie teksu jako
sumy zdan prawdziwych®*.

Tymczasem Ankersmit twierdzi, iz ,miara sukcesu narracji ujawnia sig, gdy su-
geruje ona ujecie przeszlosci, ktére nie moze zosta¢ zredukowane do tego, co na
temat przeszlosci mowi literalnie”®®®. Historyk bedacy autorem takiego tekstu dazy
do nadania znaczenia przeszlosci, nie tylko do jej opisu i interpretacji. Oczywiscie
nadal w pelni troszczy sie o precyzje i dazy do prawdy. Jednoczesnie przy przejsciu
z poziomu badan historycznych na grunt narracji, 6w kluczowy dla niniejszych roz-
wazan stosunek tekstu do przesztosci zyskuje niemozliwg do zdefiniowania ceche
nieokreslonosci, ktora odpowiada wyzej wzmiankowanej relacji ,,a przedstawia b”
w reprezentacji artystycznej®*®. Dazenie za wszelka ceng¢ do tozsamosci a i b ozna-
czaloby w istocie ,wylewanie dziecka z kapielg’, gdyz dyskredytujac kontekstualng
warto$¢ poznania na rzecz poznania absolutnego, traci si¢ z oczu esencje historii.
Zdaniem Ankersmita ,ci teoretycy historii, ktorzy patrza na pisarstwo historyczne
z perspektywy problemu prawdy, majg sklonnos¢ do przeoczania zaréwno kwestii,
Wa Ankersmitem: ,,(...) Jakie inne od prawdziwosci i falszu instrumenty poznawcze
mogg nam pozwoli¢ zmieni¢ punkt widzenia, gdy mamy do czynienia z réznymi, alternatywnymi przed-
stawieniami fragmentow przeszlosci?”. E ANKERSMIT, Wprowadzenie do wydania polskiego, s. 42.

85 Autor dodaje: ,,(...) Jest to jednak réwniez narracja najbardziej ryzykowna i odwazna. Ryzyko nie
istnieje tak dlugo, jak dtugo takie ujecie catoéci nie jest sugerowane, a narracja ma tendencje rozpada-
nia si¢ na pojedyncze zdania prawdziwe. (...) Zwykla lista zdan prawdziwych nie moze zosta¢ podwa-

zona przez badania historyczne, ale wymiar metaforyczny, narracyjny - tak’. Tamze, s. 43.
86 Tamze, s. 32.
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ktore s3 dla tego pisarstwa unikalne, jak i rzeczywistych wyzwan intelektualnych,
ktore niesie dyscyplina historyczna™®.

Holenderski filozof stwierdza, iz ostateczng troska piSmiennictwa historycznego,
ktdra, po odrzuceniu problemu prawdy rozumianej jako epistemologiczna zgodnos¢,
nadal przypomina o koniecznosci dazenia do prawdy przedstawienia, jest ,,oddanie
sprawiedliwosci” dziejom w najpelniejszy mozliwy sposdb®. Uzycie tego kryterium
w odniesieniu do historiografii misji w Kanadzie pozwala unikng¢ koniecznosci wy-
boru tylko jednego z zaproponowanych zdan, méwiacych o ,korzysci” albo ,,szko-
dzie”. Dorobek historiograficzny potraktowany jako przedmiot badan w niniejszej
pracy jawi sie w $wietle powyzszych rozwazan jako zbioér szkicéw do portretu, ktéry
wcigz czeka na swe ostateczne opracowanie. Jego zadaniem byltoby odkrycie znacze-
nia dwustuletnich dziejoéw relacji misjonarzy i kanadyjskich Autochtonéw i ukaza-

nie go w formie, ktéra oddataby sprawiedliwosé kazdej ze stron.

5.2. Walor syntez historycznych

Kolejne kryterium oceny dorobku historiograficznego, jakie zdaje si¢ wynikaé
z calo$ci omowionego wyzej materialu, zalezy od uwzglednienia charakteru prze-
mian, jakim owo pi$miennictwo podlegalo na przestrzeniu dwdch ostatnich wiekow.
I w tym przypadku problemu nie rozwiagzuje koncepcja zwyklej ,kumulacji” wiedzy.
Wydaje sie, iz rozwoj historiografii misji w Kanadzie XIX i XX w. polegal raczej na
stopniowo coraz wigkszej integracji perspektyw badawczych. Odpowiada to nawet
od strony praktycznej wyrazonemu powyzej teoretycznemu postulatowi narracji od-
dajgcej sprawiedliwos¢ wszystkim uczestnikom ztozonego procesu dziejowego.

Pionierem takiej ,,globalnej perspektywy” w badaniu dziejéw misji byt profesor
Uniwersytetu Yale, Kenneth Scott Latourette (1884-1968), autor wielotomowych
syntez Christianity in a Revolutionary Age oraz A History of the Expansion of Chri-

stianity®®. Zastuga tych prac bylo pierwsze na tak szeroka skale przetamanie granic
y ga tych p Y10 p 3 ¢p g

867 Tamze, s. 36.

868 Tamze, s. 36 nn.

89 Zob. K.S. LATOURETTE, A History of the Expansion of Christianity, New York 1937-1945, 7 vol.;
K.S. LATOURETTE, Christianity in a Revolutionary Age: a History of Christianity in the nineteenth
and twentieth centuries, New York 1958-1962, 5 vol. Rolg¢ prof. Latourettea jako ,,pioniera globalnej
perspektywy w historii misji” podkresla: C.T. McINTIRE, Approaches and Themes in the History of
Missions, w: Canadian Protestant and Catholic Missions, 1820s-1960s. Historical Essays in Honour
of John Webster Grant, red. ].S. MOIR, C.T. McINTIRE, New York, Bern, Frankfurt am Main 1988,
s. 11-22.
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konfesyjnych, dotad wyznaczajacych autonomiczne obszary badawcze historykow
misji, poruszajacych si¢ w ramach tradycji wlasnych Ko$ciotéw chrzedcijanskich.
Rzecza drugorzedng jest ocena proporcji materialu faktograficznego uwzglednione-
go przez autora. Z pewnoscia znal on o wiele lepiej tradycje protestancka, sam bedac
aktywnym czlonkiem Kosciota baptystow. Wazniejsze natomiast jest jego osobiste
rozumienie historii chrze$cijanstwa, pozostajace w bezposrednim zwigzku z wyzna-
wang przezen chrzescijanska koncepcjg dziejow®”.

Latourette wierzyl, iz tego rodzaju jedna chrzescijanska koncepcja jest mozli-
wa do sformulowania, niezaleznie od wielo$ci form wyznawania wiary przez réz-
ne wspolnoty chrzescijan. Jej podstawowe elementy mialy si¢ opiera¢ na wspélnym
uznawaniu priorytetu ducha i elementu transcendencji obecnego w dziejach $wiata.
Fundamentalna byta tez akceptacja niepowtarzalnosci Bozej interwencji w ludzka
histori¢, w osobie Jezusa Chrystusa. Przyjecie takiego teologicznego patrzenia na
dzieje w przypadku amerykanskiego profesora nie zaowocowalo teologicznym pa-
trzeniem na historig, rozumiang jako przedmiot badan idociekan naukowych.
Przeciwnie, w swym referacie poswieconym chrze$cijaniskiemu rozumieniu dziejow
dat wyraz pewnemu rozdarciu, jakie towarzyszy niejednemu historykowi, ktéry na
plaszczyznie wiary akceptuje religijne nauczanie Koscioléw. Latourette pisal:

Jest oczywiste, iz cywilizacja zachodnia jest po czeéci produktem chrzescijafistwa. W sztuce,

literaturze, mysli, edukacji (...), moralnoéci oraz w instytucjach spotecznych i ekonomicznych

chrzescijanstwo bylo znaczaca inspiracjg. Jego dzieckiem jest demokracja, przynajmniej
zgodnie z rozumieniem tego stowa w kulturze Zachodu. (...) Ekspansja Zachodu doprowadzita

w znacznej mierze do zjednoczenia ludzko$ci. W stopniu, w jakim wynika to z oddzialywania

Jezusa, stanowi ono czeg$ciowe urzeczywistnienie marzenia o jednoéci rodzaju ludzkiego, ktére

jest waznym elementem chrzescijaniskiego rozumienia dziejow®’’.

Wspomnial nastepnie o chrzescijaniskiej inspiracji takich inicjatyw, jak dziatal-
no$¢ na rzecz pokoju, prace Ligi Narodéw i Organizacji Narodéw Zjednoczonych,
zwalczanie niewolnictwa i wszelkich form wykorzystywania czlowieka przez czlo-
wieka, itd. Jednoczes$nie pozostawala zasadnicza watpliwos¢:

Ekspansja Zachodu i jego kultury nie byla wylacznie blogostawienistwem dla ludzkos$ci. Jesli

Jezus miat swoj znaczny udziat w rozwoju tej kultury i jej dynamicznym rozprzestrzenieniu sie,

870 Zob. K.S. LATOURETTE, The Christian Understanding of History [Presidential address delivered
at the annual meeting of the American Historical Association in Washington on December 29, 1948],
»American Historical Review” 54(1949), s. 259-276.

81 Tamze.
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mozemy réwnoczesnie zapytaé, czy to zbawienie, ktérego - jak deklarujg chrzescijanie — Bog
dokonat w Jego osobie — bylo dos¢ potezne, by zniwelowa¢ niedomagania, jakie towarzyszyly

rozwojowi $wiata chrze$cijanskiego (Christendom)s>.

Kluczowa jest w tym kontekscie konkluzja prof. Latourette’a, ktéry podkreslil za-
sadniczy aspekt chrzescijanskiej koncepcji dziejow. Nalezy do niej nie tylko przekona-
nie o zarzadzonej przez Boga celowosci $wiata, ale takze uznanie wolnej woli czlowie-
ka, jako podmiotu dokonujacych si¢ w $wiecie przemian. Zdaniem amerykanskiego
badacza to jej naduzycie lub zwrdcenie w niewlasciwym kierunku zamienia znacz-
ng czes$¢ ludzkiej historii w tragedie®”. Intuicja ta jest o tyle wazna, ze przypomina
o fundamentalnym znaczeniu ludzkiego wymiaru historii chrzescijanstwa, a poprzez
to otwiera jej studium na perspektywe szersza niz wylacznie teologiczna, cho¢ nie
musi jej calkowicie wykluczaé. Sam Latourette, piszac swa histori¢ misji chrzescijan-
skich, pozostawal w znacznej mierze na plaszczyznie teologicznego rozumienia tej
dziafalnosci, cho¢ zdotat ukaza¢ ja w ,,szerokiej perspektywie globalnej”*”*.

Powracajac w tym kontekscie do proby oceny pismiennictwa historycznego po-
$wieconego chrystianizacji Ludnosci Rodzimej w Kanadzie w XIX i XX w., mozna
w jego rozwoju dostrzec dazenie do stopniowego wzbogacenia przyjetego jeszcze
przez Latourette’a zasadniczo teologicznego wizerunku o wlasciwa ocene takze in-
nych aspektéw pracy misjonarzy. Profesor Uniwersytetu Toronto, Thomas McInti-
re (ur. 1942), okreslit prace wspolczesnych badaczy dziejow rozprzestrzeniania sie
chrzescijanstwa mianem ,,nowej historiografii misji” (new missions historiography).
Cho¢ zapewne nie uzywal tego sformulowania jako nazwy wlasnej, przypomina ono
etykietke ,,nowej historii indianskiej” (New Indian History), nadawang pewnym tren-
dom metodologicznym w studiach nad przeszloscig Ludnosci Rodzimej w Ameryce
Péinocnej®”.

MclIntire pragnal raczej podkresli¢ zasadnicza réznice miedzy dawnym sty-
lem pisania historii misji, ktory odpowiadat usytuowaniu tej dyscypliny wytacznie

w kontekscie teologii lub misjologii, a nowszymi tendencjami zdecydowanej inte-

872 Tamze.

873 ,Man’s freedom is limited by various factors, among them heredity and physical and social environ-
ment, but his freedom is still real. Human history is in large part tragedy, and the tragedy consists in
man’s abuse of his freedom” Tamze.

874 Jeden z kanadyjskich autoréw zaliczyt prace prof. Latourettea do najwigkszych osiggniec ,,starszej
historiografii misji”. Zob. C.T. McINTIRE, Approaches and Themes in the History of Missions, s. 12.

875 Zob. R.FE. BERKHOFER Jr., Cultural Pluralism Versus Ethnocentrism in the New Indian History,
s. 35-45.

309

Spotkanie kultur - 2008.indd 309 @ 2008-02-17 19:48:24



®

gracji takze innych perspektyw badawczych®”®. ,Nowa historiografia misji” zdaniem
Mclntire’a posiada pewne jasno okreslone cechy. Nie przestaje zwraca¢ uwagi na
religijng motywacj¢ misjonarzy oraz na ich poswiecenie w dazeniu do osiggniecia
szczytnych celow, ale uwzglednia tez wszelkie dwuznacznosci towarzyszace tej ofi-
cjalnej motywacji oraz analizuje nie zawsze oczekiwane konsekwencje dziatalnosci
misyjnej.

Dazenie do stworzenia rozprawy, ktéra bylaby czyms wiecej niz sumg zdan praw-
dziwych, ktéra ,,oddawalaby sprawiedliwos$¢” wszystkim stronom oraz ktéra ujmo-
walaby dzieje misji w szerokim, globalnym wrecz kontekscie, jest tylez stuszne, co
niezwykle ambitne. O tym, jak wielkie wyzwania wiaza sie z jej realizacja, $wiadczy
najlepiej fakt, iz jak dotad tylko jeden autor pokusil si¢ o stworzenie syntezy historii
chrystianizacji Autochtonéw w Kanadzie w oparciu o takie zalozenia.

Podjat si¢ tego wybitny kanadyjski historyk, diugoletni profesor Uniwersytetu
Victorii w Toronto oraz anglikanski duchowny Kosciola Zjednoczonego (United
Church), John Webster Grant (1919-2006), publikujac w 1984 r. monografie Moon of
Wintertime. Nawigzujac w przedmowie do wstepnych planéw, towarzyszacych jego
przedsiewzigciu, przyznat si¢ do ostatecznej relatywnosci rezultatéw swej pracy. Sto-
wa te sg tym bardziej znamienne, iz wypowiedzial je historyk o dtugim doswiadcze-
niu pracy badawczej i powaznych osiggnieciach w dziedzinie studiéw nad dziejami
kanadyjskiego chrzescijanstwa. Prof. Grant stwierdzil wprost, iz uwaza swa probe
globalnego ujecia dziejéow misji w Kanadzie za rodzaj ,wstepnego wysitku”, ktory
ma za zadanie ,sprowokowa¢ dalsze prace w tym kierunku oraz doprowadzi¢ do
nieuniknionej rewizji jego wlasnych konkluzji”*’. Zdaniem niektérych recenzentéw
na tym tez polega gtéwna zaleta publikacji autora, bedacej raczej punktem wyjscia
dla kolejnych potencjalnych syntez historii chrystianizacji Ludnosci Rodzimej niz jej
definitywnym opracowaniem.

Podkresli¢ nalezy imponujacy zakres chronologiczny przyjety przez prof. Granta
- rozpoczal on swa prace od pierwszego spotkania Ludnosci Rodzimej z chrzesci-
janstwem na terenie dzisiejszej Kanady. Miato ono miejsce 20 lipca 1534 r., kiedy to
Jacques Cartier ustawil w Gaspé nad Zatoka Swietego Wawrzynca krzyz, thumaczac
jego znaczenie, na ile bylo to mozliwe, zgromadzonym Autochtonom. Co do fakto-
grafii, autor w przedmowie uzasadnit konieczno$¢ ograniczenia zakresu analitycz-

876 C.T. McINTIRE, Approaches and Themes in the History of Missions, s. 13.
877 .W. GRANT, Moon of Wintertime, s. VIL
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nego pracy wylacznie do historii misji wéréd Amerindian, z pominigciem zwlaszcza
Inuitéw oraz jedynie ogélnym odniesieniem do Metysow. Braki te byty najczesciej
poruszane w krytycznych recenzjach publikacji Granta.

Nie na faktografii jednak polega gldwna wartos¢ omawianej pracy, aczkolwiek
nie bez znaczenia jest - jak u Latourette’a — jej pionierskie i globalne ujecie misyjnej
dziatalno$ci rozmaitych wyznan chrzescijanskich. W calosci historiografii poswig-
conej dziejom misji w Kanadzie publikacja Granta stala si¢ szybko rodzajem punktu
odniesienia gtéwnie z racji zawartych w niej interpretacji dziejéow wzajemnych rela-
cji miedzy misjonarzami a Ludno$cig Rodzimg.

Jeden z podstawowych watkéw interpretacyjnych nawigzywat do percepcji chrzes-
cijanistwa przez Ludno$¢ Rodzimg. Jak szybko zrozumiano, Grant opowiadat si¢ za
atrakcyjnos$cia nowej religii i prawdziwg sila jej oddzialywania na Ludnos¢ Rodzima.
Zwracal uwage na konkretne korzysci, jakie na réznych etapach historii misji chrzes-
cijanstwo oferowalo jednostkom i catym wspdlnotom®”®. Podstawg tej fascynacji miat
by¢ swoisty kryzys tradycyjnych wierzen i duchowosci, w jakim znajdowaly sie spo-
tecznosci Autochtondw, spotykajac cywilizacje europejska. Wyrazalo to nawet motto
calej pracy, zaczerpniete z tekstu dawnej koledy przypisywanej jezuickiemu misjona-
rzowi i meczennikowi z okresu Nowej Francji, Jeanowi de Brébeufowi (1593-1649)%7.
Symbolicznie piesn ta mogta wyraza¢ przekonanie, iz wraz z przybyciem Europej-
czykow przenikajace dotad rzeczywistos¢ amerindianska duchy ustapily (all the birds
had fled) wobec anioléw oglaszajacych wiare w Jezusa Chrystusa.

Autor oczywiscie dostrzegal réznorodnos¢ reakcji na chrzescijanstwo, az po jego
wydawaloby si¢ paradoksalne ,,przyjmowanie w celu odrzucenia’, owo ,tak, ktore
oznacza nie”, jak nawet zatytulowal ostatni, podsumowujacy rozdzial pracy. Historig
misji postrzegal ponadto w niezwykle operatywnych kategoriach komunikacji, ktéra
wszak zawsze podlega pewnym ogoélnym prawom. Dodawal, iz transmisja pozada-
nego przekazu, zwlaszcza jesli dokonuje si¢ to w obrebie skrajnie odmiennych kultur,

niesie w sobie pewne ryzyko - zaréwno dla samego przekazu, jak i dla kultury, do

878 A realistic evaluation of Indian Christianity must take account not only of what the Indians made
of Christianity but of what it did for them. That it did a great deal for many individuals, and often for
the whole communities, is scarcely open to question. Nothing less can be inferred from Indian testi-
monies and from descriptions of vigorous community life, even when due allowance has been made
for the over-optimism of missionary records” Tamze, s. 251-252.

879 ,Twas in the moon of winter time, when all the birds had fled, that mighty Gitchi Manitou, sent
angel choirs instead” Zob. tamze, s. 245, strona tytutowa.
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ktdrej jest on adresowany. W przypadku kanadyjskim z pewnoscia spetniony zostat
jeden z podstawowych warunkéw transmisji — szczera wiara nadawcow w prawdzi-
wos¢ przekazu, owocujgca gotowoscig do niemalych poswiecen, ale tez uwierzytel-
niajaca go w oczach odbiorcow. Niebezpieczenstwo wigzato si¢ zas z historycznym
kontekstem prowadzonych misji, ktéry sprawial, iz cho¢ ,(...) wigkszos¢ [Indian]
pragneta przyjecia chrzedcijanstwa, mogla to uczynic tylko na zasadach bu-
rzacych ich kulture oraz upokarzajacych ich dume™.

Stwierdzenie to prowadzi do ostatniego mozliwego kryterium postrzegania zaan-
gazowania misjonarzy w Kanadzie - badz niezaleznie od calosci ofensywy europej-
skiej na kontynencie amerykanskim, albo przeciwnie - jako integralnej czeéci pro-
cesu kolonizacji. W pierwszym przypadku chrzescijanstwo zostatoby przedstawione
jako tagodzace skutki bialej dominacji, w drugim - jako jeden z jej filarow*'.

Integracja uje¢ dziejow interakcji Kosciotéw iLudnosci Rodzimej pozwoli-
ta Grantowi w pelni uwzgledni¢ wage spotecznych skutkéw dzialalnosci Kosciota,
a jednoczesnie umozliwita podtrzymanie koncepcji chrystianizacji jako przedsie-
wziecia w znacznej mierze duchowego. Odpowiadalo to zasadom wspomnianej wy-
zej ,nowej historiografii misji” i by¢ moze wplyneto takze na dokonane przez autora
uogolnienie natury relacji miedzy misjonarzami a Autochtonami w Kanadzie za po-
mocg kategorii spotkania.

Nie jest to wyobrazenie jednoznacznie akceptowalne. Nie chodzi przy tym jedy-
nie o pozornie nazbyt pozytywny wydzwiek idei ,,spotkania’, gdyz w praktyce nie
przeszkadza ona ukazywac takze negatywnych aspektéw dziatalnoéci misyjnej, jak
cho¢by czestego niezrozumienia aspiracji rdzennych spoleczenstw ze strony prag-
nacych nawrocic je misjonarzy. Z perspektywy rodzimej moze ona jednak przypo-
minaé czasem zwykla intelektualng konstrukcje, nieoddajaca nie tylko przeszlej,
ale i wspolczesnej rzeczywistosci Autochtonéw, nadal konfrontowanych z obojetna
w gruncie rzeczy na ich warto$ci cywilizacja euroamerykanska. Najbardziej rady-
kalne komentarze opisuja te rzeczywistos¢ na zasadzie ostrego kontrastu o bardzo
praktycznych konsekwencjach - albo przetrwania albo zaglady catego ludu czy
jego kultury®®2. Dlatego o wiele wazniejsze od ostatecznie kontrowersyjnego poje-
80 Tamze, s. 263.

81 Tamze, s. 258.
82 Wyrazit to zwiezle profesor socjologii i antropologii na Uniwersytecie St. Francis Xavier w An-

tigonish w Nowej Szkocji, David A. Lynes, nawiazujac do drég rozwoju antropologii kulturowej,
poszukujacej coraz wiekszej wrazliwosci w opisie kultur. Pisal on: ,,In fact, the project of producing
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cia ,,spotkania” wydaje si¢ by¢ uwzglednienie przez Granta duchowej istoty procesu
chrystianizacji, nawet jesli zawsze analizowanej w szerokim kontekscie spotecz-
nym i politycznym. W rozumieniu autora na uwydatnienie elementu duchowego
w dziejach misji pozwala nie tylko analiza motywacji i celéw misjonarzy, ale takze
odpowiednia interpretacja wielorakich odpowiedzi Ludnos$ci Rodzimej na ich dzia-

lalno$¢ i nauczanie.

5.3. Znaczenie duchowosci dla badania dziejow Ludnosci Rodzime;j

Panorama historiografii zaprezentowana w niniejszej pracy moze rodzi¢ wrazenie,
iz droga rozwoju omoéwionego dziatu pismiennictwa prowadzita w kierunku stopnio-
wego usuwania z narracji historycznych elementéw interpretacji teologicznej. Jak zo-
stalo to zreszta wykazane, rzeczywiscie byta ona stopniowo zastegpowana badz przez
precyzje faktograficzng (w piSmiennictwie koscielnym), badz przez refleksje socjolo-
giczng czy tez etnohistoryczng (w przypadku publikacji akademickich).

Warto jednak zapyta¢, na czym w istocie polegala niewystarczalno$¢ ujecia teo-
logicznego. Wydaje si¢, a dopiero co wspomniana ,,nowa historia misji” zdaje si¢ to
potwierdzad, ze jego slabos¢ wynikata nie tyle z postrzegania dzialalnosci koscielnej
jako przedsiewzigcia duchowego, co z niemal catkowitego wykluczenia z pola za-
interesowan innych jej aspektéw. Gdyby ewolucja historiografii, nadrabiajac straty,
miala doprowadzi¢ prawem kontrastu do calkowitego wykluczenia watku teolo-
gicznego z badania dziejow chrystianizacji kanadyjskich Autochtonéw, z pewnoscia
pozbawilaby sie waznego elementu interpretacyjnego. Jak zostalo to powiedziane,
dotyczy on zaré6wno misjonarzy, jak i Ludnoséci Rodzime;j.

Oczywiscie nie brakuje takich ocen dzialalno$ci misjonarzy, w ktérych odma-
wia si¢ duchownym jakichkolwiek aspiracji $cisle religijnych, ukazujac ich pra-

ce jako rodzaj spotecznej i politycznej manipulacji®®. Jednocze$nie, gdyby nawet

«an interpretation of the way people live which is neither imprisoned by mental horizons... nor syste-
matically deaf to the distinctive tonalities of [another’s] existence» will understandably appear
as a distinct luxury to those who experience the existence of others as a form of
genocide against themselves. (...) For [some authors indeed] (...) the problem is less of
inter-cultural understanding than of multicultural survival” D.A. LYNES, Cultural pain
vs. Political gain: Aboriginal sovereignty in the context of decolonization, ,,Ethnic and Racial Studies”
25(2002), 5. 1051.

883 Zob. V. DELORIA Jr., Custer died for your sins, New York 1969; V. DELORIA Jr., God is Red. A Native
View of Religion, Golden 1994. Por. Native and Christian. Indigenous Voices on Religious Identity in the
United States and Canada, red. ]. TREAT, New York, London 1996.
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przyja¢ podobng hipoteze swoistej hipokryzji Kosciotéw, sam przyktad Ludno-
$ci Rodzimej przekonuje, iz przynajmniej czes¢ Autochtonéw podchodzita do
chrzescijanstwa powaznie. John Webster Grant uzasadnil to jeszcze w 1980 r.,
podejmujac si¢ analizy amerindianskich ruchéw profetycznych, pojawiajacych
si¢ okazyjnie w XIX w. na obszarach kanadyjskiego p6inocnego zachodu®*. Jego
interpretacja dostrzegata w nich dazenie Amerindian do ,wykorzystania ducho-
wego potencjalu chrzescijanstwa, niezaleznie od misjonarzy”. Heterodoksyjne
z punktu widzenia tych ostatnich ruchy byly dla Ludno$ci Rodzimej nierzadko
najwladciwsza forma posredniczenia migdzy nowa wiarg a wlasnymi tradycjami.
Grant nie chcial sugerowac, iz misjonarze powinni byli autoryzowac czgsto do-
wolne adaptacje chrzescijanstwa tego rodzaju. Jednoczesnie uznawat ich warto$é
jako autentycznego wysitku przyswajania wyobrazni wlasciwej Autochtonom tre-
$ci chrzescijanskiego nauczania®®.

Jest to zatem jakie$ $wiadectwo elementu duchowego obecnego w historii misji,
i to zaréwno z punktu widzenia misjonarzy, jak i Ludnosci Rodzimej. Z pewnoscia
warto przy jego interpretowaniu zachowac wnikliwo$¢ teologiczng, jak dal tego
przyktad prof. Grant. W istocie chodzi o to, ze pewne fenomeny, zaréwno wlasciwe
tradycji chrzescijanskiej, jak i religijnoéci rodzimej, nie daja si¢ tatwo sprowadzi¢
tylko i wylacznie do poziomu szczegdtow etnograficznych. Pétnocnoamerykanscy
Autochtoni z niezwykla spontaniczno$cia odwoluja sie do wlasnych doswiadczen
duchowych, ktére w ich rozumieniu nie przecza racjonalnemu podejsciu do ludzkiej
egzystencji, lecz ja dopelniaja®*. Wykluczenie tych doswiadczen z analizy historycz-
nej z pewnoscig znacznie by ja zubozylo.

Nie da si¢ tego samego powiedzie¢ o pewnej formie teologii historii (rozumiane;
tu jako narracja badz studium), ktéra nie tylko utrudniata dostrzezenie szerokich
konsekwencji dziatalnoéci misyjnej, ale utrwalala tez przekonanie o nieuchronnosci
pewnych proceséw dziejowych, obdarzonych nawet sankcja nadprzyrodzona.

84 Zob. J.W. GRANT, Missionaries and messiahs in the northwest, ,Studies in Religion” 9(1980),
s. 125-136.

885 Tamze, s. 121-136, tu: 136.

86 Nature duchowosci amerindianskiej zglebia si¢ owocnie zaréwno w odniesieniu do jej form trady-
cyjnych, jak ijej kreatywnosci w rarneach réznych wspdlnot chrzeécijanskich. Te pierwsza plaszczyzne
zglebiaja zwlaszcza klasyczne prace: A. HULTKRANTZ, Native Religions of North America. The Power
of Visions and Fertility, San Francisco 1987; A. HULTKRANTZ, The Religions of the American Indians,

Berkeley, Los Angeles, London 1967. Drugiego zagadnienia dotycza przykladowo publikacje: Native and
Christian; a Native American Theology, red. C.S. KIDWELL, H. NOLEY, G.E. TINKER, New York 2001.
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To szczegoélne rozumienie wlasnego miejsca w dziejach wyrazaly niektore
wypowiedzi dziewig¢tnastowiecznych misjonarzy, ktére nastepnie odziedziczyla
cze$¢ historiografii koscielnej. W kontekscie catosci omoéwionych dotad prze-
mian piSmiennictwa historycznego, wlacznie z przelomem interpretacyjnym
drugiej polowy XX w., rzeczg interesujaca bedzie przypomnienie sposobu poj-
mowania historii (dziejow), jaki towarzyszyt poczatkom procesu ich historiogra-
ficznej rejestracji.

W odniesieniu do Kosciota katolickiego misjonarze byli przekonani o jego nie-
zmiennosci na przestrzeni wiekdw. Fakt ten stuzyl podkresleniu prawdziwosci kato-
licyzmu i mial warto$¢ apologetyczna w konfrontacji z misjonarzami protestancki-
mi. Historia w tym przypadku stawala si¢ bronig w polemice i narzedziem w walce
wyznaniowej®. Rola chrzescijanstwa w dziejach $wiata byla jasno okreslona - to
ono uformowalo szereg narodéw, obecnie stojacych u szczytu rozwoju cywilizacyj-
nego. Z tego wzgledu dziewigtnastowieczni duchowni podejmujacy prace na obsza-
rze dzisiejszej Kanady byli przekonani, iz jedynie wpisuja si¢ w szereg swych zna-
komitych poprzednikéw-misjonarzy, siegajacy az czasoéw apostolskich. Oczywiscie
powolywali si¢ na to z wlasciwg sobie skromnoscig®®. Jednoczesnie, analogicznie do
postaci wspominanych w Europie z szacunkiem i uznaniem dla ich historycznego
znaczenia, jak choc¢by $w. Patryk, sw. Benedykt, sw. Cyryl i Metody itd., byli prze-
swiadczeni, iz odgrywaja te sama role w dziejach spoleczenstw rodzimych, jaka ci
$wieci odegrali w dziejach Europy. Historia miata si¢ powtérzyc, a wystannicy die-
cezji Quebecu stali u jej poczatkéw. Najpelniej przekonanie to wyrazit w jednym ze
swych listow ks. Modeste Demers (1809-1871), misjonarz w Oregonie i pdzniejszy
biskup wyspy Vancouver. Po pierwszym spotkaniu z Indianami Carrier na terenie

dzisiejszej Brytyjskiej Kolumbii pisat:

Bog z pewnoscig zmiluje sie nad tg zagubiong cze$cig swej trzody. Biedni dzicy nie
rozumieja, jak wielkq taska jest dla nich wizyta wystannika Bozego w tych oddalonych
lasach. (...) Gdybym tylko byl drugim Augustynem, Remigiuszem, Patrykiem,
powiedzialbym [bez wahania], ze przyszle stulecia ujrza wzrost owocéw wiary i religii
w tych pieknych zakatkach Ameryki Pétnocnej, tak jak niegdys w dawnych krajach

[Europy], a potomkowie dzisiejszych barbarzyncow, spogladajac na wlasne dzieje,

87 Zob. Missions de la Colombie, RMDQ 3(1841), s. 63-64.
88 M. DEMERS, Extrait dune lettre a Mgr. de Juliopolis, Cowlitz, 10 Novembre 1841, RMDQ 5(1843),
s. 57.
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oddadza cze$¢ Bogu za jego opatrzno$¢ i postanie im przewodnikéw wskazujacych

wlasciwg droge rozwoju ludzkiego®®.

Nie mozna powiedzie¢, zeby misjonarze catkowicie si¢ pomylili, aczkolwiek ich
przewidywania nie zrealizowaty si¢ w formie oczekiwanej w XIX w. Chrzescijafistwo
do dzi$ nie przestalo inspirowa¢ znacznej czesci Ludnosci Rodzimej kontynentu
amerykanskiego, cho¢ dokonuje sie to obecnie przy niemal catkowitym odrzuce-
niu opisanej w powyzszych rozwazaniach teologii historii. Niech wystarczy w tym
kontekscie powolanie si¢ na dwdch wspdtczesnych amerindianskich autoréw, ktorzy
zwrdcili uwage na rdézne priorytety umyslowosci rodzimej i europejskiej — pierw-
sza daje pierwszenstwo przywigzaniu do kategorii ,,przestrzeni” i ,ziemi’, druga do
»czasu” i ,,chronologii”

George Tinker, amerykanski Indianin Osage, pastor luteranski oraz czlonek
Ekumenicznego Stowarzyszenia Teologéw Trzeciego Swiata (Ecumenical Asso-
ciation of Third World Theologians) wyrazil to w kontekscie wlasnych dazen do
wypracowania indianskiej wersji teologii chrzescijanskiej. Nawiazujac do domi-
nujacego nawet w tonie progresywnej teologii wyzwolenia, autorstwa Gustavo
Gutiereza (ur. 1928), aksjomatu historycznosci Bozego objawienia, Tinker uznat
go za fundamentalne zrédto dyskryminacji kultur, ktére miaty nieszczescie chro-
nologicznie pozniej zetkna¢ si¢ z misyjng dziatalnoscig Kosciota®". Zdaniem auto-
ra myslenie w kategoriach ,linearnego postepu” w dziejach stanowi ,kwintesen-
cje zachodniej tradycji intelektualnej”, a jednoczesnie najwieksze zagrozenie dla
poinocnoamerykanskich tradycji rodzimych. W przeszlosci pozwolito ono na
usprawiedliwienie ekspansji kolonialnej oraz na réwnie umotywowang ekspansje
misyjna. Obie formy biatej obecnosci w Ameryce uzbrojone byly widee historii
i postepu spolecznego, ktérego wypelnienie stanowil europejski model cywilizacji
chrzescijanskiej. Nie bylo w nim miejsca dla spotecznosci zachowujacych wtasna
specyfike i odmiennos¢®.

89 M. DEMERS, A Mgr. [évéque de Québec, Fort Alexandria, Nouvelle-Calédonie, 20 Décembre 1842,
:9.01?}'. TINKER, Spirituality, Native American Personhood, Sovereignty and Solidarity, w: Native and
Christian. Indigenous Voices on Religious Identity in the United States and Canada, s. 115-131.

#1 ,(...) History and temporality reign supreme in the West. On the other hand, Native
American spirituality, values, social and political structures, even ethics are roo-
ted not in some temporal notion of history but in spatiality. This is perhaps the most

dramatic (and largely unnoticed) cultural difference between Native American thought processes and
the Western intellectual tradition. The Western intellectual tradition is firmly rooted in the priority
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Tinker byt osobiscie bardziej skoncentrowany na rozwoju oryginalnych koncep-
cji teologicznych, uwzgledniajacych specyfike duchowosci indianskiej w relacji do
tradycji chrzescijanskiej. Jedynie skrotowo poruszyl problem odmiennosci europej-
skiego irdzennie amerykanskiego rozumienia historii, opierajac si¢ w swych roz-
wazaniach na oryginalnych refleksjach znanego historyka i aktywisty indianskiego
w Stanach Zjednoczonych, Vinea Delorii Jr. (1933-2005).

Deloria (Indianin Sioux) w ciggu calej kariery poswiecil wiele miejsca krytyce
europejskiego i chrzescijanskiego dziedzictwa intelektualnego. Jego sztandarowa
praca Custer died for your sins rysowala juz w 1969 r. miejscami druzgoczacy obraz
instytucji rzgdowych, akademickich i koscielnych zaangazowanych w organizowa-
nie zycia Ludnosci Rodzimej. W swej kolejnej mocno polemicznej pracy, God is red,
opublikowanej w 1994 r., a wiec jeszcze w bezposrednim kontekscie obchodéw 500-
lecia ,,odkrycia” Nowego Swiata, Deloria poswiecil az trzy rozdzialy teoretycznym
zagadnieniom zwigzanym z europejskim i amerindianskim pojeciem historii. Byt
przekonany, iz jej znaczenie i rola w danej spotecznosci okresla podstawowe rézni-
ce miedzy ,religiami plemiennymi oraz chrzescijanistwem, bedacym jednoczesnie
podlozem $wieckiej mysli zachodniej”

Deloria skoncentrowal si¢ na ukazaniu integralno$ci spoleczenistw rodzimych, po-
zbawionych nadmiernej troski o podkreslanie znaczenia ,wydarzen” i ,,chronologii’, jak
to mialo miejsce w tradycji judeochrzescijanskiej. Nie znaly one , religijnych kontrower-
sji” ani sprzeczno$ci migdzy ,,ekonomiczng, socjologiczna, polityczng i militarng plasz-
czyzng zycia ¥2. Przeciwnie, zapatrzona w swe historyczne powotanie i przeznaczenie
Europa zaoferowala swiatu kilka wiekéw kolonializmu i opresji narodéw tubylczych.

Nie chodzi tu o dokfadng analiz¢ rozumienia konkretnych wydarzen historycz-
nych, jakie przyjat Deloria. W kontekscie catosci dotychczasowych rozwazan wystar-
czy zauwazyc, ze zdaniem autora przywiazanie chrzescijanistwa do specyficznej wizji
dziejow oraz obdarzanie pewnych faktow interpretacja nadprzyrodzong mialo po-
wazne konsekwencje intelektualne. Doprowadzito bowiem do ugruntowania takiej
koncepcji historii, ktdra nie jest dzi$§ w stanie adekwatnie oddac czy tez uwzglednic¢
zfozonych doswiadczen catosci rodzaju ludzkiego®”. Deloria w nastepujacy sposéb

podsumowywat swe refleksje:

of temporal metaphors and thought processes. Native Americans think inherently spatially and not
temporally”. Tamze, s. 120-121.

82V, DELORIA Jr., God is Red, s. 100.

83 Tamze, s. 108.
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Religia chrze$cijanska oraz zachodnia idea historii sg nieroztaczne i wzajemnie sie wspieraja.
(...) Zwiazujac si¢ z historig i utrzymujac, ze to jego Bég ma nad nig wiladze, chrzescijanstwo
musi zaakceptowal konsekwencje swej przeszlosci. (...) Jedli brak poczucia historii mozna
uzna¢ za niedobor plemiennych tradycji religijnych, nadmierne przywigzanie do rzeczywistosci

historycznej oraz jego skutki sg problemem chrzescijanstwa®*.

Intuicje Delorii i Tinkera, jakkolwiek tylko naszkicowane, zdajg si¢ potwierdzaé
wczesniej przyjeta teze, ze o ile element duchowy w dziejach misji moze nadal zna-
lez¢ wlasciwe sobie miejsce w interpretacji procesu chrystianizacji Ludnosci Rodzi-
mej, teologia historii, dominujaca w czesci piSmiennictwa koscielnego, nie przynosi
spodziewanych rezultatow. Jej ograniczenia staja si¢ ewidentne wobec postulatow
wspolczesnej historiografii, dazacej po pierwsze, do oddania sprawiedliwosci wszyst-
kim uczestnikom przeszlych wydarzen, po drugie, do integracji wielu mozliwych
perspektyw badawczych.

894 Tamze, s. 112-113.
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ZAKONCZENIE

Studia nad rozwojem pismiennictwa historycznego moga przypominac przedsie-
wziecie czysto teoretyczne i akademickie. Jednocze$nie w swej istocie — cho¢ nieraz
niezauwazalnie — zmierzaja one do przekroczenia granic czytelni oraz auli uniwersy-
teckich. Ich najglebszym powotaniem jest ksztaltowanie wrazliwosci kulturowej oraz
szacunku dla odmiennego sposobu przezywania §wiata i jego wydarzen. Odslaniaja
bowiem bogactwo prawdy historycznej i ukazuja, jak dzieje ludzkich spotecznosci,
a nawet pojedynczych osob, wymykaja si¢ kategorycznym, ustalonym raz na zawsze
ocenom. Ta swoista nieuchwytnos¢ ostatecznego, definitywnego obrazu czasem ro-
dzi zaklopotanie. Nie musi to jednak znieche¢ca¢ do podejmowania ciaglego wysitku
dazenia do prawdy, przeciwnie — do§wiadczenie bogactwa i zlozonosci dziejow jest
najlepsza inspiracja przy podejmowaniu tej drogi.

Zaprezentowane studium historiografii mialo jeden zasadniczy cel - ukazanie
rozwoju interpretacji fenomenu kulturowego i religijnego, jakim byt proces interak-
cji misjonarzy i Ludno$ci Rodzimej w Kanadzie w XIX i XX w. Tematyka kojarzy si¢
z ,,historig koscielng’, potencjalnie wazng jedynie dla waskiego grona zainteresowa-
nych. Tymczasem jest ona dzi§ na kontynencie amerykanskim przedmiotem wielu
debat prowadzonych na poziomie uniwersalnym - od uniwersytetow po organizacje
pozarzadowe, oczywiscie takze z udzialem Koscioléw réznych denominacji. O za-
interesowaniu podobng problematyka swiadczy rosnaca w oszalamiajacym tempie
ilos¢ publikaciji jej poswigconych, ktore na poétkach kanadyjskich ksiegarni mozna
odnalez¢ najczesciej pod powstala niedawno kategoria Native Studies (studia nad
Ludnoscig Rodzima). Juz sam ten fakt usprawiedliwia podjecie krytycznej analizy
historiograficznej tak bogatego dorobku pi§mienniczego.

Priorytetem niniejszej pracy nie bylo statystyczne iilo$ciowe ujecie ewolucji
literatury historycznej, lecz raczej ogdlna prezentacja podstawowych kierunkéw
interpretacji misyjnej przesztosci. Z pewnoscia nie zostaly przywolane w tej pracy

wszystkie publikacje podejmujace w jakikolwiek sposdb zagadnienie dziejow misji.
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Trzeba przyznac, iz bytoby to po prostu niemozliwe w ramach kilkuset stron maszy-
nopisu.

Przyjeta definicja ,,historiografii” pozwolila na uznanie za jej pierwsze ogniwo
nieprofesjonalnych jeszcze opracowan dotyczacych dziejow misji, pidra dziewiet-
nastowiecznych misjonarzy. Wstepem do nich byly sprawozdania i relacje, publi-
kowane w periodykach koscielnych. Sa one dzi$§ oceniane surowo jako tendencyjne
i propagandowe, lecz przy blizszej analizie okazujg si¢ niezwykle interesujagcym i bo-
gatym materiatem Zrédlowym. Nie kreujg one wylacznie wizerunku bohaterskich
misjonarzy, ale pozwalaja dostrzec takze roznorodnos$¢ reakcji Ludnosci Rodzimej
na ekspansje nowego systemu wartosci i wierzen. Typowa ,,historiografia koscielna”
takze okazala si¢ daleka od uniformizacji. Obraz misjonarzy przez nig ksztaltowany
jest wielowymiarowy. Chociaz duchowni byli formowani w wigkszosci przypadkéow
w tym samym duchu zakonnym, tworzyli jednak $srodowisko bogate w ciekawe oso-
bowosci, pelne inicjatyw i kreatywnosci. Dostrzezony przetom w historiografii za-
owocowal zrozumieniem szerokiego kontekstu dzialalno$ci misyjnej. Dotagd bowiem
dominowato wylacznie jej religijne badz charytatywne postrzeganie. Nie pozwalato
ono w pelni zrozumie¢ faktu, iz Ludno$¢ Rodzima posiadala wartosciowe tradycje
duchowe oraz aspiracje wykraczajace poza europejskie pojmowanie dobrodziejstw
asymilacji. Pozegnanie teologii historii nie oznacza jednak wykluczenia elementu
duchowego z badania dziejéw misji, bedacego nadal istotng czescig interpretacii,
zwlaszcza w kontekscie wlasciwej Ludnosci Rodzimej kultury ducha.

Poza kwestig ,ilosciowq’, ktora — jak wspomniano - usprawiedliwia badania
historiograficzne, istotnym rysem omodwionego dorobku jest jego zakorzenienie
w odmiennych tradycjach, euro-amerykanskich i rodzimych (tubylczych). Wtasci-
we kazdej z grup etnicznych dziedzictwo kulturowe implikuje nieraz dramatycznie
rézny sposob postrzegania §wiata oraz rozumienia praw i obowigzkéw czlowieka.
Przy zetknigciu si¢ réznych kultur na scenie historii — poprzez ich reprezentantéw
- prowadzito to nierzadko do bolesnych konsekwencji. Dzisiejsze wielokulturowe
spoleczenstwo kanadyjskie, w ktéorym na ok. 30 milionéw obywateli ponad milion
stanowi Ludno$¢ Rodzima, w réznym stopniu odwolujaca si¢ do dziedzictwa wielu
szczepow i gromad Amerindian, Inuitéw i Metysow, dziedziczy zaréwno pozytyw-
ne jak i negatywne konsekwencje tego zapoczatkowanego w XVI w. procesu. Naj-

bardziej odczuwa si¢ przy tym nastepstwa wydarzen inspirowanych mentalnoscia
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i polityka typowa dla dwdch ostatnich wiekéw — wezesniejszy etap dominacji fran-
cuskiej, zakonczony definitywnie w osiemnastym stuleciu, stanowi raczej rodzaj
»ztotego okresu” wzajemnych kontaktow, jakkolwiek niepozbawionych takze aspek-
tow negatywnych.

Poczawszy od 1604 r., kiedy to zalozono pierwsza stalg osade na ziemi szybko na-
zwanej Kanada, francuscy handlarze i misjonarze stopniowo docierali coraz bardziej
na zachdd, pétnoc i potudnie, az do Zatoki Hudsona, Wielkich Jezior, Rzeki Czer-
wonej oraz wzdtuz Rzek Ohio i Missisipi do Zatoki Meksykanskiej. Krdl francuski
w swym mniemaniu wladal kazdym terytorium, na ktérym wierni poddani ogtosi-
li jego panowanie. Do 1713 r. obejmowalo ono nadatlantycka Akadie, a do 1763 r.
Nowga Francje i Luizjane. Jednoczesnie nalezy przy tym pamietaé, iz do poczatkow
XIX w. obecno$¢ liczniejszych osadnikéw ograniczata si¢ zaledwie do regionu Rzeki
Swietego Wawrzyrica, a Ludnoéé Rodzima kontrolowala de facto calg reszte kraju.
Dopiero wieki XIX i XX przyniosty stopniowe uksztaltowanie sie¢ Kanady w jej dzi-
siejszych granicach, poczatkowo pod $cistg jurysdykcjg brytyjska, a od 1867 r. jako
coraz bardziej autonomicznego bytu panstwowego. Wspoélczesne debaty nawigzuja
gltéwnie do tego wiasnie drugiego okresu, co usprawiedliwia ograniczenie zapre-
zentowanej analizy historiograficznej do dwdch ostatnich stuleci. Jak wykazano,
w centrum owej refleksji nad przeszloscia, albo przynajmniej bardzo blisko niego,
znajduje si¢ zagadnienie kontaktu Autochtonéw z misjonarzami, jako par excellence
reprezentantami cywilizacji europejskiej.

W oparciu o calo$¢ przedstawionych rozwazan mozna pokusi¢ si¢ o nastepujaca
konkluzje. Posréd wielu opinii, punkdéw widzenia i sposobéw dowodzenia, w omo-
wionym dorobku historiograficznym pojawily sie pewne proby uogdlnienia cato-
$ci dziejow chrystianizacji Ludno$ci Rodzimej w Kanadzie. Zostaly one wyrazone
w terminach ,,spotkania” badz ,konfliktu”. Oba wyrazaja cze¢$¢ prawdy o dziejach.
Zwolennik kazdego z nich znajdzie odpowiednie argumenty, aby udowodni¢ wias-
ng wizje przeszlosci. Czy jednak sg to koncepcje wystarczajace? Nierzadko bolesne
dziedzictwo przesztosci wzajemnych relacji miedzy misjonarzami a Ludnoscig Ro-
dzimg usprawiedliwia raczej inng wizje historii, rozumiang jako droga do pojedna-
nia. Jest to spojrzenie wlasciwe nie tylko organizacjom koscielnym czy rzagdowym,
ale takze wielu Autochtonom. Afirmacja rozumienia historii jako konfliktu przediu-

za jedynie konfrontacje. Z kolei che¢ narzucenia kategorii spotkania zaglusza wiele
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glosoéw krytycznych, ktére maja prawo wybrzmiec, bo niosg ze sobg szczere emocje
i ucza szacunku dla kazdego czlowieka. Mylilby sie jednak ten, kto uwazalby historie
relacji Ludno$ci Rodzimej i spoteczenstwa euroamerykanskiego za zakonczong. To
wielowymiarowe i dynamiczne ,,spotkanie kultur’, z jego pozytywnymi i negatyw-
nymi aspektami, nadal si¢ dokonuje, a zatem historia trwa nadal. Jesli dzi$ zostanie
osiaggniety upragniony przez wielu cel - pojednania i wzajemnego szacunku, w petni
usprawiedliwi to zasugerowany sposob patrzenia i rozumienia historii. W tym kon-
tekscie dzieje kontynentu amerykanskiego, jego ludéw i kultur, swym znaczeniem
wykraczaja poza jakis waski regionalizm. Siegajac do zasobu wartosci ogdlnoludz-
kich maja z pewnoscia bardzo wiele do powiedzenia takze Europie, a pewnie i in-
nym regionom $wiata. A jesli studium historiografii moze wlaczy¢ sie do tego dzieta
zdobywania wiekszej wrazliwosci kulturowej, prowadzacej do zgody odmiennych

tradycji i $wiatopogladdw, warto jest podobny wysilek podejmowac.
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